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AVVERTENZA. 


L’ ovviare  alle  interpretazioni  false  e sinis- 
tre, che  possono  screditare  in  qualche  modo 
la  causa  sacrosanta  del  vero , è debito  di  chi 
scrive.  Dato  alle  stampe  il  primo  volume  di 
quest’  opera , mi  giunse  all’  orecchio , che  in 
una  principale  città  d’ Italia,  un  prete  dotto  e 
ingegnoso,  benemerito  delle  lettere  italiane, 
caro  ai  giovani  studiosi , conosciuto  e apprez- 
zato dai  savi  in  varie  parti  di  Europa , per  1’ 
indole  e i costumi  venerato  da  tutti,  avendo 
pubblicate  alcune  pagine  sul  progresso,  fu  ber- 
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saglio  alle  invettive  di  certuni,  non  abborrenti 
di  calunniare  dal  tempio  un  uomo  non  meno 
cattolico,  e forse  più  dotto  ed  umano  di  loro. 
Io  non  ho  letto  lo  scritto , nè  tengo  contezza 
del  fatto,  se  non  pel  rumor  che  n’  è corso.  Co- 
nosco la  persona,  che  fu  scopo  di  tanta  col- 
lera, come  si  conoscono  i buoni,  per  la  fama 
sparsa  delle  sue  virtù  ; ma  non  ho  mai  avuto 
seco  alcun  vincolo  di  particolare  amicizia , nè 
corrispondenza,  da  che  ho  lasciato  il  mio  paese. 
Tuttavia,  la  fondata  notizia  che  ho  della  sua 
bontà  mi  persuade,  che  niuna  parola  uscita 
dalla  sua  penna  possa  muovere  a tanto  sdegno 
i sapienti  zelatori  della  religione.  E quando 
fosse , per  inavvertenza  , accaduto  il  contrario  ; 
potevansi  con  quella  moderazione  e riverenza , 
che  si  dee  all’  ingegno  benemerito  e alla  fama 
illibata , riprovare  e anco  combattere  le  sue 
sentenze  : il  che  sarebbe  stato  utile , e dignitoso 
ad  un  tempo  ; senza  far  del  pulpito  un  luogo 
di  maledizione,  contro  un  uomo  onorato  e un 
sacerdote  incolpabile.  Il  che  io  non  dico,  per 
sua  difesa  5 giacché  a tali  uomini  basta  il  con- 
forto della  coscienza  propria , e la  tutela  della 
pubblica  opinione.  Ma  siccome  nella  presente 
opera  mi  accade  di  combattere  certe  dottrine 
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correnti,  non  vorrei,  che  alcuno,  scambiando 
i termini,  mi  stimasse  in  qualche  modo  ap- 
provatore  e lodatore  di  uno  scandalo  d’  intol- 
leranza , che  io  basimo  altamente.  Il  che  certo 
non  avverrà  ai  lettori , che  non  giudicano 
delle  cose  dai  nomi , e conferiscono  le  varie 
parti  di  un  libro  fra  loro  e col  tutto;  unico 
modo  acconcio  a penetrar  la  mente  di  un  au- 
tore. Ma  ciò  non  si  fa  da  ognuno;  e potrebbero 
per  avventura  trovarsi  di  quelli,  che  veden- 
domi avverso  a certe  teoriche  del  progresso, 
quando  un  valoroso  Italiano  è perseguitato, 
per  aver  detto  qualche  parola  in  sua  lode , non 
si  curassero  di  esaminare,  se  si  tratta  della 
stessa  cosa,  e mi  ascrivessero  al  novero  dei  per- 
secutori. Il  che  forte  mi  dorrebbe , così  per  la 
trista  figura,  eh’  io  farei  in  questo  caso,  come 
pel  disonore,  che  ne  tornerebbe  alla  causa, 
che  difendo  ; giacché  il  senno  moderno  suole 
imputare  alla  religione  i torti  de’  suoi  apolo- 
gisti, eziandio  più  oscuri.  Siccome  adunque  il 
mio  libro  è destinato  a entrare  in  Italia,  e de- 
dicato a’  miei  compatrioti,  io  mi  credo  in  de- 
bito di  protestare  contro  chi  mi  credesse  nemico 
o freddo  amatore  dei  progressi  ragionevoli  e 
buoni,  perchè  odio  i falsi  e chimerici,  che  ne 
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pigliano  il  nome; ovvero  approvatore  delle  per- 
secuzioni, e di  ogni  meschino,  gretto  e igno- 
bile procedere,  perchè  dico  francamente  il 
vero,  o ciò  che  mi  par  vero,  senza  guardare  in 
viso  a nessuno.  V’  ha,  pur  troppo,  una  genera- 
zione d’  uomini,  che  senza  osar  combattere  a 
visiera  alzata  i miglioramenti  scientifici  e civili, 
fanno  guerra  a chi  gli  ama  e favorisce , preles- 
sendo  ai  loro  odii  ignoranti  lo  zelo  della  pietà  e 
«Iella  fede.  Se  costoro  possono  appuntare  un 
valentuomo  sovra  una  frase,  o tirare  a mal  senso 
qualche  suo  detto , si  stimano  felicissimi  ; quasi 
che  la  logica,  la  carità,  e la  giustizia  permet- 
tano di  nuocere,  cavillando  su  qualche  parola , 
alle  riputazioni  più  intemerate,  lo  ho  combat- 
tuto, secondo  il  mio  potere,  i veri  nemici  della 
religione;  ma  combatterò  del  pari,  occorrendo, 
senza  uscir  dai  termini  della  moderazione,  i 
suoi  falsi  ed  improvidi  amici.  Combatterò  i fa- 
natici, gl’intolleranti,  i persecutori,  qualun- 
que sia  il  loro  mantello;  combatterò  coloro, 
che  rendono  complice  della  loro  barbarie  e 
malevolenza  la  fede,  difendendola  a sproposito, 
tanto  più  nocivi  degli  aggressori,  quanto  questi 
non  ottengono  di  provar  che  sia  falsa,  ed  essi 
riescono  pur  troppo  a renderla  odiosa.  Ringra- 
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zia  ino  Iddio,  che  il  tempo  delle  carceri  e dei 
roghi  sia  passato,  e che  l’ ignoranza  e la  fero- 
cia non  possano  più , (orrendo  sacrilegio!)  in- 
sanguinare la  religione.  Ma  guardiamola  altresì 
dai  pettegolezzi  e dalle  brighe,  che  l’avvilis- 
cono, guardiamola  da  quelle  minute  e sciocche 
vessazioni  contro  gli  uomini  valenti,  le  quali 
vorrebbero  sottentrare  ai  furori  degli  uomini 
spietati.  L’ Italia  non  è talmente  ricca  di  citta- 
dini capaci  e volonterosi  di  adoperarsi  a suo 
prò,  che,  quando  taluno  ne  sorge,  si  debba 
lasciare  in  preda  alla  intollerabile  molestia  di 
certi  indiscreti  e maligni  appuntatori.  I quali 
sono  come  gl’  insetti  ; che  se  non  riescono  a 
divorare  gli  uomini , a guisa  delle  fiere,  possono 
tuttavia  infestare  e rendere  deserte  le  più  belle 
province.  I buoni  governi  faranno  gran  senno 
a favorire  la  religione,  non  solo  onorandola, 
ma  difendendola  dal  tristo  patrocinio  di  coloro, 
che  vorrebbero  ridurla  all’  angusta  misura  del 
proprio  animo,  e farla  parere  ai  popoli  un 
fastidio,  o un  flagello.  Chi  poi  vive  fuori  d’ 
Italia , e sa  usare  delia  stampa  libera,  senza  abu- 
sarne, se  ne  valga  a questo  santo  uffizio  di  com- 
battere il  falso  zelo,  non  meno  che  le  empie 
dottrine  ; e se  1’  opera  sua  non  sarà  lodata  da 


Digitized  by  Google 


(6) 

molti,  verrà  approvata  dai  savi,  e tornerà  non 
affatto  inutile  alla  religione,  e alla  comune 
patria. 


DI  Brussclle,  ai  28  di  inaggio  1840. 
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CAPITOLO  QUARTO. 

DELLA  FORCOLA  IDEALE. 


Chiamo  forviala  ideale  una  proposizione,  che  es- 
prima I’  Idea  in  modo  chiaro,  semplice,  e preciso, 
per  mezzo  di  un  giudizio.  Siccome  I’  uomo  non  può 
pensare,  senza  giudicare,  egli  non  può  pensar  l’Idea, 
senza  fare  un  giudizio  , la  cui  significazione  è la  for- 
mola  ideale.  La  quale  dee  constare  .di  due  termini 
congiunti  insieme  da  un  terzo,  conforme  alla  natura 
di  ogni  giudizio;  e non  dee  peccare  per  difetto,  nè 
per  eccesso.  Peccherebbe  per  difetto , se  non  conte- 
nesse tutti  gli  elementi  integrali  dell’  Idea;  che  è 
quanto  dire,  se  tutte  le  nozioni , che  cadono  nello 
spirito  dell’  uomo,  non  si  potessero  ridurre  sinteti- 
camente a qualcuno  degli  elementi  di  quella.  Per 
eccesso , se  contenesse  esplicitamente  qualche  cosa 
di  più,  che  gli  elementi  integrali,  vale  adire,  se  I" 
uno  dei  concetti,  che  esprime,  si  racchiudesse  negli 
altri  da  essa  significati. 

Entrando  in  questa  materia  , non  è mio  intento  di 
procedere  per  ora  con  quel  rigore  di  metodo,  che 
si  addice  alla  ontologia  , cioè  con  una  sintesi  schietta 
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»?  severa,  che  in  questa  opera  preparatoria  sarebbe 
inopportuna.  Siccome  la  dottrina,  che  espongo  , 
benché  antica  nelle  sue  radici,  quanto  il  vero,  è af- 
fatto aliena  dagli  ordini  presenti  della  filosofia , ho 
creduto  di  doverle  spianar  la  via  con  una  colai  ma- 
niera di  esposizione,  che  mi  permettesse  di  mettere 
in  ragguaglio  i punti  principali  del  mio  processo 
cogli  ordini  consueti,  e di  ravvicinare  il  mio  sistema, 
per  quanto  è possibile , alla  scienza  attuale.  Ora  la 
filosofia  corrente  è per  natura  psicologica  , e I’  onto- 
logia , se  pur  si  ammette , non  è considerata , che 
come  una  dipendenza  della  scienza  sperimentale 
dello  spirito  umano.  Io  credo  lutto  il  contrario , e 
tengo  per  fermo,  anzi  spero  di  poterlo  mostrare  a 
suo  luogo  con  una  evidenza , che  non  lascerà  nulla 
a desiderare,  che  f ontologia  è affatto  indipendente 
dalla  psicologia  volgare , e che  questa  dipende  al 
tutto  da  quella.  Tuttavia,  siccome  è verissimo,  che 
la  psicologia  dee  corrispondere  all’  ontologia , e in- 
trecciarsi con  essa , come  i fatti  si  collegano  colle 
idee , f una  può  servire  a confermare  i dettali  dell 
altra  , e conseguentemente  giovare  all’  intento  di  un 
lavoro,  che  come  questa  introduzione,  è di  simplice 
apparecchio.  Io  farò  dunque  delle  scorse  e intra- 
messe  psicologiche  ogni  qual  volta  mi  tornerà  in 
acconcio  , e pertanto  procederò  all’  occorrenza,  per 
via  di  analisi  e di  sintesi.  Tuttavia  mi  studierò  di  fare 
per  guisa  , che  i punti  capitali  del  processo  sintetico 
siano  sufficientemente  esplicali , e il  discorso  che  ue 
risulta , sia  atto  a persuadere  i lettori  avvezzi  alle 
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materie  speculative,  o somministrar  loro  il  modo  di 
correggermi  utilmente,  se  mi  è accaduto  di  cadere 
in  errore. 

La  costruzione  della  forinola  ideale  si  connette 
colla  ricerca  di  ciò,  che  si  può  chiamare  il  Primo 
filosofico.  I filosofi  finora  si  sono  travagliati  intorno 
a due  inchieste,  che  in  sostanza  si  riducono  ad  una 
sola.  Gli  uni  sono  ili  in  traccia  della  prima  idea  ; 
gli  altri  della  prima  cosa.  La  prima  idea  e la  prima 
cosa  sono  quelle,  da  cui  tutte  le  altre  idee  nell’  or- 
dine dello  scibile , e tutte  le  altre  cose  nell’  ordine 
del  reale  , hanno  in  qualche  modo  dipendenza. 
Dico  in  qualche  modo  ; perchè  intorno  alla  special 
ragione  di  questa  dipendenza  i filosofi  si  dividono 
in  molte  sette.  Io  chiamo  Primo  psicologico  la  prima 
idea , e Primo  ontologico  la  prima  cosa  ; ma  siccome 
la  prima  idea  e la  prima  cosa,  al  parer  mio,  s’  im- 
medesimano fra  loro , e perciò  i due  Primi  ne  fanno 
un  solo  ; io  dò  a questo  principio  assoluto  il  noine 
di  Primo  filosofico , e lo  considero , come  il  principio 
e la  base  unica  di  tutto  il  reale  e di  tutto  lo  scibile. 

Riguardo  alla  quislione  del  Primo  ontologico,  i 
filosofi  si  possono  dividere  in  tre  classi . teisti , natu- 
ralisti, e panteisti,  i cui  nomi  indicano  da  sè,  qual 
sia  il  Primo  riconosciuto  da  essi.  11  Primo  dei  pan- 
teisti è la  sintesi  degli  altri  due  ; nella  quale  il  con- 
cetto di  Dio  o quello  della  natura  può  prevalere , e 
dare  al  panteismo  un  carattere  particolare.  Tutti  i 
filosofi  orientali , che  soli  meritano  il  nome  di  an- 
tichi in  senso  assoluto  , sono  teisti  o panteisti  : il  na- 
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turalismo  schietto,  cioè  l’ateismo,  è merce  analitica, 
moderna , ed  europea.  Nel  sistema  di  Capila , per 
quanto  apparisce  dall'esposizione,  che  ne  fanno  gl’ 
indianisti , il  concetto  di  natura  predomina  grande- 
mente : tuttavia  non  è solo  ; ond’  è che  contro  il  pa- 
rere comune  1 , io  non  posso  indurmi  a credere,  che 
i settatori  del  Sanchia  detto  volgarmente  ateo , siano 
ateisti.  Esporrò  altrove  le  ragioni,  per  le  quali  io 
credo,  che  la  Pracriti  di  Capila  sia  la  natura  nel  senso 
dei  panteisti , e però  contenga  un  elemento  divino. 
Quindi  è,  che  io  tengo  lo  schietto  ateismo  per  cs- 
trauo  all’  Oriente,  almeno  se  si  discorre  delle  scuole 
e delle  dottrine,  che  hanno  ottenuta  qualche  cele- 
brità. 

L’ idea  espressa  dal  Primo  ontologico , qualunque 
sia , non  è semplice , ma  si  compone  di  più  concetti, 
i quali  se  non  fossero  connessi  e organizzati  insieme, 
non  potrebbero  fare  una  idea  unica.  Nè  questo  or- 
ganismo può  sussistere , senza  che  fra  i vari  concetti 
da  cui  risulta,  ce  ne  sia  uno,  che  prevalga,  come 
principio  o radice  logica , di  cui  gli  altri  siano  una 
semplice  derivazione.  Ora  questo  concetto  principale 
del  primo  ontologico , precedendo  alle  altre  nozioni 
solo  nell’  ordine  logico,  riesce  di  necessità  un  Primo 
psicologico  ; c però  da  questo  lato  i filosofi , di  cui 
parliamo , sono  forzati  ad  uscire  della  ontologia 
schietta , e ad  entrare  in  psicologia.  Che  se  la  ricerca 
del  Primo  ontologico  conduce  di  necessità  a quella 

1 Colc-brooko , listai  sur  la  pliil.  des  Hind.,  trad.  par  Paulhier.  Paris, 
1834,  p.  9,17,  34,35. 
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del  Primo  psicologico , ciò  accenna , che  i due  Primi 
debbono  farne  sostanzialmente  un  solo , e che  la 
prima  cosa  dee  anche  essere  la  prima  idea.  Nè  in 
vero  può  essere  altrimenti  ; giacché  ogni  cosa  è un 
concetto  , e ogni  concetto  è una  cosa  ; onde  se  è 
certo , che  il  Primo  psicologico  dee  produrre  co- 
mechessia  tulli  i concetti , e I’  ontologico  tutte  le 
cose,  i due  Primi  debbono  di  necessità  immedesi- 
marsi. L’  aver  separato  i due  Primi  partorì  il  psi- 
cologismo , e rovinò  tutta  la  filosofia , come  si  parrà 
dal  progresso  del  nostro  ragionamento.  La  riunione 
dei  due  Primi  in  un  solo  ci  porge  il  Primo  filoso- 
fico , che  è assoluto , cioè  principio  del  reale  e dello 
scibile. 

I filosofi,  che  hanno  atteso  alla  ricerca  del  Primo 
psicologico,  o per  organizzare  il  Primo  ontologico , 
o per  rispondere  a un  quesito  di  psicologia,  com- 
prendendo , coni’ è debito,  nel  loro  novero,  eziandio 
gl’  institutori  delle  religioni , si  distinguono  in  un 
gran  numero  di  sette  differentissime,  se  non  sempre 
nella  sostanza  , almeno  nella  forma.  Non  imprenderò 
a fare  un  novero  esatto  di  tutte  le  idee,  che  furono 
battezzate  per  prime , perchè  ciò  esigerebbe  opera 
lunga,  nè  si  richiede  strettamente  al  mio  presente 
proposito.  Ma  non  credo  di  dilungarmi  dal  vero,  ri- 
ducendo le  principali  di  queste  idee  a diciassette, 
che  sono  : 1’  lino,  il  Necessario,  I’  Intelligente,  1’ 
Intelligibile,  l’ Incomprensibile , il  Bene,  l’ Infinito, 
l’Universale,  I’  Immenso,  1’  Eterno,  la  Potenzialità 
assoluta,  1’  Alto  puro  c libero , la  Causa,  la  Sostanza, 
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I'  Assoluto-,  l’ Identico , c l’  Ente.  Ora  un’  analisi  spe- 
dita, che  ciascuno  può  far  da  sè,  dimostra,  che  i 
tredici  primi  concetti  non  possono  essere  psicologi- 
camente primitivi.  Lo  Spinoza  e i moderni  panteisti 
di  Germania  hanno  dato  maggior  voga  alle  idee  di 
Sostanza,  di  Assoluto,  e d’  Identità.  Ma  elle  sono 
secondarie , poichè.sono  relative;  e 1’  una  ha  rispetto 
alle  qualità  o ai  modi , che  la  presuppongono  ; le  due 
altre  importano  l’idea  stessa  di  relazione  in  genere, 
esprimendone  la  privazione.  Ora  un  concetto  rela- 
tivo, risultando  da  due  concetti  anteriori,  non  può 
esser  primo.  Rimane  adunque  il  concetto  d’  Ente  ; il 
quale  costituisce  il  Primo  psicologico,  e quindi  il 
Primo  filosofico , secondo  ravvertenza,  che  abbiamo 
fatta. 

Che  1’  Ente  sia  il  Primo  filosofico  è sentenza,  come 
vedremo  altrove,  risalente  ai  tempi  primitivi.  Fra  i 
moderni , che  ne  fecero  professione  espressa  , il  più 
illustre  è , senza  dubbio , Niccolò  .Malebranche  , ne- 
gletto da’  suoi  nazionali , i quali  antepongono  le  fan- 
tasie germaniche  , o le  frivolezze  del  Descartes  alle 
dottrine  del  più  gran  pensatore  dell’  età  sua  dopo  il 
Leibniz  , e del  più  gran  filosofo  francese  di  ogni 
tempo  (1).  Non  parlo  di  alcuni  Tedeschi,  che  l’hanno 
risuscitata,  ma  solo  in  apparenza,  alterandola  e scre- 
ditandola colle  fole  del  panteismo.  Ai  dì  nostri,- l’il- 
lustre Antonio  Rosmini , nel  suo  Nuovo  saggio  sulla 
origine  delle  idee,  rinnovò  in  parte  l’ antica  sentenza, 
e recò  nella  quistione,  che  fa  il  tema  principale  del 
suo  libro,  una  profondità  e acutezza  d’ ingegno,  non 
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frequente  ai  dì  d’  oggi.  Come  analisi  psicologica  il 
suo  lavoro  è più  perfetto  di  quelli  de’  suoi  predeces- 
sori , ed  ha , senza  alcun  fallo , condotto  innanzi  la 
scienza  ; riiunp  avendo  fatto  finora  un  esame  cosi 
compiuto  e sagace  di  ciò,  che  io  chiamo  Primo  psi- 
cologico , per  quanto  soggiace  alla  riflessione.  Ma 
questa  non  basta  alla  scienza  speculativa , non  basta 
alla  stessa  cognizione  analitica  dello  spirito,  la  quale 
non  può  causar  gli  errori,  e ottenere  il  suo  intento, 
anche  nel  giro  meramente  sperimentale,  se  non  si 
appoggia  ai  principii  e alle  conclusioni  di  una  disci- 
plina superiore.  Cosa,  che  al  parer  mio,  non  ha  fatto 
il  Rosmini;  il  quale  procedendo .' secondo  gli  or- 
dini del  psicologismo,  procacciò,  come  osservatore 
analitico,  nuovi  acquisii  alla  scienza,  ina  le  nocque 
forse,  come  ontologo , non  ritraendola  a quell’  al- 
tezza , in  cui  i migliori  antichi  collocata  I’  avevano. 
Il  che  non  scema  punto  della  giusta  Ipde,  che  gli  è 
dovuta  : giacché  lo  scapito  in  questo  caso  si  dee  at- 
tribuire al  metodo  , e il  guadagno  all’  ingegno;  onde 
I’  uno  è colpa  del  tempo  , e 1’  altro,  merito  del  filo- 
sofo. Che  se  taluno  mi  chiedesse , perchè  I’  inclito 
Autore  abbia  seguilo  un  metodo  vizioso;  risponde- 
rei, che  non  è dato  ai  migliori  spiriti  il  v incere  affatto 
le  preoccupazioni  del  loro  secolo.  Esporrò  le  ragioni, 
che  mi  fanno  parlare  in  questo  modo  ; sapendo,  che 
ho  da  fare  con  uno  di  quegli  uomini , che  non  si  of- 
fendono di  chi  dissente  dalla  loro  opinione,  per  amor 
del  vero,  ed  espone  le  cause  del  suo  dissentire.  Sup- 
pongo , che  chi  legge  conosca  1’  opera  dell’  illustre 
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scrittore  ; altrimenti  non  potrebbe  comprendere  il 
mio  discorso  ; giacché  mi  è forza  assoggettarmi  a 
una  concisione  rigorosa , e ristringere  in  brevi  for- 
inole gli  altrui  ragionamenti. 

La  dottrina  del  Rosmini  , per  ciò  che  spetta  al 
mio  soggetto,  si  può  ridurre  a questa  proposizione 
fondamentale  ; che  il  Primo  psicologico  non  è iden- 
tico al  Primo  ontologico.  In  ciò  consiste  sostanzial- 
mente, al  parer  mio,  tutta  la  parte  erronea  del  suo  sis- 
tema. Ma  siccome  questa  maniera  di  parlare  è diversa 
da  quella  dell’  illustre  Autore  , e oltre  al  princi- 
pio, mi  è d’  uopo  i. ..inare  alcune  delle  sue  conse- 
guenze , ridurrò  la  teorica  rosminiana  ai  quattro 
punti  seguenti  : 

1°  Tutte  le  idee  sono  originate  dall’  idea  dell’ ente 1 . 

2°  L’  idea  primitiva  dell’  ente  rappresenta  solo  1’ 
ente  possibile  2. 

3°  La  percezione  dell’  esistenza  reale  delle  cose 
create  è opera  di  un  giudizio , per  cui  si  fa  una  equa- 
zione fra  l’ idea  dell’  ente  possibile , c 1’  apprensione 
sensitiva  3 4. 

4°  Il  concetto  della  realtà  dell’  Ente  assoluto,  cioè 
di  Dio,  non  si  ha  in  modo  immediato  e per  intuito, 
ma  solo  in  modo  mediato  e per  dimostrazione  *. 

1 Rosmini,  IV.  sag.  sull * orig.  dell * id.,  scz.  5.  Milano,  1837,  tom.  II- 

* Ibid.t  pari.  1 , cap.  2, 3 ; part.  2,  cap.  5 ; pari.  0,  cap.  2.  Toro.  II  et 
al.  passim. 

5 Ibid.  j sci.  5,  pari.  2,  cap.  4 j pari.  4,5,  toni.  II.  Scz.  6,  part.  3, 
tom.  Ili  et  al.  passim. 

4 Ibid.j  scz.  5 , part.  2 , cap.  5.  oss.  4,  part.  0,  cap.  2,  Iol».  II.  Se*-  0, 
part.  3,  cap.  5;  scz.  7,  tom.  Ili  clal.  passim. 
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Esaminiamoli. 

I.  Tutte  le  idee  sono  originate  dall'  idea  dell’  ente. 
Ammetto  questo  primo  pronunziato  colle  limitazioni, 
che  accennerò  in  appresso , e non  potrei  esprimere 
in  questo  luogo,  senza  premettere  altre  cose. 

II.  L'  idea  primitiva  deli  ente  rappresenta  solo  i 
ente  possiìnle.  Se  quest’  asserzione  fosse,  vera,  ne  se- 
guirebbe, che  P idea  del  possibile  precede  quella  del 
reale;  il  che  è in  prima  contrario  all’  ordine  psicolo- 
gico. Imperocché,  secondo  il  processo  naturale  dello 
spirito,  l’astratto  susseguendo  al  concreto  e nascendo 
da  esso , la  cognizione  concreta  del  reale  dee  prece- 
dere la  cognizione  astratta  del  possibile.  Che  se  si  af- 
ferma , che  nel  primo  atto  dello  spirilo  ha  luogo  un 
ordine  diverso,  e che  il  principio  dell’  esercizio  in- 
tellettivo si  fa  in  un  modo  particolare , osservo , che 
questo  modo,  qualunque  siasi,  dee  esser  conforme 
all'  ordine  logico.  Ora  secondo  I’  ordine  logico,  il 
possibile  presuppone  il  reale,  perchè,  senza  qualcosa 
di  reale,  non  si  può  concepir  qualcosa  di  possibile.  Se 
nulla  è realmente , nulla  può  essere.  Una  potenza , 
che  consistesse  in  una  mera  potenzialità , senza  un 
atto  precedente,  non  sarebbe  una  vera  potenza  , ma 
nulla.  Quindi  è,  che  Iddio  dicesi  atto  puro,  e nella 
sua  attualità  s’ inchiude  il  suo  potere.  Nè  si  può  af- 
fermare , che  la  cognizione  di  questa  verità  sia  opera 
del  discorso,  salendo  col  raziocinio  dal  concetto  del 
possibile  a quello  del  reale;  poiché  anzi  Io  spirito 
discende  dal  concetto  del  reale  a quello  del  possi- 
bile. In  prova  di  che,  suppongasi,  che  noi  abbiamo 

ii.  2 
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in  effetto  la  sola  idea  del  possibile , e mi  si  dica  se 
questa  possibilità , come  tale , è reale  o apparente. 
Se  si  dice,  che  è apparente , il  principio  dello  scibile 
è distrutto , e lo  scetticismo  è inevitabile.  Se  reale , 
egli  è chiaro,  che  il  primo  concetto  non  rappresenta 
una  possibilità  mera,  ma  una  realtà.  Imperocché  un 
possibile  reale,  come  possibile,  è reale  assolutamente, 
se  non  si  riferisce  ad  una  realtà  anteriore , di  cui  sia 
1’  astratto  ; il  che  è contrario  al  caso  presente , dove 
parliamo  del  primo  concetto.  Una  possibilità  mera , 
se  è degna  di  fede , è una  somma  realtà , perchè  non 
solo  è reale,  ma  necessaria  ; c infatti  tutti  s’ accordano 
sulla  necessità  dei  possibili , come  possibili.  Ora  , se 
il  possibile  si  rappresenta  all’  intuito  dell’  uomo , 
come  reale , egli  è chiaro  , che  il  concetto  primitivo 
dee  essere  il  reale , e non  il  possibile  ; giacché  il  reale 
solo  è reale , c diventa  possibile  coli’  astrazione  ; ma 
il  possibile  solo,  non  può  diventar  reale,  e non  è pos- 
sibile. Il  far  nascere  adunque  il  concetto  di  reale  da 
quello  di  possibile,  e il  supporre,  che  questo  possa 
stare  senza  quello,  è contrario  all’  ordine  logico. 

Si  potrà  chiedere , in  che  maniera  il  concetto  del 
possibile  nasca  da  quello  del  reale.  Rispondo , che  il 
possibile  non  è che  il  reale  in  quanto  è pensato , e 
quindi  nasce  dalla  riflessione  dello  spirito  sul  con- 
cetto primo  del  reale.  L’  uomo  essendo  dotato  della 
facoltà  di  ripensare  i suoi  propri  atti , dopo  aver 
avuto  1’  intuito  del  reale,  può  affisare  il  suo  spirilo 
sopra  esso  intuito.  In  questo  alto  riflessivo  1’  oggetto 
immediato  del  pensiero  è lo  stesso  pensiero,  cioè  I’ 
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intuito  ; ma  siccome  l’ intuito  apprende  il  reale,  per- 
ciò 1’  atto  riflessivo  non  può  apprendere  1’  intuito , 
senza  percepire  eziandio  il  reale  seco  congiunto  ; ma 
non  lo  percepisce  già  in  sè  stesso,  poiché  in  tal  caso 
r atto  riflesso  non  differirebbe  dal  diretto  ; lo  perce- 
pisce bensì  nell’  intuito.  Ora  il  reale  considerato  nell’ 
intuito  perde  la  sua  individualità , che  lo  fa  reale , e 
conserva  solamente  la  sua  forma  generica,  astratta, 
che  lo  fa  possibile.  La  trasformazione  psicologica  del 
reale  in  possibile  risulta  dunque  dall’  unione  della 
riflessione  coll’  intuito  : la  relazione  dell’  oggetto 
verso  la  riflessione  dà  luogo  al  concetto  del  possi- 
bile , come  la  relazione  dell’  oggetto  verso  1’  intuito 
produce  la  nozione  del  reale.  Così , ponghiamo , che 

10  abbia  dinanzi  agli  occhi  un  corpo  triangolare. 
Guardandolo  , io  acquisto  1’  idea  di  un  triaugolo 
reale  ; ma  se  quindi  rifletto  su  questa  medesima  idea, 
e considero  il  triangolo  non  fuori  di  me,  ma  nel  mio 
spirito,  io  ho  1’  idea  del  triangolo  possibile;  perchè 

11  concetto , che  ho  di  quel  triangolo , è applicabile  a 
un  numero  infinito  di  triangoli  reali.  Insomma,  il 
concetto  del  reale  diventa  concetto  del  possibile  , 
perdendo  la  sua  concretezza , e diventando  astratto  ; 
il  che  succede  per  opera  della  riflessione. 

L’  idea  dell’  Ente  vuol  essere  considerata  in  due 
momenti  diversi , riguardo  allo  spirito  che  la  pos- 
siede, cioè  nell’  atto  primo  e nell’  atto  secondo.  L’ 
atto  primo  è opera  dell’  intuito , 1’  atto  secondo  della 
riflessione.  Nell’  alto  primo  1’  Ente  si  rappresenta , 
come  realtà  mera , semplicissima , assoluta , neees- 
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saria , perfetta  ; nell’  atto  secondo , come  possibile. 
Ora  la  possibilità  presuppone  la  realtà , nè  più  nè 
meno , che  la  riflessione  presupponga  I’  intuito.  La 
proporzione  e la  corrispondenza , che  corre  fra  i due 
atti  psicologici,  e i due  stati  ontologici,  è esattis- 
sima. La  nozione  di  possibilità  imporla  una  elabo- 
razione intellettuale,  cioè  un’astrazione,  che  non 
può  cadere  nell’  intuito  , facoltà  semplicissima  , che 
consiste  nella  mera  contemplazione  dell’  oggetto,  qual 
è,  senza  nulla  aggiungergli,  nulla  levargli.  II  pos- 
sibile non  può  esser  meglio  intuito  cogli  occhi  dello 
spirito,  che  veduto  con  quelli  del  corpo. 

E veramente,  se  l' oggetto  dell’  intuito  fosse  il  pos- 
sibile, converrebbe  supporre,  o che  il  possibile  è reale, 
il  che  ci  riconduce  al  raziocinio  di  prima  ; o che  un 
oggetto  può  sussistere  solamente  in  qualità  di  pos- 
sibile, il  che  è assurdo.  Infatti,  si  può  chiedere,  se  il 
termine  obbiettivo  dell’  idea  dell’Elite  è nello  spirito, 
o fuori  dello  spirito.  Chi  dicesse,  che  è nello  spirito, 
cadrebbe  in  tutte  le  conseguenze  scettiche  del  psico- 
logismo, c la  verità  obbiettiva  delle  cose  sarebbe  dis- 
trutta. Ma  il  Rosmini  abbraccia  espressamente  la  sen- 
tenza contraria,  e stabilisce,  che  1’  idea  dell’  ente 
è una  vera  entità  distinta  dallo  spirito , eh’  ella  è 
numericamente  una  per  tutti  gli  uomini,  immensa, 
eterna,  immutabile,  assoluta1.  S’ella  è dunque  fuori 
dello  spirilo,  come  mai,  se  fosse  un  mero  possibile,  po- 
trebbe sussistere  e affacciarsi  allo  spirilo  dell’  uomo? 

' tl  ritti i.  della  fil.del  ÌWam.  esatti.,  cap.  35,39,  scq.  IVuov.  sag.,  sei.  5, 
pari.  3,  cap.  5,  oss.  4,  ioni.  It,  p.  135. 


Digitized  by  Gì 


( 21  ) 

Come  potrebbe  comunicargli  quella  luce  intellettiva, 
di  cui  il  Rosmini  discorre,  e senza  la  quale  l’ intuito 
non  potrebbe  aver  luogo?  E poi,  che  cosa  sarebbe 
questo  mero  possibile?  Forse  I’  idea  dell’  ente  pos- 
sibile, in  quanto  si  trova  nella  divina  mente?  Ma  in 
tal  caso  noi  avremmo  I’  intuito  dell’  ente  possibile 
nell’Ente  reale,  cioè  in  Dio,  secondo  la  dottrina  di 
santo  Agostino  , di  san  Bonaventura , e del  Male- 
branche  ; il  che  si  nega  espressamente  dal  Rosmini  *. 
Confesso , che  non  so  ben  capire , qual  è il  concetto , 
che  1’  illustre  Autore  si  fà  dell’  entità  obbiettiva  dell’ 
ente  ideale;  imperocché  in  alcuni  luoghi  egli  sembra 
considerarlo  , come  un  non  so  che  di  mezzo  fra  Dio 
e Io  spirito  umano  ; il  qual  mezzo  tuttavia  non  si 
può  logicamente  ammettere.  (2).  INon  v’  ha  mezzo 
possibile  fra  il  Creatore  e la  creatura , e 1’  ente 
ideale  del  Rosmini , se  non  è Iddio  stesso,  cioè  1’  Ente 
reale , è di  necessità  una  cosa  creata  ; e allora , come 
può  aversi  per  immenso , eterno , assoluto , immu- 
tabile? Come  può  evitarsi  lo  scetticismo?  Imperoc- 
ché le  conseguenze  ontologiche  sono  le  stesse , sia 
che  si  consideri  l’ idea  dell’  ente,  come  un  sensibile 
interno , e una  modificazione  dello  spirilo  nostro 
(ipotesi  espressamente  ripudiata  dal  Rosmini),  sia 
che  si  abbia  per  un  non  so  che  di  esterno , ma  contin- 
gente , relativo,  disgiunto  da  Dio.  Oltre  che  , come 
mai  questo  ente  ideale  potrebbe  stare  fuori  dello 
spirito,  senza  costituire  una  cosa  reale?  Imperocché, 

' II  rinn.  della  pi.  del  Mam.  esani.,  p.  492 , 403 , noi.,  503,  504,  505, 
G13, 614, 017,  018,  020,  021.  A'uoi>.  sag.,  toni.  II , p.  477-480  clal  pass. 
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secondo  Io  stesso  Rosmini , la  sussistenza  essendo  la 
realtà,  il  dire,  che  I’  ente  possibile  sussista , e che  sia 
reale , è una  cosa  medesima. 

Ciò  che  ha  indotto  in  errore  un  ingegno  così  ac- 
curato, come  quello  del  Rosmini , si  è 1’  esser  proce- 
duto col  metodo  meramente  psicologico,  che  con- 
siste nel  discorrere  dei  falli  interni , per  mezzo  della 
riflessione  sola  ’.  Qual  è infatti  il  punto,  da  cui 
muove  la  riflessione  nel  suo  processo?  È un  atto  dello 
spirito.  Lo  spirito  si  ripiega  sul  proprio  intuito , e 
in  questa  replicazione  consiste  il  riflettere.  Ora  ab- 
biam  testé  veduto , che  il  concetto  del  reale  si  tras- 
forma in  concetto  del  possibile , quando  passa  dall’ 
atto  intuitivo  all’  atto  riflessivo.  Non  è adunque  me- 
raviglia, se  la  riflessione  piegandosi  sull’  intuito,  e Irò- 

1 L' illustre  Autore  confessa  egli  medesimo  di  essere  proceduto  per  questo 
cammino.  Tarlando  dell’  antica  dottrina  cattolica  , così  si  esprime  : « Ognun 
• vede,  che  io  pervenni  agli  stessi  risulLamcnti , ma  per  un'  altra  via.  La 
» Scuola  teologica  partì , come  dissi , dalla  meditazione  di  Dio  : io  partii 
» semplicemente  dalla  meditazione  dell'  uomo,  e mi  trovai  nondimeno  per- 
» venuto  alle  conclusioni  medesime.  Questo  riuscire  ad  un  medesimo  ter- 
» mine  da  due  opposte  strade,  egli  è,  panni,  una  conferma,  una  riprova 
» della  verità.  Ma  oltracciò  la  dottrina  , se  non  erro,  ricevette  per  tal  modo 
» una  nuova  illustrazione , una  maggiore  evidenza , c fors'  anco  lo  stesso 
» linguaggio  trovò  maggior  precisione  e più  sicuro  e fermo  andamento  il  ra- 
» gionamento.  «>(/J  rinnov.  della  /il.  del  Mam.  esani,  p.  408.  400).  Le 
conclusioni  non  sono  le  stesse,  poiché  il  Rosmini  non  ha  [toltilo  psicologi- 
camente riuscire  che  all'  ente  possibile  ; il  quale  da  sé  solo  non  può  avere  un 
valore  ontologico,  non  può  servir  di  base  allo  scibile,  non  può  dare  un  va- 
lore obbiettivo  c scientifico  alla  stessa  psicologia.  Tutto  il  divario  nasce  ap- 
punto dalla  diversità  del  metodo  seguito.  Quello  del  Rosmini  è ottimo,  c 
valido,  purché  non  sia  primo,  nè  unico,  purché  compia  I'  ontologismo,  senza 
voler  farne  le  veci.  In  questo  modo  solamente  1'  analisi  nuova  c profonda  del 
nostro  Autore  potrà  purgarsi  de'  suoi  difetti , fondarsi  sul  saldo  c arricchire 
la  scienza. 
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vandovi  il  concetto  dell’  ente  possibile , vi  si  arresta , 
e lo  reputa  per  primo  concetto,  perchè  in  effetto  esso 
è primo  rispetto  alla  riflessione , che  è lo  strumento 
proprio  della  psicologia.  Ma  se  il  psicologo,  non  ar- 
restandosi a questo  punto,  passasse  più  avanti , e de- 
ponendo il  suo  proprio  strumento , pigliasse  quello 
dell’  ontologo,  e si  valesse  di  quella  riflessione,  che 
chiamammo  ontologica  , ripiegando  il  suo  pensiero 
non  già  sull’  intuito  solo , ma  sull’  oggetto  dell’  in- 
tuito, cioè  sull’  ente,  Io  vedrebbe,  qual  è in  sè  stesso, 
nella  sua  assoluta  e semplicissima  realtà.  Ma  in  quest’ 
ultimo  progresso  il  psicologo  sarebbe  ontologo;  il 
che  ripugna  ai  canoni  e agli  usi  del  psicologismo. 

III.  La  percezione  dell’  esistenza  reale  delle  cose 
create  è opera  di  un  giudizio , per  cui  si  fa  una  equa- 
zione fra  l’  idea  dell’  ente  possibile  c l apprensione 
sensitiva . Non  credo , che  una  equazione  possa  aver 
luogo  fra  un  sensibile  e un  intelligibile,  che  sono 
elementi  affatto  diversi  ; giacché  1’  equazione  sup- 
pone identità.  Or  che  medesimezza  può  avere  il  sen- 
sibile, come  tale,  coll’  intelligibile?  Se  il  sensibile  fosse 
identico  all’  intelligibile,  1’  intelligibile  sarebbe  inu- 
tile, e il  sensibile  si  manifesterebbe  da  sè  stesso, 
perchè  sarebbe  di  propria  natura  intelligibile,  e i 
sensisti  avrebbero  ragione.  Se  adunque  1’  intelligi- 
bile e il  sensibile  sono  disformi,  come  mai  potrà  aver 
luogo  una  equazione  fra  loro? 

Il  giudizio  non  può  essere  una  equazione  fra 
due  elementi  diversi , se  non  in  quanto  essi  hanno 
qualcosa  di  comune  , cioè  d’  identico  fra  loro.  Ora 
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questa  identità  non  può  consistere,  che  nell’  intelli- 
gibile. Bisogna  adunque  , ohe  i due  termini  del 
giudizio  partecipino  dell’  intelligibile,  e siano  intel- 
lettivi, acciò  F identità,  e (piindi  l’equazione  abbia 
luogo.  Ma  F apprensione  sensitiva  non  è un  elemento 
intellettivo.  Dunque  l’unione  della  mera  apprensione 
sensitiva  coll’  idea  dell’  ente  possibile  non  potrà  mai 
fare  un  giudizio.  Potrebbe  alcuno  rispondere,  che, 
secondo  il  Rosmini,  il  giudizio  succede,  in  (pianto  lo 
spirilo  avendo  sempre  innanzi  a sè  l’idea  dell’  ente, 
vede  in  essa  i sensibili  di  cui  riceve  le  impressioni , 
e vedendoli  nell’  ente , conosce  che  son  veramente  , 
e forma  il  giudizio.  Ma  in  tal  caso,  anche  i fantasmi, 
che  formiamo  coll’  animo  nostro , o nascono  spon- 
taneamente dalla  virtù  immaginativa , dovrebbero 
aversi  per  cose  reali  , giacché  li  vediam  pure  nell’ 
ente,  di  cui  abbiamo  il  continuo  intuito.  Perchè 
dunque  non  crediamo  alla  loro  realtà?  Egli  è chiaro , 
che  non  basta  veder  le  cose  attraverso  il  concetto 
dell’  ente , per  chiarirsi  della  loro  sussistenza , ma  fa 
d’  uopo  applicar  loro  cotal  concetto,  per  un  espresso 
e positivo  giudizio.  Ma  io  chieggo,  qual  sia  la  regola, 
che  determina  quest’  applicazione.  È forse  F impres- 
sione esterna  e sensibile,  che  differisce  dalla  impres- 
sione interna  e fantastica?  Ciò  non  si  può  dir,  senza 
circolo  ; giacché  la  prima  di  queste  impressioni  non 
differisce  dalla  seconda  , se  non  perchè  si  applica 
all’  una,  e non  all’  altra  , F idea  di  esistenza.  L’ap- 
plicazione  di  questo  concetto  è ciò,  che  diversifica 
le  due  impressioni  , tanto  è lungi , che  la  diversità 
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dell’  impressione  determini  I'  application  del  con- 
cetto. Oltreché,  per  applicare  il  concetto  dell’  ente 
all  impressione  sensibile,  bisogna  conoscerla;  fiac- 
che alla  cieca  e a caso  non  si  può  fare  un’  applica- 
zione ; ma  se  il  sensibile  è già  conosciuto , l’ idea  vi 
è già  applicata,  e sarebbe  inutile  e ridicolo  I’  appli- 
cargliela nuovamente.  Insemina,  non  si  può  imma- 
ginare un  paragone  tra  I’  intelligibile  e il  sensibile 
in  universale,  nè  tra  il  sensibile  reale  e il  sensibile 
fantastico,  per  poterne  conchiudere  , che  l’ intelli- 
gibile conviene  a quello  e non  a questo  , senza  sup- 
porre , che  il  sensibile , qual  siasi , è un  concetto  ; 
perchè  il  paragone  non  può  aver  luogo,  che  tra  due 
concetti.  Ma  il  concetto  del  sensibile,  come  sensibile, 
non  può  aversi , ciò  che  è sentito  non  [intendo  essere 
pensato,  come  tale.  Il  sensibile  non  può  esser  pen- 
sato, che  nell’  intelligibile.  Se  dunque  è concetto  , 
il  giudizio,  che  lo  riunisce  coll’  idea  dell’ ente,  è già 
fatto;  se  non  è concetto,  il  paragone  e il  giudizio 
non  può  aver  luogo.  j\’el  primo  caso,  si  ricade  nella 
pelizinn  di  principio  ; nel  secondo,  si  suppone  un 
giudizio  formato  con  un  solo  concetto , cioè  un  giu- 
dizio che  non  è giudizio. 

Inoltre.  L’  illustre  Autore  vuole  con  questo  giu- 
dizio spiegare  il  concetto  di  esistenza,  eh’ egli  chiama 
sussistenza  delle  cose.  Ma  come  può  nascere  questa 
idea  dal  detto  giudizio , anche  supponendo  la  pos- 
sibilità di  esso?  Da  un  lato  non  v’  ha,  che  una  mera 
impressione  sensitiva  : dall’  altro  il  concetto  dell' 
ente  possibile.  S’  uniscano  insieme  i due  termini  ; 
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cilene  dee  risultare?  L’ idea  di  una  impressione  pos- 
sibile, e nulla  più.  I due  termini  non  possono  dare 
quello , che  non  hanno  in  sè.  Fra  F esistenza  e la 
possibilità  dell'  esistenza  corre  un  intervallo  infinito, 
che  non  può  essere  superato,  se  non  dall’  onnipotenza 
creatrice.  Da  che  dunque  emerge  il  concetto  di  esis- 
tenza? Dal  possibile  ? INo  certo.  Dall’  impressione? 
Ma  F impressione  non  ha  nulla  d’ intellettivo,  non  è 
un  concetto,  e non  può  produrne  alcuno,  salvochè 
si  approvi  l’ipotesi  dismessa  e ripugnante  dei  sensisti, 
dalla  quale  il  Rosmini  è alienissimo.  Dall’  accozza- 
mento del  possibile  col  sensibile?  Ma  se  ciascuno  di 
essi  in  separato  non  può  dare  quel  che  non  ha , noi 
potranno  nè  meno  riuniti. 

Il  Rosmini  accenna  in  alcuni  luoghi , che  l'idea 
di  sussistenza,,  come  idea,  è il  mero  concetto  dell’ 
ente  possibile  ; e che  in  quanto  se  ne  distingue , non 
è una  idea , ma  un  giudizio.  Ma  egli  è chiaro . che  la 
voce  sussistenza  o esistenza  non  esprime  un  giudizio, 
se  non  in  quanto  significa  un  concetto.  Risogna 
dunque  spiegar  I’  origine  del  concetto.  Un  giudizio 
si  può  chiamar  concetto,  in  quauto  è una  idea  com- 
posta , che  contiene  le  nozioni  espresse  separata- 
mente  dai  termini  della  proposizione.  Ora  quali 
sono  i termini  del  giudizio  rosminiano?  Sono  il  sen- 
sibile e il  possibile,  e nulla  più.  Ma  siccome  abbiamo 
testé  veduto,  che  questi  due  termini  riuniti  insieme 
non  possono  procreare  1’  idea  di  esistenza  , questa 
non  può  essere  nè  meno  un  giudizio. 

Bisogna  anche  guardarsi  dal  confondere  1’  idea  di 


Digitized  by  Google 


(27  ) 

sussistenza  colla  sussistenza  stessa  della  cosa.  Parati, 
che  il  Rosmini  possa  dar  luogo  a questo  sbaglio  , 
dicendo  , che  quando  si  concepisce  la  sussistenza 
d’  una  cosa  , I’  elemento  intellettivo  è la  sola  idea 
dell’  ente  possibile.  Se  ciò  fòsse  vero,  ne  seguirebbe, 
che  il  concetto  proprio,  espresso  dalla  voce  sussis- 
tenza, sarebbe  la  sussistenza  medesima  dell’  oggetto. 
Imperocché  chiunque  vede,  che  i vocaboli  ente  pos- 
sibile , e sussistenza  non  sono  sinonimi.  Hanno 
adunque  un  significato  almeno  in  parte  diverso.  In 
che  consiste  la  diversità  ? Nell’  idea  del  reale,  che 
viene  espressa  dalla  seconda  parola,  non  dalla  prima. 

Se  adunque  il  concetto  del  reale  non  fa  parte  dell’ 
elemento  intellettivo,  ma  della  cosa,  ne  segue,  che  il  — 
concetto  del  reale  e il  reale  sono  lo  stesso  ; il  che  è 
impossibile  a pensare.  Eppur  su  questa  confusione 
mi  par  ebe  si  fondi  il  discorso  dell’  illustre  Autore. 

I mperocchè  dicendo , che  la  persuasione  della  sus- 
sistenza dei  corpi  è effetto  di  un  giudizio  partorito 
dalla  sola  idea  dell’  ente  possibile  e dall’  impressione 
sensitiva , egli  suppone  che  la  sussistenza  e 1’  idea 
della  sussistenza  siano  una  cosa  medesima.  Ma  sic- 
come noi  intendiamo  ciò  che  si  significa  da  questa 
voce  sussistenza,  egli  è chiaro,  che  il  concetto  come 
concetto , e la  cosa  significata  si  diversificano.  Ma 
come  si  possono  diversificare,  se  il  solo  elemento 
intellettivo,  che  s’  intrometta  in  questo  negozio,  è 
il  concetto  dell’  ente  possibile? 

Questo  discorso  tocca  a una  quislione  gravissima 
c difficilissima , di  cui  la  filosofia  moderna  ha  di- 
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monticato  perfino  il  titolo  ; ed  è , da  che  nasca  e in 
che  consista  il  concetto  della  concretezza  e della  in- 
dividualità delle  cose  ? Imperocché,  se  ogni  concetto 
è generico  , come  crede  il  Rosmini  , come  mai  si 
potrà  concepire  il  concreto  e l’ individuo  ? L’ illustre 
Autore , per  evitare  questa  difficoltà  , fu  costretto  a 
negare , che  I’  idea  della  concretezza  e della  indivi- 
duici sia  una  idea,  c a dire  che  è un  mero  giudizio. 
Ma  questa  soluzione,  come  apparisce  dalle  cose  dette, 
non  si  può  ammettere.  L’  uomo  ha  un  vero  concetto 
della  realtà  individuale,  cioè  dell’  esistenza.  Or  come 
può  acquistarla?  Colla  sensazione  o col  sentimento? 
Ma  queste  facoltà  ci  rivelano  solamente  modifica- 
zioni subbictlivc.  Colla  percezione  degli  Scozzesi  ? 
Ma  questa  percezione  sola  non  basta:  perchè  ella  non 
ci  rivela  le  forze,  cioè  le  sostanze  e le  cause  create, 
in  che  consistono  veramente  le  esistenze.  Coll’  idea 
del  possibile?  Ma  il  possibile  non  può  dare  il  reale. 
Con  astrazioni  di  un  altro  genere?  Ma  le  astrazioni 
seguono  la  nozione  del  concreto , non  la  precedono: 
lo  presuppongono , e non  possono  procrearlo.  Bi- 
sogna dunque  supporre,  che  il  concreto  e l’individuo 
si  conosce,  per  mezzo  di  un  intuito  speciale edirelto, 
e analogo  alla  percezione  scozzese  ; da  cui  però  dif- 
ferisce , in  quanto  ci  rivela,  non  la  sola  corteccia, 
ma  la  sostanza  delle  cose.  Mi  contento  qui  di  accen- 
nare la  soluzione  del  quesito  , che  dichiarerò  fra 
|K)co,  acciò  ninno  possa  inferire  dal  discorso  sin  qui 
fallo,  clic  nel  rigettare  la  dottrina  del  Rosmini  spie- 
gante l’idea  di  sussistenza  con  quella  di  ente  possi- 
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avendo  sostituito  questo  a quello  , come  oggetto 
immediato  dell’  intuito.  Questa  spiegazione  sarebbe 
falsa,  come  vedremo  in  breve,  e condurrebbe  diritto 
al  panteismo.  Noi  vediamo  veramente  tutte  le  nostre 
impressioni  sensitive  nell’  Ente  reale , presente  alla 
mente  nostra  ; ma  non  è questo  il  concetto  imme- 
diato, da  cui  deduciamo  1’  esistenza  reale  delle  cose. 
Imperocché,  siccome  I’  Ente  intuito  non  è solamente 
reale,  ma  necessario  e assoluto,  se  affermassimo  1' 
esistenza  reale  delle  cose,  in  virtù  di  questo  semplice 
concetto,  dovremmo  inferirne  , che  tutte  le  cose 
sono  modificazioni  divine,  che  esistono  necessaria- 
mente , e così  saremmo  panteisti.  Non  è adunque 
applicando  1’  idea  dell’  Ente  reale  alle  cose,  che  ne 
conosciamo  1’  esistenza. 

1Y.  Il  concetto  della  realtà  dell’  Ente , cioè  di  Dio , 
non  si  ha  in  modo  immediato  e per  intuito,  ma  solo 
in  modo  mediato  e per  dimostrazione. 

Questa  proposizione  conseguita  necessariamente 
dalle  due  precedenti.  Il  Rosmini  osserva,  che  il  con- 
siderare iddio,  come  oggetto  immediato  della  cogni- 
zione intuitiva  , è opinione  di  san  Bonaventura , (3) 
e la  rigetta  espressamente  1 . E certo  non  si  può  am- 
mettere, se  l’ intuito  non  coglie  che  l’Ente  possibile. 
In  tal  caso,  la  sola  via  acconcia  ad  acquistar  la  co- 
gnizione dell’  Ente  supremo  è la  dimostrazione.  Ma 
acciò  la  dimostrazione  sia  valida , ella  dee  fondarsi 


1 Vedi  la  nota  2 di  questo  volume. 
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sopra  una  sintesi  anteriore  ; imperocché  la  deduzione 
è un  artifizio  intellettivo , con  cui  si  riproduce  dallo 
spirilo  in  modo  suo  proprio  ciò  che  già  si  conosceva 
per  una  apprensione  primitiva , ed  è piuttosto  la  di- 
chiarazione del  noto,  che  la  scoperta  dell’  ignoto. 
La  sintesi  raziocinativa  come  I’  analisi , la  dedu- 
zione come  F induzione,  hanno  d’  uopo  di  fondarsi 
sopra  una  cognizione  precedente  e fondamentale , 
identica  nella  sostanza,  ma  diversa  nella  forma,  da 
quella  che  la  segue.  E il  principale  divario  consiste 
in  due  cose  ; F una , che  il  discorso  deduttivo  e in- 
duttivo si  fa  nel  tempo  e successivamente  ; laddove 
quella,  che  io  chiamo  sintesi  primitiva,  è istanta- 
nea , non  ha  processo  cronologico , e consiste  in  un 
semplice  intuito.  L’  altra,  che  nel  raziocinio  e nell’ 
analisi  lo  spirito  dà  al  vero  una  forma  subbiettiva , 
scomponendolo,  ricomponendolo,  maneggiandolo 
giusta  le  proprie  leggi , senza  però  alterarne  la  sos- 
tanza; laddove  nella  sintesi  primitiva  lo  spirilo  non 
mesce  altro  del  suo , che  il  semplice  intuito  ; è sem- 
plice spettatore  dell  oggetto  presente , e lo  vede  qual 
è in  sé,  senza  togliervi  o aggiungervi  nulla.  Tanto 
è lungi  però , che  la  mia  sentenza  si  opponga  all’  as- 
sunto di  conoscere  Iddio  per  modo  dimostrativo , 
che  anzi  lo  appoggia , perchè  la  dimostrazione  non 
può  sussistere , senza  trarre  la  sua  forza  da  un  in- 
tuito precedente.  Le  prove  dell’  esistenza  di  Dio  sono 
a posteriori  o a priori.  Ora  le  une  e le  altre  essendo 
fondate  sovra  un  sillogismo,  la  cui  minore  contiene 
un  semplice  fatto  contingente  esterno  o interno  allo 
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spirilo , non  potrebbero  avere  un  valore  apodittico 
e assoluto , se  il  processo  dimostrativo  fondante  il 
vero  sul  fatto  non  fosse  preceduto  da  un  intuito  , in 
cui  il  fatto  è fondalo  sul  vero , come  si  chiarirà  in 
breve. 

Nè  si  vuol  già  credere  che  1’  intuito  sia  perfetto, 
e contraddica  a quel  contrapposto  stabilito  dalie 
Scritture  fra  la  cognizione  avvenire,  e quella  che  ha 
luogo  al  presente,  per  ispccchio  , e in  enigma  *.  La 
perfezione  dell’  intuito  umano  in  questa  vita  è poten- 
ziale : il  conoscimento  preso  in  atto  è difcttuoso  da 
ogni  parte.  Quindi  è , che  l’ Idea  è bilaterale  : 1’  una 
delle  sue  facce  è 1’  intelligibile  cioè  I’  Ente  reale;  I’ 
altra  il  sovrintelligibile,  cioè  1’  intima  essenza  dell’ 
ente.  Noi  apprendiamo  il  sovrintelligibile,  perchè 
per  istinto  siamo  consapevoli  della  nostra  potenza  di 
conoscerlo.  La  notizia  enigmatica,  di  cui  parla  san 
Paolo,  allude  all’  incomprensibilità  delle  cose  ; e la 
cognizione  per  ispecchio  è la  scienza  analogica  , che 
possiamo  avere  di  una  parte  dell’  incomprensibile,  o 
per  deduzioni  raziocinali,  o per  rivelazione.  Infatti 
1’  analogia  è una  spezie  di  riverbero  intellettivo , per 
cui  una  cosa  si  conosce  perfettamente  in  un’  altra, 
come  in  un  miraglio  *.  Basti  aver  qui  accennale 
queste  cose,  sulle  quali  altrove  ricorreremo. 

Il  Primo  filosofico  è adunque  1’  Ente  reale , che 
come  idea  madre , e cagion  principe  di  tutte  le  cose, 
riunisce  le  proprietà  degli  altri  due  Primi.  In  questa 

* 1.  Cor.  XIII,  12. 

1 Vedi  i passi  del  Gersone  citati  nella  nota  3 di  questo  volume. 
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locuzione  composta  Ente  reale , la  prima  voce  ac- 
cenna particolarmente  alla  relazione  psicologica , e 
la  seconda  all’  ontologica , benché  i due  concetti  si 
compenetrino  insieme , e facciano  una  unità  perfetta. 
La  quale  si  potrebbe  esprimere  colla  sola  voce  ente ; 
giacché  1’  Ente  seuza  più  , non  è l’ente  possibile,  ma 
I’  ente  reale.  E noi  la  piglieremo  spesso  in  questo 
senso,  contentandoci  di  aggiungervi  l’epiteto  di  reale 
ogni  qual  volta , per  I’  imperfezione  del  linguaggio 
che  usiamo,  potrebbe  aver  luogo  qualche  equivoco. 

Dopo  aver  veduto,  in  che  consista  il  Primo  filoso- 
fico, fermiamoci  per  un  istante  a considerare  l’ iu- 
luito , o sia  quell’  allo  primo  del  pensiero , che  lo 
apprende,  fton  voglio  già  esporre  in  questo  luogo 
la  teorica  di  tale  intuito;  la  quale  da  sé  sola  fa  una 
intera  scienza:  ma  solo  avvertire  alcuni  punti  della 
dottrina  del  Rosmini,  in  cui  l’ illustre  Autore  mi 
pare  scostarsi  del  vero.  Abbiamo  testé  veduto,  eh’ 
egli  considera  il  primo  concetto  dell’  Ente,  come 
astratto,  generico , rappresentativo  del  mero  possi- 
bile; e che  egli  tiene  pure  la  persuasione  della  sus- 
sistenza dei  corpi , non  già  come  una  idea,  ma  come 
I’  effetto  di  un  giudizio.  Queste  due  asserzioni  muo- 
vono da  una  terza  ricorrente  in  ogni  luogo  delle  sue 
opere  ; cioè  dalla  confusione  dell’  idea  riflessa  colla 
idea  diretta  o intuitiva , che  alcuni  chiamano  perce- 
zione nel  senso , che  la  scuola  scozzese  ha  dato  a 
questa  parola.  La  percezione  o idea  diretta  è l'in- 
tuito, o P apprensione  immediata  dell’  oggetto:  l’i- 
dea riflessa  è I’  intuito  dell’  intuito,  la  percezione 
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della  percezione,  1’  opera  del  pensiero  ripiegantesi 
sovra  sè  stesso.  Il  termine  dell’  intuito , o della  ap- 
prensione immediata,  è 1’  obbictto  in  sè  stesso,  cioè 
l’obbietto  finito  o infinito,  ma  sempre  reale,  concreto, 
positivo,  individuale.  Il  termine  della  riflessione  è 1’ 
intuito,  e con  esso  l’ idea  dell’  oggetto , non  quale  è 
in  sè,  ma  astratto  , generalizzato  , spogliato  di  ogni 
individualità , ridotto  allo  stato  di  mero  possibile. 
Onde  si  vede , che  1’  idea  diretta  o sia  la  percezione, 
e 1’  idea  riflessa  convengono  insieme,  sia  nell’  essere 
entrambe  un  atto  del  pensiero,  sia  nella  sostanza  del 
loro  oggetto  ; ma  differiscono  pel  modo,  con  cui  ap- 
prendono esso  oggetto;  perchè  1’  una  lo  piglia,  qual 
è in  sè  stesso  nella  sua  concretezza , e come  reale  ; 1’ 
altra  lo  afferra,  qual  è nello  spirito  , nella  sua  astrat- 
tezza, e come  pensabile  o sia  possibile;  giacché  la 
possibilità  della  cosa  è la  suapensabilità.  Ora  il  Ros- 
mini , a parer  mio , confonde  in  primo  luogo  l’ idea 
riflessa  colla  percezione,  e dà  a questa  la  proprietà 
di  quella,  considerandola,  come  il  mero  concetto  dell’ 
ente  possibile,  astratto,  generico;  laddove  dalle 
cose  dette  apparisce  , che  tal  concetto  è meramente 
inflesso , e presuppone  1’  intuito  immediato  dell’  og- 
getto , cioè  dell’  Ente  nella  sua  realtà  concreta  e in- 
dividuale. In  secondo  luogo , egli  confonde  altresì 
la  percezione  dei  sensibili  colla  sensazione  e col  sen- 
i timento,  e ripete  dal  senso  il  concetto,  che  hassi  dell’ 
individualità  delle  cose.  Conseguenza  inevitabile,  se 
ogni  idea  o percezione  è astratta  e generica  ; giac- 
ché l’ astratto  e il  generico  non  possono  suppeditarc 
li.  3 
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il  concreto  e I’  individuale,  che  è il  loro  maggior 
contrario  ; ma  falsa  , se  1’  uomo  percepisce  i sensibili 
per  un  intuito  immediato  e diretto , come  quello,  con 
cui  percepisce  I’  Ente  reale.  Questa  cognizione  im- 
mediata dei  sensibili  è la  percezione  dei  filosofi  scoz- 
zesi; la  quale  io  credo  essere  un  fatto  indubitato,  di 
cui  una  osservazione  attenta  è buon  testimonio.  Egli 
è vero,  che  la  percezione  sola  degli  Scozzesi  non 
basta  a darci  una  intera  notizia  delle  cose  sensibili 
spirituali  e materiali , rivelandoci  solamente  le  pro- 
prietà sensitive,  senza  1’  elemento  intelligibile,  per 
cui  le  concepiamo,  come  sostanze  e cagioni.  La 
percezione  della  scuola  di  Edimborgo  non  è adun- 
que bastevole,  per  dichiarare  appieno  il  concetto 
dell’  esistenza  de’  corpi , e fa  d’  uopo  ricorrere  a un 
altro  principio,  di  cui  parleremo  fra  poco.  La  perce- 
zione del  Reid  è in  sostanza  quella  che  dal  Rosmini 
è chiamata  percezione  semitica  corporea ; il  quale 
osserva  acutamente,  eh’  ella  per  sè  non  dà  la  co- 
gnizione dei  corpi,  celie  ci  vuol  di  più  un  eleun  ..lo 
intellettivo,  clic,  secondo  lui,  è l’idea  dell’  ente 
possibile.  Ma  1’  ente  possibile,  astratto,  generico, 
può  egli  dare  il  concetto  d’  individualità?  No  cer- 
tamente. Dunque,  conchiude  il  Rosmini,  noi  am- 
mettiamo l’ individualità , non  già  per  effetto  di  una 
idea,  ma  di  un  giudizio.  Il  che  non  mi  par  possibile 
a sostenere,  per  le  ragioni  anzidetto;  conciossiachè  il 
nome  solo  d’  individuo,  di  cui  ci  serviamo,  debba 
pure  esprimere  una  idea.  La  quale  non  può  esser 
altro,  che  un  intuito  della  individualità  stessa,  si- 
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mile  all’  intuito  primitivo,  che  possediamo  dell’  Ente 
reale. 

Abbiamo  presupposto  finora , che  F Ente  reale  sia 
concreto , singolare , individuale.  Questa  sentenza 
ha  d’  uopo  di  dichiarazione.  II  concetto  di  concre- 
tezza , di  singolarità  e d’ individualità  è composto  di 
due  elementi , F uno  positivo  e F altro  negativo.  L’ 
elemento  positivo  è ciò , che  si  afferma  e si  pensa , 
quando  altri  pronunzia  queste  voci , e che  io  non  pi- 
glierò a definire,  perchè  ogni  definizione  sarebbe 
men  chiara  della  cosa  stessa  ; è insomma  ciò , che  si 
ha  dinanzi  allo  spirito , quando  si  percepisce  F Ente 
e il  reale  in  sè  stesso,  con  un  atto  diretto  e immediato. 
L’  elemento  negativo  è il  limile,  la  contingenza,  F 
imperfezione.  Tutti  i concreti,  i singolari,  gl’  indi- 
vidui creati  sono  imperfetti , perchè  finiti  ; e finiti 
perchè  contingenti  ; donde  nasce  eziandio  la  plura- 
lità loro.  Ora,  quando  applichiamo  all’  Ente  reale  le 
nozioni  di  concretezza,  singolarità  e individualità, 
bisogna  eliminarne  F elemento  negativo , perchè  F 
Ente  è assoluto  e infinito.  Di  che  sèguita , che  F Ente 
si  può  pur  dire  astratto , generale  e universale , in 
quanto  questi  concetti  esprimono  F assenza  di  quell’ 
elemento  negativo , che  trovasi  nei  concetti  contrari. 
L’  Ente  è adunque  astratto  e concreto,  generale  e 
particolare,  individuale  e universale  in  un  tempo, 
ma  sotto  vari  rispetti , e in  modo  diverso  dalle  crea- 
ture , perchè  possiede  solo  F elemento  positivo  con- 
tenuto in  ciascuna  di  queste  nozioni , ma  non  F ele- 
mento negativo,  che  F accompagna.  Egli  è concreto 
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e individuale,  perchè  reale  e positivo  in  sommo  grado: 
è astratto  e universale,  perchè  puro  , cioè  sgombro 
da  ogni  forma,  infinito,  assoluto.  La  concretezza  e 
I’  individualità  sono  il  reale,  senza  l’ente:  I’  astrat- 
tezza e la  generalità  sono  1’  ente , senza  il  reale.  Le 
prime  appartengono  alle  esistenze  reali , le  seconde 
all’  ente  possibile.  Dalle  ime  nascono  le  cose  create: 
dalle  altre  le  idee  riflesse.  La  divisione  del  concreto 
e dell’  astratto , dell’  individuale  e del  generale , è 1’ 
analisi  dell  Ente  reale  : 1’  Ente  reale  è la  sintesi  di 
quelle  proprietà  (4). 

Ho  accennale  queste  avvertenze,  acciò  si  vegga, 
che  il  nostro  Primo  psicologico  , non  che  essere  una 
mera  astrazione,  è la  realtà  stessa  , e non  contiene  d’ 
astrat  to,  se  non  la  purezza,  la  quale  non  che  contrad- 
dire alla  realtà , è necessaria  a costituirla  in  grado  as- 
soluto e supremo.  L’  uomo  certo  non  comincia  coll’ 
astratto  ; e questa  sola  osservazione  dimostra , che  il 
concetto  dell’  ente  possibile  non  può  essere  il  primo 
passo  dello  spirito  umano  ; giacché  tal  concetto  è 
quello  dell’Ente  reale,  reso  astratto  dalla  riflessione, 
col  separare  mentalmente  la  realtà  obbiettiva  dalla 
cognizione  di  esso  ente.  Egli  è vero , che  la  maggior 
parte  dei  filosofi  moderni  considerano  eziandio,  come 
astratta , la  notizia  dell’  ente  schietto,  cioè  dell’  Ente 
reale  : quindi  quel  pronunziato  ripetuto  in  cento  li- 
bri , che  P idea  dell’  essere  è una  mera  astrattezza. 
Il  che  è verissimo  dell’  ente  possibile;  ma  se  s’  in- 
tende dell’ente  reale,  ciò  è tanto  vero,  quanto  il  dire, 
che  lo  spazio  infinito  sia  tondo;  poiché  1’  Ente  in  sè 
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è il  principio  di  tutto , e la  fonte  della  concretezza  , 
non  meno  che  dell’  astrattezza.  La  logica  moderna 
ha  una  gran  paura  di  mutare  gli  astratti  in  concreti; 
e in  ciò  ha  ragione  ; ma  non  si  cura  di  convertire  il 
concreto  in  astratto  : il  che  è un  altro  vizio , più  grave 
ancora  del  primo  , e che  ordinariamente  lo  precede. 
Imperocché  il  vero  primitivo  essendo  concreto  in  sé 
stesso , benché  contenga , riguardo  al  nostro  spirito, 
il  germe  delle  astrattezze,  1’  uomo  dee  mutare  il  con- 
creto in  astratto  , per  poter  convertire  1’  astratto  in 
concreto.  E però , quando  si  fa  la  seconda  conversione 
dopo  la  prima , si  disfa  il  lavoro  già  operalo  , e si  res- 
tituisce, almeno  in  parte,  lo  stato  genuino  delle  cose. 
Così,  verbigrazia  , i realisti  del  medio  evo  colla  loro 
umanità,  arboreità  ecc.  ricomponevano  la  realtà 
dell’  ente  distrutto  colle  astrazioni  dei  peripatetici. 
Il  trasformare  il  concreto  in  astratto  è dunque  un 
male , senza  bene , poiché  annulla  il  vero  primitivo  ; 
laddove  il  processo  contrario  è un  male,  che  può 
diventare  un  bene , se  ristaura  almeno  in  parte  il 
vero  dianzi  distrutto. 

Il  discorso  umano  è una  vicenda  continua  di  sin- 
tesi e di  analisi , e il  lavoro  della  riflessione  é un 
astrarre  e un  concretizzare  continuo.  Dal  fare  e dis- 
tribuire e connettere  insieme , bene  o male , queste 
operazioni , nasce  la  bontà  o la  viziosità  del  metodo 
scientifico.  Dislinguansi  due  specie  di  astrazione  e dì 
composizione,  I’  una  legittima  e naturale,  I’  altra 
rea  e contraria  alla  natura.  L’  astrazione  rea  con- 
siste nel  dissociare  gli  elementi  concordi , e nel  dis- 
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truggere  la  sintesi  naturale  delle  cose.  A questa  tien 
dietro  la  cattiva  composizione , che  accozza  gli  ele- 
menti discordi , forma  una  sintesi  mentale  contraria 
alla  sintesi  reale,  e produce  una  vera  illusione  fantas- 
tica, simile  alla  mata  delle  scuole  indiche.  L’  astra- 
zione buona  disfa  la  sintesi  apparente  e illusoria,  c 
disgiunge  gli  elementi  discrepanti,  uniti  da  quella. 
Finalmente  la  buona  composizione  ricongiunge  gli 
clementi  accordanti , e rifa  o per  dir  meglio  riconosce 
la  sintesi  reale.  Ora  I’  astrazione,  che  separa  l’Ente 
e l’Uno  dalle  esistenzeedal  moli iplice,  distruggendo 
il  fantasma  immaginativo,  che  gl’  identifica  insieme, 
e la  composizione,  che  restituisce  1’  intelligibile  a 
norma  dell’  Ente , il  sensibile  a norma  dell'  intelli- 
gibile , sono  entrambe  buone  e legittime.  Laonde  in 
questo  caso  si  mula  il  falso  astratto  in  vero  concreto, 
convertendo  il  falso  concreto  in  vero  astratto. 

L’ idea  dell’  Ente,  comel’abbiam  dichiarata,  con- 
tiene un  giudizio.  Egli  è impossibile  allo  spirito  1’ .aver 
l’intuito  primitivo  dell’  Ente , senza  conoscere , che  I’ 
Ente  è ; giacché  nel  caso  contrario , l’ essere  sarebbe  il 
niente , e l’ Ente  reale  non  sarebbe  reale  ; il  che  è con- 
tradittorio.  Nè  la  realtà  dell’  Ente  si  affaccia  allo  spi- 
rito, come  una  cosa  contingente,  relativa,  possibile  di 
non  essere;  ma  come  necessaria,  assoluta  c tale,  che  il 
contrario  non  è pensabile,  infatti  1’  uomo  non  può 
pensare  il  nulla  ; e questa  impotenza  non  è mera- 
mente subbiclliva  e derivante  dalla  contraddizione, 
che  v’  ha  nel  pensare , senza  pensare  a qualche  cosa , 
ma  è eziandio  obbiettiva  ; imperocché  lo  spirilo  co- 
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nosce,  che  il  nulla  non  solo  è inescogitabile  a noi, 
ma  impossibile  in  sè  stesso.  Laonde  il  detto  giudizio 
si  può  esprimere  con  queste  parole  : l’  Ente  è neces- 
sariamente , purché  si  noti , che  il  concetto  espresso 
dall’  ultimo  vocabolo  non  fa  che  dichiarare  una  pro- 
prietà inerente  all’  Ente  stesso , come  Ente.  Che  se  si 
crede  in  acconcio  di  esprimere  questa  nota  con  un 
vocabolo  distinto , e dire  ente  necessario , ciò  succede, 
perchè,  come  vedremo  ben  tosto , la  prima  di  queste 
voci  è abusata  nel  linguaggio  comune. 

Il  giudizio  : F Ente  è necesuariamente , contenuto 
nell’  intuito  primitivo , non  è pronunziato  dallo  spi- 
rilo con  un  atto  spontaneo  e libero , come  gli  altri 
giudizi.  Lo  spirito  in  questo  caso  non  è giudice  , ma 
semplice  testimonio  e uditore  di  una  sentenza,  che 
non  esce  da  lui.  Infatti , se  lo  spirilo  fosse  definitore 
e non  semplice  spettatore , il  primo  giudizio,  base  di 
ogni  certezza  e di  ogni  altro  giudizio , sarebbe  sub- 
iettivo, e lo  scetticismo  fora  inevitabile.  Colui , che 
pronunzia  il  giudizio  primitivo,  e si  fa  udire  dallo 
spirito  nell'  atto  immediato  dell’  intuito,  è 1’  Ente 
stesso.  L’  Ente  pone  sè  medesimo  al  cospetto  della 
mente  nostra,  e dice  : io  sono  necessariamente.  In 
questa  parola  obbiettiva  consiste  il  fondamento  di  ogni 
evidenza  e di  ogni  certezza.  Il  veicolo,  con  cui  essa  per- 
viene allo  spirito,  è l’Intelligible,  cioè  1’  Ente  stesso. 
Infatti  I’  Ente  rivela  sè  medesimo,  e dichiara  la  pro- 
pria realtà  al  pensiero  dell’  uomo , mediante  1’  intel- 
ligibilità propria,  senza  la  quale  non  potrebbe  aver 
luogo  dal  canto  dell’  uomo  lo  stesso  atto  cogitativo. 
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L’  intuito  riceve  coll’  Intelligibile  , in  virtù  del  quale 
è intuito,  la  notizia  dell’  Ente;  e siccome  1’  Ente  è 1’ 
Intelligibile  stesso , ne  segue,  che  1’  Ente  è inteso  da 
noi,  in  quanto  si  pone,  e si  pone,  in  quanto  s’ intende  : 
le  due  cose  s’ immedesimano  insieme.  Lo  spirito  in- 
tuente vedendo  l’Ente  come  suo  obbietto,  contempla 
1’  autonomia  che  gli  è propria  ; ma  non  l’afferma  con 
un  atto  volitivo  e determinalo,  come  succede  negli 
altri  giudizi  : lo  conosce  col  semplice  atto , in  cui  1’ 
intuito  consiste,  e 1’  affermazione,  che  occorre  in 
questo  conoscimento,  non  viene  da  esso  intuito,  ma 
dall’ obbietto,  cioè  dall’  Ente  stesso.  Egli  è vero,  che 
quando  il  pensiero  si  ripiega  sovra  di  sè , e l’ intuito 
primordiale  entra  nel  dominio  della  riflessione,  1’ 
uomo  dice  prima  à se  stesso,  poi  agli  altri  : /’  Ente  è; 
ma  questo  è un  giudizio  riflessivo,  non  intuitivo.  Il 
giudizio  riflessivo  è volontario,  subbiettivo,  umano; 
tuttavia  è autorevole,  legittimo  e ha  un  valore  ob- 
biettivo, perchè  è la  semplice  ripetizione  del  giudizio 
intuitivo,  che  lo  precede  e in  cui  è fondalo.  La  ra- 
gione dell’  uomo,  per  questo  rispetto,  è veramente 
la  ragione  di  Dio  (5). 

La  ripetizione  del  giudizio  obbiettivo  e divino,  fatta 
per  opera  della  riflessione,  è il  primo  anello  della 
filosofia,  come  artificio  umano.  Ma  questo  anello  si 
congiunge  con  un  giudizio  divino,  e trae  da  esso 
ogni  sua  virtù;  onde  segue,  che  la  filosofia  ha  la  sua 
base  nella  rivelazione , che  iddio  a rigor  di  termini 
è il  primo  filosofo  , e che  la  umana  filosofia  è la  con- 
tinuazione e la  ripetizione  della  filosofìa  divina.  Id- 
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dio  non  è dunque  solamente  1’  oggetto  della  scienza, 
ma  ue  è eziandio  il  primo  maestro  ; cd  è maestro 
dello  scibile , perchè  è 1’  Intelligibile.  II  lavoro  filo- 
sofico non  principia  nell’  uomo,  ma  in  Dio;  non 
sale  dallo  spirito  all’  Ente,  ma  discende  dall’  Ente 
allo  spirito.  Ecco  la  ragione  profonda  dell’  ontolo- 
gismo , per  cui  il  psicologismo  è assurdo.  La  filo- 
sofia , prima  di  essere  una  opera  umana,  è una  crea- 
zione divina.  I psicologisti  scemano  la  filosofìa  del 
suo  appicco  divino,  la  distaccano  dall"  Ente , ne  fanno 
un  mero  artificio  umano,  la  condannano  allo  scetti- 
cismo, le  assegnano  il  nulla,  come  suo  principio  e 
suo  termine. 

Fra  il  giudizio  divino  primitivo  e il  giudizio  umano 
secondario,  cioè  fra  1’  intuito  e la  riflessione,  corre 
il  mezzo  della  parola.  Egli  è in  virtù  della  parola , 
che  la  verità  intuitiva  diventa  accessibile  alla  rifles- 
sione, e 1’  uomo  è in  grado  di  ripetere  a se  e agli 
altri  il  giudizio  di  Dio.  Ma  la  parola , che  esprime  la 
realtà  dell  Ente,  è creata  dall’  Ente  stesso.  La  parola 
è adunque  una  seconda  rivelazione,  o per  parlare 
più  esattamente,  è la  rivclazion  primordiale  vestita 
di  una  forma  dallo  stesso  rivelatore.  La  qual  forma 
è una  proposizione,  esprimente  il  giudizio.  La  rifles- 
sione munita  di  questa  proposizione  obbiettiva , si 
appropria  il  giudizio  corrispondente,  lo  ripete,  lo 
esplica , e ordisce  col  suo  aiuto  il  lavoro  scientifico. 
Dal  che  si  vede , che  il  giudizio  divino  è espresso  ila 
una  proposizione  egualmente  divina,  nella  ripetizione 
riflessa  della  quale  consiste  il  principio,  e nella  espli- 
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cazione  il  proseguimento  della  filosofia  umana.  Ac- 
cenno di  volo  ciò  che  ho  già  dichiarato  in  parte  (e 
dichiarerò  meglio  in  appresso),  j»er  mostrare  la  con- 
nessione delle  idee. 

Nel  detto  giudizio  abbiamo  il  principio  della  for- 
mula ideale.  Ma  si  è dianzi  avvertito,  che  questa 
formola  consiste  in  un  giudizio  composto  di  tre 
concetti  diversi.  Ora  nel  prefato  giudizio  il  con- 
cetto è unico,  e i tre  termini  risultano  dalla  sua  re- 
plicazione. Bisogna  adunque,  che  cerchiamo  un 
altro  giudizio , il  quale  congiunto  al  primo  ci  dia  i 
tre  concetti.  Questa  inchiesta  è fondata  sovra  un 
postulato,  la  cui  ragionevolezza  risulterà  dalla  solu- 
zione medesima. 

Il  nuovo  giudizio , di  cui  andiamo  in  traccia , dee 
intrecciarsi  col  primo,  e comporre  con  esso  un  solo 
giudizio.  Altrimenti,  la  formola  ideale  si  compor- 
rebbe di  due  giudizi  separati , e in  vece  di  una  for- 
inola, ne  avremmo  due.  La  formola  ideale  è orgauica, 
c tutte  le  sue  parti  debbono  concatenarsi  insieme 
logicamente , e formare  un  sol  corpo.  Ci  è d’  uopo 
adunque  incominciar  la  ricerca  da  qualche  concetto, 
che  da  un  lato  si  diversifichi  sostanzialmente  da 
quello  dell’  Ente,  c dall’  altro  abbia  seco  una  cou- 
nessità  intrinseca. 

Il  linguaggio  ci  somministra  un  vocabolo,  il  cui 
significato  ha  col  concetto  dell’  Ente  una  stretta  pa- 
rentela , come  apparisce  pur  anco  dalla  sua  etimo- 
logia. Questo  è il  vocabolo  di  esistenza , comune  a 
tutte  le  lingue  moderne,  che  traggono  dal  latino. 
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Pigliamolo  ipoteticamente  e proviamo,  se  con  esso 
si  può  costruire  la  formola , che  andiamo  cercando. 

La  voce  latina  exsistere  suona  apparire,  uscir 
fuori,  emergere , mostrarsi,  e si  usa  a significare  la 
manifestazione,  o sia  1’  esplicazione  di  una  cosa , che 
prima  era  come  occulta , avviluppata , implicata  in 
un’  altra,  e che  ne  esce  e si  rende  visibile  di  fuori 
Questo  è il  senso  suo  proprio  ed  etimologico , donde 
nasce  il  metaforico , che  nella  nostra  favella  è dive- 
nuto proprio  della  voce  esistenza.  Ma  la  propria 
signifìcanza  della  dizione  italiana , benché  metafo- 
rica, rispetto  alla  latina,  in  quanto  esprime  dell’or- 
dine metafìsico  ciò  che  latinamente  si  dice  dell’  ordine 
fìsico,  le  risponde  tuttavia  a capello,  per  un  altro 
verso;  imperocché  nei  due  concetti  si  accenna  il 
passaggio  della  potenza  all’  atto  3.  L’  cxsistere  latino 
annunzia  l’operazione,  per  cui  una  cosa  , che  prima 
era  potenzialmente , comincia  a divenir  attuale  ; e 1’ 
esistenza  del  nostro  idioma  esprime  pure  un  concetto 
analogo,  come  vedremo  ben  tosto.  11  solo  divario 
si  è , che  nella  parola  antica  I’  attuazione  della  po- 
tenza è espressa , per  via  d’  esplicaraento , laddove 
nella  moderna  si  accenna  alla  produzione  ; ond’  è , che 
per  questo  rispetto,  noi  metaforizziamo  il  vocabolo 
del  Lazio.  Egli  è vero,  che  il  volgo  e bene  spesso  an- 

1 11  Porcellini  la  sinonimi*  con  prodin,  apparere,  exin,  e l'cspriine  collo 
voci  italiane  uscire,  apparire,  venir  fuori.  E osserva,  che  u scope  poniliir 
» prò  esse,  ita  tararli  ut  aliquem  scmpcr  molimi  adsigniiiret  eieuntis,  ap- 
» parenlisvc,  essere,  comparire  « (Lexic.  Palai.,  1805,  tom.  Il , p.  250). 

* La  Crusca  chiama  esistenza  l’ essere  in  atto,  e esistente  ciò  che  è in  atto 
( Dii . della  ling.  ilal.  Padova,  1828,  toni.  Ili,  p.  519). 
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che  i filosofi  pigliano  la  voce  esistere,  come  sinonimo 
di  essere , e viceversa  ; onde  dicesi , che  Iddio  esiste , 
e che  il  mondo  è ; ma  queste  locuzioni,  beuchè  molto 
usitatc , non  hanno  annullata  affatto  la  prima  signifi- 
cazione (6).  E gli  orecchi  delicati  ben  se  ne  accor- 
gono com’  è accaduto  al  Vico,  studiosissimo  e 
conoscentissimo  della  esattezza  filosofica  delle  voci , 
il  quale  appuntò  il  Descartes  di  aver  detto  : penso , 
dunque  sono  (7)1.  Ma  il  Descartes,  il  cui  acume  in 
queste  materie  non  è eccessivo,  usa  a ogni  poco 
promiscuamente  le  due  voci , e non  mostra  di  avere 
il  menomo  sentore  del  loro  divario  ; tantoché  la  sem- 
plicità del  filosofo,  prova  I’  innocenza  dello  scrit- 
tore (8). 

Oltre  la  relazione  della  potenza  e dell’  atto,  la  voce 
coesistere  esprime o almeno  accenna  un  altro  elemento 
intellettivo  di  non  piccola  importanza,  che  vuol  es- 
sere notalo.  Ella  è composta,  come  ognun  vede,  dalla 
particella  ex  e dal  verbo  sistcre.  Questo  verbo  e i 
suoi  simili  o i suoi  (derivati  esprimono,  qual  più  qual 
meno  direttamente,  quel  concetto  metafisico,  che 
i moderni  chiamano  sostanza  dalla  voce  latina  sub- 
stantia,  di  bassa  lega , usata  però  da  Seneca  e da  Quin- 
tiliano,  e la  cui  assenza  si  fa  sentir  cosi  spesso  negli 
scritti  filosofici  diCicerone8.  Quindi  pure  ne  nacque 
il  substratum,  che  piace  ad  alcuni  moderni.  La  pa- 

' Vico,  Op.  lai.  Mcdiol.,  1835,  tom.  I , p.  100,  107,  135.  Cons.  ibiJ. , 
p.  54. 

’ Il  Porcellini  la  definisce  etuntia , natura , qua  qturquc  rei  est  ( Lxxic., 
tom.  IV,  p.  355).  La  Crusca  la  definisce  assai  meglio,  c la  distingue  nel  senso 
più  proprio  dall’  essenza  (Dii.  della  lini/.  Hai.  Pad.,  tom.  VI , p.  1144). 


Dìgitized  by  Google 


( 45  ) 

rola  exsistere,  accennando  alla  sostanza  col  verbo,  e 
alla  derivazione  colla  particella , inchiude  il  concetto 
di  una  sostanza , che  trovasi  potenzialmente  in  un 
altra,  e che  in  virtù  di  questa  passa  allo  stato  attuale, 
e comiticia  a reggersi  da  sè  stessa.  Questa  sintesi 
mentale  del  concetto  originario  corrispondente  alla 
voce  exsistere,  è sufficientemente  adombrata  dall’  eti- 
mologia di  tal  voce. 

Si  avverta  ancora , che  la  particella  ex  indica  nel 
senso  proprio  e materiale  un  molo  dal  didentro  al 
difuori , come  la  particella  in  esprime  un  moto  con- 
trario, ovvero  quella  insidenza  e quella  quiete  , che 
è I’  effetto  di  un  conato  operante  dal  difuori  al  di- 
dentro. Il  che  chiaro  apparisce,  se  la  voce  exsistere 
si  ragguaglia  colla  voce  insistere.  Metaforicamente 
poi , la  particola  ex  dà  ad  intendere  1’  azione,  per  cui 
la  causa  produce  I’  effetto  ; onde  la  voce  esistere  nel 
significato  originalmente  metaforico , che  per  noi  è 
divenuto  proprio,  fa  presente  allo  spirito  I’  assioma 
di  causalità,  nello  stesso  modo  che  le  voci  latine  sub- 
sistere,  substarc,  e il  nostro  sussistere  rappresentano 
quello  di  sostanza. 

Raccogliendo  insieme  tutti  questi  concetti  indicati 
dalla  voce  esistenza,  ed  espressi,  quando  essa  si  ado- 
pera con  maggior  proprietà,  possiamdire,  che  1’  esis- 
tenza è la  realtà  propria  di  una  sostanza  attuale, 
prodotta  da  una  sostanza  distinta,  che  la  contiene 
potenzialmente.  Onde  seguita,  che  l’ idea  di  esistenza 
non  può  star  da  sè , e si  riferisce  necessariamente  ad 
un’  altra , verso  la  quale  ha  la  stessa  attinenza  , che 
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I’  effetto  verso  la  sua  bacione.  Ora  questa  idea  madre 
non  può  essere , se  non  quella  dell’  Ente.  Lo  spirito 
considerando  l’esistenza,  come  un  effetto,  è costretto 
a cercare  una  causa  ; ma  se  questa  causa  è un’  altra 
esistenza , ciò  che  esiste  essendo  effetto  , è forzato  a 
risalire  a un’  altra  cagion  superiore , finché  ne  trovi 
una , che  sia  mera  causa , senza  essere  effetto  ; cioè 
causa  assoluta  e necessaria  di  sua  natura.  Nè  il  pro- 
cesso in  infinito  è possibile,  poiché  si  avrebbe  sola- 
mente una  successione  infinita  di  effetti,  senza  causa 
alcuna;  cioè  di  effetti,  che  non  sarebbero  effetti,  non 
avendo  causa,  nè  sarebbero  cause,  essendo  effetti. 
Ora  1’  Ente  puro,  assoluto,  necessario  è la  sola  causa 
veramente  prima  , perchè  è la  sola  cosa,  che  sia  per 
propria  natura , e non  dipenda  da  alcun’  altra.  L’ idea 
di  esistenza  è adunque  inseparabile  da  quella  dell’ 
Ente , e ci  si  rappresenta  , come  un  effetto , di  cui  1’ 
Ente  è la  cagione. 

In  che  modo  1’  esistenza  è prodotta  dall’  Ente?  Se 
si  procede  a posteriori , salendo  dall’  effetto  alla  ca- 
gione, si  riesce  di  necessità  a conchiudere,  che  1’  ef- 
fetto è implicato  nella  causa , 1’  esistente  nell’  Ente , 
e che  la  produzione  è una  semplice  esplicazione.  Si 
dovrà  dunque  rigettar  la  creazione , c abbracciar  la 
dottrina  dei  panteisti  e degli  emanatisti.  Infatti,  come 
mai  si  potrebbe  ottenere  un’  altra  conclusione , pro- 
cedendo a posteriori ? Chi  cammina  a questo  modo, 
sale  dall’  effetto  alla  causa,  e conchiude,  che  la  causa 
dee  contener  I’  effetto  in  potenza  , perchè  1’  effetto  è 
un  allo,  che  presuppone  la  potenza.  Ma  la  causa  può 
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contenere  potenzialmente  l’ effetto  in  due  modi  ; com- 
prendendo in  sè  la  sostanza  dello  stesso  effetto,  e 
avendo  solo  il  potere  di  mutarne  la  forma  , esplican- 
dola ed  estrinsecandola  ; ovvero  traendo  dal  nulla  , 
non  solo  la  forma , ma  la  sostanza  di  quello.  Secondo 
il  progresso  n posteriori,  non  si  può  pervenire  a co- 
noscere la  potenzialità  creatrice;  imperocché,  per 
giungere  a questo  termine,  sarebbe  d’  uopo  annul- 
lare 1’  effetto , prima  di  aver  trovata  la  potenza , che 

10  produce.  Ma  se  1’  effetto  si  annulla  mentalmente , 

non  se  ne  può  più  rinvenir  la  cagione,  giacché  manca 
la  base,  su  cui  si  appoggia  il  discorso.  Possiamo  in- 
fatti rappresentarci  il  processo n posteriori,  come  una 
linea  B A in  cui  il  punto  B indica  l' idea  dell’  esis- 

tenza , il  punto  A l’ idea  dell’  Ente , c il  tratto  lineare 

11  processo  discorsivo  dello  spirilo.  Ora  se  lo  spirito 
vuol  concepir  1’  Ente,  come  creatore , bisogna,  che 
prima  di  giungere  al  punto  A,  egli  annulli  col  pen- 
siero il  punto  B,  che  esprime  l’ esistenza;  giacché  ciò 
che  esiste  non  può  essere  creato,  in  quanto  già  esiste. 
Ma  in  primo  luogo  1’  annullare  il  concetto , su  cui 
gira  tutto  il  discorso,  é logicamente  assurdo.  In  se- 
condo luogo,  se  si  annulla  B prima  di  giungere  ad 
A , come  mai  si  potrà  toccare  la  meta?  Nè  si  dica,  che 
anche  annullando  mentalmente  B , la  notizia  pre- 
concetta , che  si  ha  di  A , permette  di  continuare  il 
ragionamento  ; perchè  se  si  ha  una  notizia  precon- 
cetta di  A , ciò  mostra,  che  si  ragiona  a priori,  e non 
a posteriori.  E veramente  il  discorso  comune,  con 
cui  i filosofi  e i teologi  provano  la  creazione , non  è 
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a posteriori  che  in  apparenza , e si  fonda  sovra  una 
sintesi  a priori,  come  tutti  i discorsi  di  questo  ge- 
nere. Ma  se  in  effetto  si  camminasse  a posteriori , I’ 
emanai ismo  e il  panteismo  sarebbero  I*  esito  neces- 
sario del  ragionamento , come  farem  vedere  in  luogo 
più  opportuno. 

In  vece  adunque  di  cercare,  come  1’  esistente  sia 
prodotto  dall’  Ente , bisogna  stabilir , come  1’  Ente 
produca  1’  esistente.  (Questi  due  modi  di  parlare  in- 
dicano la  stessa  ricerca  , ma  esprimono  due  metodi 
affatto  contrarii.)  La  causalità  è certamente  il  nesso , 
che  congiunge  insieme  i due  termini  della  proposi- 
zione, la  cosa  producentc  colla  cosa  prodotta.  Ben- 
ché I’  idea  di  causa  sia  suscettiva  di  varie  modifica- 
zioni , egli  è chiaro , che  quando  si  applica  all’  Ente , 
ella  dee  pigliarsi  in  modo  schietto  c assoluto,  senza 
alcuna  limitazione;  altrimenti  non  sarebbe  adatta- 
bile a quello.  Ora  la  causa  nel  suo  significalo  schietto 
ed  assoluto,  è prima  ed  efficiente,  e se  non  avesse 
queste  due  proprietà,  non  sarebbe  veramente  causa. 
Come  prima , ella  non  è 1’  effetto  di  una  causa  an- 
teriore ; come  efficiente,  non  produce  la  semplice 
forma  o modalità  de’  suoi  effetti , ma  tutta  la  sos- 
tanzialità loro.  Perciò , se  rispetto  all’  effetto , come 
effetto,  la  causa,  di  cui  parliamo,  è veramente  causa 
prima  ; rlsguardo  all’  effetto , come  sostanza  contin- 
gente , la  Causa  prima  è eziandio  Sostanza  prima , 
cioè  sostegno  della  sostanza , rispetto  alla  quale  la 
cosa  effettuata  non  può  aversi  che  per  sostanza  se- 
conda. Ora  la  Causa  prima  e efficiente  dee  esser  crea- 
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trice,  perchè,  se  non  fosse  tale,  non  potrebbe  pos- 
sedere quelle  due  proprietà.  Non  sarebbe  prima , se 
pigliasse  d’  altronde  la  sostanzialità  dell’  effetto , che 
produce  ; non  sarebbe  efficiente , se  la  contenesse  in 
sè,  c P estrinsecasse,  come  fattrice,  e non  come  crea- 
trice. L’ uomo  dicesi  veramente  causa  efficiente,  non 
già  di  sostanze,  ma  di  forme;  tuttavia,  anche  ris- 
petto alle  forme  non  è creatore , perchè  le  produce, 
come  causa  seconda , per  una  virtù  ricevuta  dalla 
Causa  prima.  L’ idea  di  creazione  è adunque  insepa- 
rabile da  quella  di  causa  , presa  in  modo  assoluto. 
E siccome  1’  idea  di  causa  costituisce  uno  dei  primi 
principii  della  ragione,  ne  segue,  che  il  concetto  di 
creazione  si  dee  noverare  fra  le  idee  più  originali  e 
più  chiare  dello  spirito  umano.  Non  è infatti  possi- 
bile il  separare  P atto  creativo  dalla  causa  operante, 
e la  virtù  creatrice  dalla  potenza  di  operare , se  la 
causa  e il  suo  potere  si  concepiscono  , come  infiniti 
e assoluti.  Ora  siccome  il  concetto  delle  cagioni,  ezian- 
dio secondarie  e finite,  involge  quello  di  una  Cagion 
prima,  infinita,  ed  è una  semplice  astrazione  e mo- 
dificazione di  esso , ne  segue,  che  P idea  di  creazione 
è in  ogni  caso  inseparabile  dall’  idea  di  causalità. 

Si  dirà  forse  da  un  lato , che  i teologi  e i filosofi, 
che  ammettono  P idea  di  creazione , P hanno  per  un 
gran  mistero  ; e dall  altro  lato , che  tutti  i filosofi 
antichi  P ignorarono,  e molti  moderni  l’impugnano. 
Oltreché,  se  la  creazione  fosse  razionalmente  evi- 
dente , il  panteismo  non  avrebbe  sedotto  in  ogni 
tempo  le  menti  più  profonde,  nè  tornerebbe  in  campo 
il.  4 
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a ogni  poco  nelle  scuole  dei  filosofi  ; conciossiachc 
una  delle  ragioni  principali , che  rendono  il  pan- 
teismo plausibile  agli  occhi  di  molti , è la  sua  pro- 
messa di  spiegare  il  fatto  della  esistenza  universale, 
senza  ricorrere  alla  creazione. 

Rispondo,  che  il  concetto  di  creazione  non  è più 
chiaro  o più  oscuro  degli  altri  concetti , appartenenti 
alla  formula  ideale.  Ogni  concetto  ideale  ha  due 
facce , 1’  una  intelligibile  e 1’  altra  sovrintelligibile,  e 
si  può  paragonare  a un  punto  luminoso,  che  spicca 
in  mezzo  alle  tenebre,  ce  le  fa,  non  si  può  dir  ve- 
dere , ma  presentire , e ci  costringe  ad  ammetterle,  j 
Il  chiaro  presuppone  1’  oscuro,  come  a vicenda  1!  os- 
curo non  si  apprende,  senza  il  chiaro.  Ora  1’  oscuro 
dell’  Idea  è il  sovrintelligibile;  il  quale  si  riproduce 
in  ogni  parte  del  mondo  ideale , e trovasi  nel  con- 
cetto di  Ente,  come  in  quello  dell’  atto  creativo,  li 
siccome  il  concetto  di  Ente  è la  radice  e il  principio 
delle  altre  nozioni  ideali,  così  l’ impenetrabilità  dell’ 
Ente  è la  radice  e il  principio  delle  altre  oscurezze  ; 
ond’  è , che  per  esprimere  I’  elemento  inescogitabile, 
ci  serviamo  del  nome  di  cssetizn.  La  creazione  con- 
siderata, come  il  nesso  tra  la  causa  assoluta  e il  suo 
effetto,  è chiarissima,  e tanto  chiara,  quanto  la  causa  ; 
giacché  la  causa  non  può  essere,  che  creatrice,  se 
non  è limitata  , vale  a dire , se  è semplicemente  e as- 
solutamente causa.  Ora  la  causa  è I’  ente  in  relazione 
coll’  effetto,  l’ ente,  come  operatore  e causante  ; donde 
seguita,  che  se  1’  essenza  è impenetrabile  in  sé  stessa, 
oscura  pure  dee  essere  1’  essenza  della  cagione,  e 
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quindi  anche  I’  essenza  dell’  atto  causante  , cioè  della 
creazione;  giacché  1’  atto  dell’  ente  proviene  dall’  es- 
senza. Il  sovrintelligibile  della  creazione  si  rifonde 
in  quello  dell’  Ente,  e ne  riproduce  I’  oscurità  ; non 
potendo  noi  concepire,  come  si  possa  fare  una  cosa 
dal  nulla , perchè  non  possiamo  comprendere  1’  es- 
senza dell’  Ente,  e il  modo  intrinseco  delle  sue  ope- 
razioni. Ma  ciò,  che  da  un  lato  è incomprensibile, 
dall’  altro  è chiarissimo;  giacché  il  cominciamcnto 
dell’  esistenza  è ciò,  che  costituisce!’  effetto,  e la  sua 
relazione  verso  la  causa;  onde  non  è possibile  1’  in- 
tendere menomamente  il  significato  di  questa  voce 
effetto,  cosi  frequente  nel  favellar  comune  degli  uo- 
mini, e di  tutti  i vocaboli , che  in  qualche  modo  es- 
primono I’  azione , senza  avere  almeno  una  notizia 
confusa  dell’  atto  creativo.  Ma  qual  è 1’  essenza  di 
questo  atto?  Qual  è il  modo , con  cui  1’  Ente  opera  e 
dà  principio  a ciò,  che  dianzi  non  esisteva?  Qual  è 
in  somma  la  ragione  intima  della  creazione?  Lo  spi- 
rito umano  non  può  rispondere  a queste  domande; 
benché  la  sua  impotenza  non  derivi  da  una  oscurità 
speciale  dell’ atto  creativo,  semplicemente  preso,  ma 
dalla  sua  relazione  coll’  essenza  della  causa  creatrice. 
Il  che  tanto  è vero , che  la  stessa  oscurità  si  trova 
nel  capire  la  sola  efficienza  delle  forme , essendo  pure 
il  far  le  forme  una  vera  creazione.  Che  se  i panteisti 
e gliemanatisti  ammettono  questa  creazione,  benché 
non  la  comprendano  più  dell’  altra , ciò  succede  per 
due  cagioni.  L’una,  che  vi  sono  costretti  dall’assioma 
di  causalità,  che  verrebbe  meno  del  tutto,  se  la  crea- 
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zione  delle  forme  si  dichiarasse  per  impossibile,  come 
quella  delle  sostanze.  L’  altra  , die  1’  uomo  ha  in  sè 
nel  suo  libero  arbitrio  , e fuori  di  sè , 1’  esempio  e la 
prova  di  questa  efficienza  formatrice  ; onde , benché 
non  la  comprenda  , l’ ammette,  come  un  fatto  speri- 
mentale. Laddove  egli  non  ispcrimenta  1’  efficienza 
delle  sostanze , ma  la  conosce  per  opera  della  sola 
ragione , come  un  privilegio  dell’  Ente  increato. 

I filosofi  Gentili  dimenticarono  il  dogma  della  crea- 
zione, molti  moderni  lo  impugnarono , e per  evitar 
lo  scoglio  del  mistero  , ruppero  in  quello  dell’  as- 
surdo, cioè  nel  panteismo.  Che  prova  ciò,  se  non  1’ 
orgogliosa  fiacchezza  dello  spirito  umano?  Ma  questa 
verità  non  fu  più  infelice  degli  altri  dogmi  ideali.  Vi 
furono  dei  sensisti  c degli  sceltici , come  dei  pan- 
teisti. L’  oscurità  della  creazione  proviene  da  quella 
dell’  Ente  ; onde  se  i panteisti  negano  la  creazione , 
perchè  è in  parte  oscura,  gli  scettici  più  logici  ne- 
gano l’ Ente , perchè  non  è affatto  chiaro.  Egli  è vero, 
che  negando  1’  Ente , commettono  il  massimo  dei 
paralogismi;  ma  ciò  non  rileva,  perchè  nel  sovver- 
tire il  principio  di  ogni  logica,  in  virtù  della  logica 
stessa,  e nel  toccare  per  diritto  raziocinio  il  colmo 
del l’ assu rdo , consiste  appu nto  il  pregio  sov rano  dello 
scetticismo.  Tutti  i falsi  sistemi  di  filosofia  e di  reli- 
gione hanno  in  comune  il  torlo  di  negare  il  chiaro  in 
odio  dell’  oscuro,  laddove  il  retto  filosofare  prescrive 
di  ammetter  1’  oscuro,  in  grazia  del  chiaro,  da  cui 
è inseparabile.  Anche  gl’  idealisti  e i fatalisti  negano 
la  realtà  de’  corpi  e del  libero  arbitrio , a causa  dell’ 
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arcana  loro  natura.  Oltreché  , v’  ha  una  ragione  par- 
ticolare, per  cui  i filosofi,  specialmente  antichi,  tra- 
scurarono il  dogma  della  creazione  , anziché  le  altre 
parti  della  formola  ideale;  ed  è,  che  la  creazione  è 
semplicemente  un’  attinenza,  un  nesso,  una  copula 
degli  altri  due  termini  ; laddove  questi  esprimono 
una  verità  sostanziale.  L’ Ente  e le  esistenze,  sostanze 
permanenti , immediate  allo  spirito , I’  uno  radice  di 
ogni  conoscimento,  e le  altre  soggette  ai  sensi,  non 
potevano  cosi  facilmente  perdersi  d’  occhio  ; laddove 
1’  atto  creativo , immanente , e cosa  non  sustanziale , 
ma  modale,  potea  di  leggieri  non  essere  distinta- 
mente percepito , e però  alteralo  e negato  dalla  rifles- 
sione. Che  più?  L’  Idea  stessa  dell  Ente  fu  alterata 
più  o meno  da  tutti  i filosofi  antichi  c moderni  es- 
tranei al  Cristianesimo,  e questa  alterazione,  come 
vedremo  più  innanzi,  fu  la  causa  principale,  per  cui 
oscurossi  il  concetto  dell’  azione  creatrice. 

L’  Ente  è adunque  di  necessità  creatore,  se  è ca- 
gione delle  cose.  Ma  è egli  veramente  cagione?  Noi 
I’  abbiamo  supposto,  non  provato.  Inflitti . se  si  pro- 
cede a posteriori , salendo  dal  concetto  di  esistenza 
a quello  dell’  Ente,  questo  si  dee  bensì  ammettere, 
come  causante  , giacché  la  sua  azione  è necessaria  , 
per  ispiegare  1’  altro  concetto:  ma  allora  la  causalità 
divina  non  si  può  concepire,  come  creatrice,  ma  solo 
come  emanatrice , secondochè  abbiamo  avvertito.  Se 
poi  si  discorre  a priori , siccome  non  si  ha  ancora  il 
concetto  riflesso  di  esistenza,  in  che  modo  1’  Ente  as- 
soluto potrà  essere  conosciuto , come  cagione?  L’ idea 
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dell’  Ente  reale  per  sé  stesso  non  incliiude  il  concetto 
di  causa  al  difuori  ; altrimenti,  si  dovrebbe  conce- 
pire, come  necessariamente  operante:  la  creazione 
non  sarebbe  libera  ; e una  creazione  fatale  conduce 
al  pauteismo.  Infatti,  se  Iddio  non  crea  liberamente, 
i suoi  effetti  debbono  essere  necessari  e assoluti,  come 
Iddio  stesso,  nè  possono  distinguersi  dalla  natura  di- 
vina. L’ idea  dell’  Ente  inchiude  la  potestà  di  causare, 
ma  non  l'atto  causante,  se  quest’atto  è libero  nella 
sua  causa  , e contingente  ne’  suoi  effetti.  Auzi  la 
stessa  potestà  di  creare  non  può  essere  conosciuta  se 
non  dopo  I’  atto;  perchè  la  potenza  è un  astratto  co- 
noscibile susseguentemenle  alla  sua  attualità , che  ne 
è il  concreto.  Se  adunque  s’  ignora  I’  atto  creativo 
dell’  Ente  (e  s’ ignora  da  chi  non  riflette  ancora,  che 
sull’  intuito  dell’  Ente  stesso) , non  si  potrà  pure  co- 
noscere la  potenza , eh’  egli  ha  di  creare;  e però  non 
sembra  più  agevole  I’  ottenere  a priori,  che  a poste- 
riori il  concetto  di  creazione,  insomma,  se  la  no- 
zione di  esistenza  precede  quella  dell’  Ente , non  è 
possibile  di  salire  all’  Ente  creativo  ; e se  all’  incontro 
si  ha  solo  P idea  cieli'  Ente  schietto , senza  quella  di 
esistenza , come  ki  potrà  concepire  esso  Ente  in  qua- 
lità di  causa  creatrice? 

E pure  io  credo  quest’  ultimo  progresso  facilis- 
simo per  sè  : uè  ci  veggo  altra  difficoltà , fuori  di 
quella,  che  nasce  dalle  inveterate  abitudini  dello 
spirito  nell’  esercizio  del  filosofare.  Quando  1 uomo 
si  è avvezzo  a un  modo  di  vedere,  e il  suo  spirito  si 
è per  così  dire  connaturalo  a lina  speciale  attitudine. 
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c ad  un  risguardo  particolare  verso  gli  oggetti,  è 
difficile,  per  non  dire  impossibile,  che  egli  vegga 
ciò  che  dipende  da  una  posizione  diversa,  anzi  con- 
traria; sovralullo,  se  all  abitudine  propria  si  aggiunge 
il  costume  della  età  presente  e vicina,  si  aggiunge 
il  peso  gravissimo  della  pratica  universale,  dell’  au- 
torità , e dell’  esempio.  I filosofi  più  moderni , senza 
eccettuar  quelli  che  si  credono  ontologisti,  si  sono 
talmente  avvezzi  al  psicologismo , che  questo  metodo 
si  è volto  loro  in  natura.  Ora  la  situazione  intellettiva, 
in  cui  il  psicologismo  pone  lo  spirito,  è buona  c giusta 
per  alcuni  rispetti;  ma  è falsa  per  altri  riguardi,  e 
oso  dire  per  li  più  importanti , perchè  è parziale  , 
angusta,  eccentrica,  limitata,  difettuosa.  L’ mitolo- 
gista si  trasporta  nel  centro  e nel  sommo  dello  sci- 
bile , coglie  con  una  girala  d’  occhi  tutte  le  attinenze 
delle  cose , contemplandole  dalla  cima  e dal  mezzo  , 
cioè  dall’  Ente;  laddove  il  psicologista,  collocato  in 
un  punto  della  circonferenza  , non  può  squadrarne, 
che  uua  piccola  parte.  Il  primo  si  può  paragonare  a 
un  viaggiatore,  che  per  conoscere  la  pianta  di  una 
città  e le  sue  pendici,  salisse  sul  pinnacolo  dell’  edi- 
lizio più  eccelso , donde  potrebbe  senza  muoversi , 
girando  solo  il  capo,  vagheggiarla  tutta  ; c il  secondo 
a chi  per  lo  stesso  efFello  si  affacciasse  a una  finestra, 
donde  si  scoprisse  uua  sola  parte  del  paese.  Ora  uno 
de’  problemi  più  rilevanti , sui  quali  il  psicologismo 
è affatto  incompetente,  è quello  della  creazione.  D 
altra  parte,  la  soluzione  ontologica  di  esso,  la  sola 
che  al  parer  mio  sia  plausibile , si  allontana  talmente 
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dal  consueto  ordine  dello  speculare,  che  anche  i 
pratichi  saranno  forse  inclinati  a rigettarla,  prima 
di  averla  ben  considerata  per  ogni  verso,  e sotto- 
posta a un’  accurata  disamina.  Per  evitare,  se  è pos- 
sibile, questo  inconveniente,  io  vorrei  pregare  chi 
legge,  con  quella  franchezza , che  non  è forse  teme- 
raria a chi  ha  lungamente  meditalo  il  suo  soggetto, 
e ventilatolo  da  ogni  parte , 4i  recare  su  questo  punto 
una  special  considerazione,  e a ragguagliarlo  col 
processo  metodico  dell’  ontologismo , a cui  si  rife- 
riscono più  o meno  direttamente  le  varie  parli  della 
mia  opera. 

Per  chiarire  il  processo,  con  cui  Io  spirito  ottiene 
1’  idea  di  creazione , mi  si  conceda  per  un  momento 
di  fare  una  ipotesi,  pigliando,  come  vero,  ciò  che  si 
tratta  di  mostral  e con  questo  discorso.  Io  suppongo , 
che  questa  proposizione  : /’  Ente  crea  l’  esistente 
esprima  una  realtà.  Rimoviamo  quindi  da  noi  le  opi- 
nioni preconcette  e gli  errori  del  psicologismo,  che 
considera  il  primo  vero,  come  un  non  so  che  con- 
tenuto nell’  animo  nostro,  e avente  al  più  una  rela- 
zione di  corrispondenza , e di  somiglianza  coll’  og- 
getto esteriore.  Portiamoci  col  pensiero  fuori  di  noi, 
e consideriamo  il  vero  in  se  stesso,  persuasi,  che  1’ 
intuito  con  cui  Io  apprendiamo,  è una  mera  e schietta 
apprensione  del  suo  obbietlo,  mediante  la  quale, 
lo  spirilo  non  mesce  nulla  del  proprio  nella  cosa 
percepita.  Ridotta  cosi  la  detta  forinola , che  sup- 
ponghiamo  esser  vera , al  suo  genuino  valore  di  un 
processo  obbiettivo  e ontologico,  ciascuno  de’  suoi 
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membri  rappresenta  una  realtà  obbiettiva , che  sus- 
siste effettualmente  in  sè  stessa,  fuori  del  nostro  spi- 
rito. La  quale  realtà  è assoluta  e necessaria  nel  primo 
membro , cioè  nell’  Ente;  relativa  e contingente  nell’ 
ultimo , cioè  nell’  esistente.  Il  vincolo  tra  questi  due 
membri  è la  creazione;  cioè  un’  azione  positiva  e 
reale,  ma  libera,  per  cui  1’  Ente,  cioè  la  Sostanza  e 
la  Cagion  prima  crea  le  sostanze  e le  cause  seconde, 
le  regge  e contiene  in  sè  stesso , le  conserva  nel 
tempo  coll’  immanenza  dell’  azione  causante , che , 
in  ordine  al  tempo  in  cui  si  termina , è una  continua 
creazione.  Abbiamo  adunque  nella  prefala  forinola 
tre  realtà  indipendenti  dallo  spirito  nostro  , cioè  una 
Sostanza  e una  Causa  prima  , una  moltiplicità  orga- 
nica di  sostanze  e di  cause  seconde,  e un  alto  reale 
e libero  della  Sostanza  prima  e causante,  in  virtù  del 
quale  1’  Ente  uno  si  collega  colla  moltiplicità  delle 
esistenze. 

Tal  è il  processo  ontologico  espresso  dalla  for- 
inola, che  abbiamo  supposta.  Aggiungiamovi  ora  il 
nostro  intuito,  che  avevamo  rimosso  coll’  astrazione, 
per  considerare  la  forinola  nella  sua  entità  obbiet- 
tiva. Restituendo  alla  forinola  1’  intuito , che  la  per- 
cepisce J il  processo  ontologico  diventa  psicologico , 
e ogni  membro  obbiettivo  del  vero  diventa  un  con- 
cetto in  ordine  alla  cognizione  che  ne  abbiamo.  Ma 
in  questa  trasformazione  non  vi  ha  cambiamento 
effettivo  da  nessuna  delle  due  parti  ; giacché  in  or- 
dine all’  oggetto , i tre  membri  della  forinola , cioè 
1’  Ente , 1’  esistente  e I’  azione  creativa  rimangono  tre 
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realtà , come  prima  ; io  ordine  al  soggetto  cono- 
scente , non  v’  ha  altro  in  esso , che  un  intuito  ap- 
prendente in  sè  stesse  quelle  tre  realtà , senza  rice- 
vere insè  medesimo  alteramento  e divisione  di  sorta. 
Non  bisogna  qui  figurarsi  coi  fautori  del  psicolo- 
gismo, clic  1’  alto  cognitivo  faccia  entrare  in  noi  non 
so  che  specie  o immagine  o forma  della  realtà  este- 
riore , e che  questa  entità  mentale  sia  il  termine  della 
nostra  contemplazione , tantoché  per  noi  si  vegga  il 
vero,  non  in  sè  stesso , ma  in  noi  medesimi.  Tommaso 
Heid  ha  mostrato  appieno  la  falsità  di  questa  imma- 
ginazione, in  ordine  alla  conoscenza  de’  corpi , e qui 
noi  non  facciamo  che  estendere  la  sua  dottrina  a 
tutto  il  vero  intuitivo,  fondati  sulla  stessa  base  del 
filosofo  scozzese,  cioè  sulla  obbiettiva  e immediata 
evidenza.  Non  bisogna  anche  supporre  cogli  stessi 
psicologisti , che  la  mente  nell’  apprendere  le  varie 
membra  della  verità  obbiettiva,  cangi  I’  ordine  loro, 
e cominci  dall’  esistente,  per  salire  all’  Ente,  lad- 
dove nel  giro  della  realtà  1’  Ente  discende  all’  esis- 
tente, e non  viceversa.  Imperocché  il  supporre,  che 
P ordine  psicologico  primitivo  sia  il  rovescio  dell 
ordine  ontologico,  oltrecchè  è gratuita  e strana  sen- 
tenza, è manifestamente  contrario  all’evidenza  ob- 
biettiva , che  abbiamo  della  identità  dei  due  ordini, 
e dà  ad  intendere,  che  P intuito  nostro  alteri  la  rap- 
presentazione delle  cose  reali.  Egli  è vero  , che  nello 
stalo  riflesso  I'  uomo  può  cangiare  e cangia  più  o 
meno  mentalmente  I’  ordine  reale  delle  cose  : nel  che 
consiste  in  parte  il  lavoro  scientifico  ; ma  ciò  non 
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può  aver  luogo  nell’  intuito , nè  riguardo  alla  scienza 
prima.  L’ idea  non  essendo  adunque  altro  che  I’  ob- 
bietto  stesso,  inquanto  è percepito  dallo  spirito  nos- 
tro, ne  segue  che  le  idee  dell  Ente,  dell’esistente, 
e della  creazione,  sono  tre  realtà  , giusta  la  formula 
presupposta;  ne  segue  , che  il  processo,  in  cui  sono 
da  noi  vedute , c del  pari  reale  , aggiuntovi  solo  I’  ■; 
intuito  del  nostro  spirito. 

Da  queste  avvertenze  si  deduce,  chese  la  forinola  da 
noi  presupposta  è vera , la  nostra  cognizione  intuitiva 
dee  percepire  i suoi  tre  termini  secondo  l’ ordine,  in 
cui  sono  realmente  disposti,  e perciò  dee  apprendere 
la  creazione,  come  un  fallo,  di  cui  lo  spirilo  è testi- 
monio, discendendo  dall’  Ente  alle  esistenze,  e ap- 
prendendo queste  uell’  atto  creativo,  che  le  produce. 
Ora  per  convertire  questa  ipotesi  in  un  pronunziato 
certissimo,  basta  aver  l’ occhio  al  processo  sintetico, 
che  in  breve  soggiungeremo , dalle  cui  singole  parli 
apparirà  manifesto , che  o bisogna  rivocare  in  dubbio 
i concetti  più  chiari  c i giudizi  più  indubitati  dello 
spirilo  umano,  o riconoscere,  che  il  processo  ideale 
ha  luogo,  come  1’  abbiamo  descritto.  E chiunque  co- 
nosce il  genio  e il  valore  della  sintesi  non  chiederà 
altra  prova.  Ma  prima  di  entrare  in  questo  discorso, 
possiamo  appurare  la  verità  della  nostra  forinola 
con  un  metodo  più  speditivo.  Che  la  creazione  sia 
il  solo  modo,  con  cui  si  possa  spiegare  1 origine  delle 
esistenze,  e che  ogni  altra  ipotesi  conduca  a mani- 
festi assurdi,  è cosa  troppo  nota,  che  nou  ha  qui  d’ 
uopo  di  essere  provata.  Il  dogma  della  creazione  è 
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dunque  un  fatto  scientificamente  certo,  cui  la  ra- 
gione riflessa,  discorrendo  ab  absurdis , indiretta- 
mente dimostra.  Ma  se  la  creazione  è un  fatto  vero, 
come  mai  ne  abbiamo  notizia  nell’intuito  primitivo? 
Ecco  la  quistione,  che  ci  avevamo  proposta . A Ila  quale 
è pronto  il  rispondere , che  quel  fatto  ci  è conto,  in 
quanto  lo  percepiamo.  Ora  percepire  un  fatto  è ve- 
der collo  spirito  1’  azione  c quasi  il  movimento , in 
cui  il  fallo  consiste,  è vedere  il  principio,  da  cui  1’ 
atto  muove , vedere  esso  atto , e 1’  effetto  che  ne  ri- 
sulta. Imperò  nel  nostro  caso  lo  spirito  intuente  per- 
cependo P Ente  nella  sua  concretezza , non  Io  vede 
già  nella  sulla  entità  astratta  e raccolto  in  sè  stesso, 
ma  qual  è realmente,  cioè  causante,  producente  le 
esistenze,  ed  estrinsccantesi  colle  sue  opere;  e quindi 
percepisce  le  esistenze,  come  termine  dell'  azione  dell’ 
Ente.  L’  uomo  adunque  acquista  il  concetto  di  esis- 
tenza , perchè  ha  sotto  gli  occhi  della  mente  la  pro- 
duzione continua  della  medesima.  11  processo  psico- 
logico dell’  intuito  essendo  identico  all’  ontologico, 
il  tenore  del  nostro  conoscimento  non  si  differenzia 
dall’  ordine  reale  delle  cose.  Come  i tre  termini  reali, 
cioè  1’  Ente,  l'azion  creatrice,  e le  esistenze  si  suc- 
cedono logicamente  nella  sintesi  obbiettiva , così  i 
tre  termini  ideali , che  vi  corrispondono , hanno  la 
stessa  successione  nello  spirito  umano.  Questo  vede 
adunque  le  esistenze  prodotte  nell’  Ente  producente, 
ed  è in  ogni  istante  della  sua  vita  intellettiva  spetta- 
tore diretto  e immediato  della  creazione.  ^ 

La  conseguenza  può  parer  singolare;  ma  essa  è 
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rigorosa  e irrepugnabile.  Non  si  può  rivocare  in  dub- 
bio, senza  far  I’  una  delle  Ire  cose;  o tor  via  le  esis- 
tenze e cader  nell’  idealismo  assoluto;  o ammettere 
le  esistenze,  come  increate,  e abbracciare  le  ipotesi 
assurde  del  naturalismo,  del  panteismo,  dell’  cma- 
nalismo  ; o accettare  il  fatto  della  creazione , ma  ne- 
gare, che  il  processo  psicologico  dell’  intuito,  per 
cui  lo  conosciamo , sia  identico  al  processo  ontolo- 
gico della  cosa  stessa.  Ma  chi  voglia  negare  la  mede- 
simezza dei  due  processi  dee  stabilire , che  I’  idea 
è un  non  so  che  di  subbiettivo,  consistente , non  già 
in  un  intuito  semplicissimo,  ma  in  un  lavoro  mentale, 
che  muta  1’  ordine  reale  delle  cose  ; la  quale  asser- 
zione dopo  P indirizzo,  che  la  scuola  scozzese  diede 
alla  psicologia,  è impossibile  a sostenere.  Che  se  al 
dì  d’  oggi  molti  si  ostinano  ancora  a supporre  il  con- 
trario, ciò  succede,  perchè  i lavori  degli  Scozzesi, 
e specialmente  del  Reid,  sono  più  citali  che  studiati 
e conosciuti.  L’  idea  non  essendo  che  P obbietto  in 
quanto  è intuito,  il  vincolo,  che  corre  fra  le  idee,  non 
può  diversificarsi  dal  nesso , che  lega  gli  obbietti. 
Ora  nella  sfera  obbiettiva  P Ente  produce  le  esistenze 
per  via  della  creazione.  Dunque  nella  sfera  subbiet- 
tiva  noi  acquistiamo  il  concetto  dell’  esistente,  perchè 
lo  percepiamo;  e Io  percepiamo,  perchè  lo  veggiamo 
prodursi  attualmente , innanzi  agli  occhi  della  mente 
nostra.  L’  ordito  del  lavoro  sintetico  dello  spirito 
umano , che  andremo  successivamente  esplicando , 
sgombrerà  ogni  oscurezza , e rimoverà  ogni  dubbio 
dalla  nostra  proposizione. 
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Abbiamo  avvertito  di  sopra,  che  nell’  intuito  im- 
mediato dell’  Ente  si  contiene  un  giudizio,  per  cui  si 
afferma  la  realtà  di  esso  Ente , e che  questo  giudizio, 
base  di  ogni  evidenza,  è obbiettivo  e divino.  Ora 
possiamo  aggiungere,  che  1’  Ente  considerato,  non 
più  semplicemente  come  Ente,  ma  come  Ente  cau- 
sante, ci  dà  la  percezione  di  un  fatto,  che  è del  pari 
obbiettivo  e divino , cioè  della  creazione.  Noi  pi- 
gliamo adunque  contezza  coll’  intuito  di  un  giudizio 
divino,  e di  un  fatto  divino.  Pel  primo  1’  Ente  dice: 
io  sono.  Pel  secondo,  egli  pronunzia  : io  creo  : giac- 
ché il  pensare  le  cose,  come  reali,  è per  Dio  effet- 
tualmente un  crearle.  Entrambi  sono  obbiettivi  : ma 
1’  uno  è necessario  , 1’  altro  libero  e contingente.  L’ 
uno  è solamente  intrinseco  all’  Ente,  1’  altro  si  rife- 
risce ad  un  termine  esteriore.  L’  uno  è un  mero 
giudizio , per  cui  1’  Ente  afferma  sè  stesso  ; I’  altro  è 
un  giudizio  pratico,  un  giudizio  effettualo  al  di 
fuori , per  cui  I’  Ente  pone  1’  esistenza  universale. 
Amcndue  derivano  dall’  Intelligibile,  perchè  1’  In- 
telligibile è I Ente;  ma  il  primo  deriva  dall’  Intelli- 
gibile, in  quanto  intende  liberamente  sè  stesso;  il 
secondo  dall’  Intelligibile , in  quanto  intende  e vuole 
liberamente  un  fatto  esteriore.  Il  giudizio  divino  è 
la  base  della  scienza  , e il  fatto  divino,  della  natura. 
Perciò  la  filosofia  in  virtù  di  questo  supremo  giudi- 
calo, è cosa  divina,  come  divine  sono  la  psicologia 
e la  fisica , in  virtù  dell’  operalo  : il  giudizio  porge 
la  materia  e il  soggetto  delle  scienze  speculative  ; il 
fallo,  delle  scienze  naturali.  E tutta  1’  enciclopedia 
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umana  ha  il  suo  fondamento  sopra  una  enciclopedia 
divina , cioè  sopra  una  formola  primitiva , ideale  o 
reale , che  ci  vien  data  da  Dio , e che  è una  vera  ri- 
velazione. ÌNelle  scienze  filosofiche  la  formola  fonda- 
mentale  è somministrata  dal  giudizio  divino , che  è 
una  produzione  d’  idee;  nelle  fisiche,  dal  grande  e 
divino  esperimento  della  creazione , che  è una  rive- 
lazione di  cose.  La  prima  formola  ci  dà  I’  Intelligi- 
bile, la  seconda,  il  sensibile;  I’  una  ci  rappresenta 
P Ente  semplicemente  preso,  P altra  ce  lo  raffigura , 
come  causa  creatrice.  Le  scienze  matematiche,  come 
vedremo  più  innanzi,  tengono  un  luogo  di  mezzo 
fra  tali  due  forinole.  Finalmente  giova  P avvertire , 
che  il  giudizio  e il  fatto  divino,  fondamento  del  reale 
e dello  scibile  , arguiscono  la  personalità  dell’  Ente  ; 
il  che  mi  contento  di  accennare,  come  un  vero  di 
gran  rilievo , che  mi  tornerà  in  acconcio  di  dichia- 
rare altrove. 

La  vera  formola  ideale,  suprema  base  di  lutto  lo 
scibile,  della  quale  andavamo  in  traccia,  può  dunque 
essere  enunciata  in  questi  termini  : l’  Ente  cren  le 
esistenze  2.  In  questa  formola  P Idea  è espressa  dal 
concetto  di  Ente  creante,  il  qual  concetto  non  po- 
tendosi avere  , senza  quello  di  esistenza  e di  crea- 
zione, queste  due  ultime  nozioni  appartengono  in- 
direttamente all’  Idea  , e agli  elementi  integrali  della 
formola,  che  P esprime.  L’ idea  dell’  Ente  c adunque 
il  principio  e il  centro  organico  della  formola:  quella 
di  creazione  ne  è la  condizione  organica  ; i tre  con- 
cetti riuniti  insieme  formano  P organismo  ideale. 
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Senza  l’idea  di  creazione,  verrebbe  meno  il  nesso  fra 
gli  altri  due  concetti  : gli  estremi  della  formola  si  con- 
fonderebbero. come  accadde  presso  i popoli  e i filo- 
sofi Gentili,  che  smarrito  quel  concetto  rilevantissimo, 
perturbarono  tutto  l’ organismo  delle  verità  razionali. 

Siccome  il  soggetto  della  formola  ideale  (/’  Ente), 
contiene  implicitamente  il  giudizio  : V Ente  è,  cosi  il 
predicato  ( creante  le  esistenze ),  contiene  un  altro 
giudizio  : le  esistenze  sono  nell’  Ente.  Imperocché, 
siccome  il  predicato  afferma  esplicitamente  , che  le 
esistenze  sono  dall’  Ente  , come  da  Causa  prima , 
cosi  esso  dichiara  per  modo  implicito,  che  le  esistenze 
sono  nell’  Ente,  come  nella  Sostanza  prima  e assoluta. 
Ma  se  le  esistenze  sono  nell’Ente,  come  nella  Sostanza 
prima  , perchè  effetti  della  Causa  prima  , elle  sono 
in  sé , e dipendono  da  sé,  come  sostanze  e cause  se- 
conde, subordinatamente  alla  Sostanza  e alla  Causa 
prima.  La  confusione  della  Sostanza  e della  Causa 
prima  colle  sostanze  e colle  cause  seconde,  ha  pro- 
dotto il  panteismo. 

La  formola  esprime  ancora  , che  1’  esistente , es- 
sendo originato  dall’  Ente,  trae  da  esso  tuttala  realtà, 
che  possiede.  Donde  segue , che  siccome  ontologi- 
camente I’  esistente  non  può  star  senza  I’  Ente,  ben- 
ché ne  sia  distinto  , così  psicologicamente  non  è 
possibile  il  pensar  1’  esistente,  senza  1’  Ente  stesso  , 
benché  i due  termini  si  distinguano  nel  concetto 
loro.  Questa  simultaneità  e compenetrazione  reale 
e mentale  dell’  Ente  e dell’  esistente  , che  non  ne 
annulla  però  la  distinzione  principalissima , e I’  in- 
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finito  intervallo  che  corre  fra  loro,  è ciò  che  chia- 
masi /’  entità  delle  esistenze,  pigliando  questa  frase 
nella  sua  più  propria  significanza.  L’  Ente  e le  esis- 
tenze sono  due  cose  e due  idee,  divise  e congiunte, 
distinte  e inseparabili.  La  (piale  inseparabilità  reale 
ed  intellettiva  dell’  Ente  e dell’  esistente  è tale  , che 
nel  linguaggio  eziandio  dei  parlatori  più  accurati  si 
scambiano  a ogni  poco  i due  vocaboli  e si  confondono 
i due  concetti,  come  abbiamo  avvertilo  dianzi.  Ma 
purché  abbiasi  1’  occhio  alla  differenza  dei  concetti, 
il  sinonimarc  de’  vocaboli  può  conferire  a mostrarne 
le  reciproche  attinenze.  Cosi  quando  si  dice,  che 
Iddio  esiste,  si  vuol  significare,  che  Iddio  è la  somma 
realtà  in  sè  stesso , cioè  la  realtà  necessaria,  eia  fonte 
di  quella  realtà  finita  e contingente,  che  trovasi  nelle 
creature.  E quando  si  afferma  , che  l’  uomo  è,  si  dà 
ad  intendere,  che  la  creatura  è nel  Creatore,  I’  esis- 
tente nell’  Ente , e riceve  da  lui  quella  realtà  limitala 
e imperfetta,  che  chiamiamo  esistenza. 

La  formola  contiene  un  vero  ideale,  e un  fatto 
ideale.  Il  vero  ideale,  espresso  dal  giudizio  divino,  è 
la  realtà  dell’  Ente.  Il  fatto  ideale  è la  produzione 
divina  delie  esisteuze , e chiamasi  ideale , benché  sia 
un  fatto  , perchè  è divino  e proviene  dall'  Ente.  Il 
fatto  ideale  nasce  dal  vero  ideale , per  mezzo  della 
creazione,  che  forma  il  passaggio  dall’  Ente  all’  esis- 
tente , ed  essendo  il  nesso , che  corre  tra  d vero  ed 
il  fatto  , partecipa  ne’  suoi  estremi  della  natura  di 
entrambi.  La  cognizione  intuitiva,  che  noi  abbiamo 
del  fatto  ideale,  è accompagnata  dai  sensibili.  La  siti- 
li. 5 
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tesi  tra  il  fatto  ideale  della  esistenza  e i sensibili  dà 
luogo  alla  esperienza,  la  quale,  secondo  Aristotile, 
è la  conoscenza  degl’  individui.  E veramente  la  no- 
tizia degl’  individui , come  vedremo  in  breve , ci  è 
data  dalla  creazione. 

La  dottrina,  che  sto  esponendo,  è cosi  aliena  dagli 
ordini  presenti  del  filosofare,  che  troverà  senza  dub- 
bio dei  contraddittori.  Fra  le  altre  cose,  che  mi  si 
opporranno , si  dirà  , che  I’  uomo  incomincia  dall 
idea  di  esistenza  , e che  quindi  sale  discorrendo  all’ 
idea  dell’  Ente,  invece  di  seguire  il  processo  contra- 
rio. Il  che  è verissimo,  se  si  parla  del  progresso  ri- 
flessivo : il  quale  cominciando  da  ciò  che  ci  ferisce 
maggiormente  1 animo , ed  è termine  immediato 
della  riflessione  psicologica  , quali  sono  i sensibili , 
è naturale,  che  passi  dall’  esistenza  all’  Ente,  e non 
e converso.  Perciò  I’  ultimo  termine  dell’  ordine  in- 
tuitivo diventa  il  primo  del  riflessivo  , ed  è questa 
traslocazione,  che  ha  indotto  in  errore  i psicologisti. 
Ma  il  processo  riflessivo  sarebbe  impossibile , se  non 
fosse  preceduto  daun  processo  intuitivo,  conforme 
a quello,  che  abbiamo  descritto.  In  prova  di  che,  si 
noli,  che  il  concetto,  e lo  stesso  vocabolo  di  esistenza 
inchiudono  ed  esprimono  una  relazione  versoi’  Ente. 
Or  come  si  potrebbe  apprendere  questa  relazione , 
se  F Ente  già  non  si  conoscesse , e la  dipendenza 
dell’  esistente  dall’  Ente  non  fosse  una  conseguenza 
di  questa  notizia?  La  stessa  voce  exsislentia  [ex  co, 
qtiod  per  se  et  a se  subsislil),  quasi  ex  ente,  suppone 
che  F idea  di  esistenza , non  solo  non  sia  isolala , ma 
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derivi  psicologicamente  dall’  altro  concetto,  come  la 
cosa  rappresentata  deriva  dall’  Ente.  L’ idea  di  esis- 
tenza non  potrebbe  precedere  nell’  intuito  quella  dell’ 
Ente,  o esserne  indipendente,  senza  contraddizione. 
Si  vede  adunque,  che  noi  non  possiamo  cogliere  I’ 
esistenza,  se  non  in  quanto  è creata  dall’  Ente;  e 
però  lo  spirilo  nel  processo  andativo  e immanente 
dell’  intuito  passa  dall’  Ente  all’  esistenza , per  mezzo 
dell’  anello  intermedio  della  creazione.  E ciò  suc- 
cede, perchè  l’Ente  gli  si  rappresenta,  come  operante 
e creatore  ; e però,  benché  immutabile  in  sè  stesso , 
costituito  in  moto  {ad  extra ),  e non  in  quiete;  es- 
plicatesi in  un  atto  esteriore  e nel  tempo , ed  uscito 
estrinsecamente  di  quella  attualità  quieta  e imma- 
nente , che  è propria  della  sua  natura.  Egli  è in  virtù 
di  questa  intuizione  dell’  Ente  operante , che  gli  an- 
tichi Orientali  distinguevano  il  Dio  irrivelato  dal 
Dio  manifestatesi , e indirizzavano  a questo  solo  i 
loro  omaggi.  La  distinzione  era  empia  ed  assurda; 
ma  ella  avea  una  radice  metafisica  nell’  intuito  pri- 
migenio , che  ci  rappresenta  unitamente  nell’  Idea 
F Ente  in  sè  stesso , e I’  Ente  nella  sua  attuazione  es- 
terna e creatrice. 

Amedeo  Fichte  immaginò,  come  ognun  sa,  che 
1’  animo  umano  nella  sua  entità  obbiettiva  ponesse 
il  mondo,  e sè  medesimo,  come  soggetto.  Questa  for- 
inola mirabilmente  assurda  diventa  esattissima  ^ se  si 
purga  da  ogni  vestigio  di  einanatismoe  di  panteismo, 
e si  applica  all’  Ente , che  pone  in  effetto  coll’  atto 
creativo  le  esistenze,  cioè  il  mondo  e lo  spirito  umano. 
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Ora  lo  spirito  uscendo  dall’  allo  creatore,  e traendo 
da  esso  la  sua  virtù  intuitiva , dee  nel  cominciare  ad 
esercitarla  muovere  dal  suo  principio  producente, 
cioè  dall’  Ente  stesso,  e per  mezzo  del  concetto  di 
creazione  trovar  sè  stesso , e le  altre  cose  create  ; e 
però  dee  in  quel  primo  intuito  discendere  da  Dio  a 
sè,  e non  salire  da  sè  a Dio.  E siccome  ejjli  esce  dall’ 
Ente , non  in  «pianto  esso  Ente  è chiuso  in  sè  stesso, 
ma  in  quanto  erumpe  nell’  alto  creativo , e il  suo  in- 
tuito è uno  degli  effetti  di  questo  atto , egli  dee  con- 
templai I’  Ente  nell’azione  creatrice,  e apprendere  le 
cose  create  e sè  medesimo,  non  in  quanto  già  fatte 
si  riposano  nella  loro  prima  Cagione , ma  in  quanto 
si  stanno  facendo,  e sono,  per  così  dire,  nel  transito 
dal  nulla  all’  esistenza.  Insomma  1’  Ente  è contem- 
plato dall’  intuito  , come  creante  , perchè  , come 
creante  forma  1’  intuito  : le  esistenze  sono  avvertite 
nell’attimo,  in  cui  cominciano,  e come  cosa  viva. 
Tutti  i concetti  primitivi  sono  concreti  e viventi, 
non  astratti  nè  morti  : ci  appariscono  in  moto  e non 
in  quiete  ; e in  questa  loro  vita  consiste  I’  organismo 
ideale.  L’  Ente  ci  apparisce,  come  intelligeute,  intel- 
ligibile e attivo  , e le  esistenze  ci  si  presentano  in 
quel  punto,  in  cui  il  fiat  dell’  Onnipotente  le  chiama 
dal  nulla  alla  realtà  e alla  vita.  Il  Malebranche  di- 
cendo , che  la  conservazione  del  mondo  è una  crea- 
zione continua  , non  penetrò  lutto  il  senso  di  questo 
sublime  pronunzialo , il  quale  si  può  tradurre  di- 
cendo , che  la  percezione  diretta,  che  V nomo  ha  del 
mondo  e di  sè  stesso , c V intuito  di  una  continua 
creazione. 
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L’  analisi,  che  sto  facendo  della  sintesi  ideale,  parrà 
ancor  più  chiara , se  si  ragguaglia  coi  concetti  del 
necessario  e del  contingente , che  occorrono  a ogni 
poco  nelle  speculazioni  metafisiche.  Credesi  comu- 
nemente , che  il  contingente  si  percepisca  per  sè 
stesso , e che  solo  per  opera  del  discorso  si  conosca 
il  necessario.  Se  ciò  fosse  vero,  ne  seguirebbe,  che 
I’  uomo  conosce  il  positivo  in  virtù  del  negativo , il 
perfetto  e I’  infinito  in  virtù  dell’  imperfetto  e del 
finito;  il  che  oggi  da  lutti  i filosofi  di  qualche  nervo 
si  tiene  per  assurdo.  Che  cos’  è infatti  il  contin- 
gente? E ciò  che  non  ha  in  sè  la  ragione  della  pro- 
pria esistenza  ; onde  tutti  consentono , che  nell’  or- 
dine delle  realtà  non  può  esistere , se  non  dopo  il 
necessario,  e in  virtù  di  esso.  Ma  se  non  può  sussis- 
tere , come  potrà  esser  conosciuto , prima  che  si  co- 
nosca il  necessario  ? Si  risponde  , potersi  , perchè 
sussiste.  Bene , concediamolo  per  un  momento  : ma 
certo  si  vorrà  pur  concedere  a noi , che  si  percepisce 
nel  contingente  una  cosa,  la  quale  non  ha  in  sè  la 
ragione  della  sua  esistenza.  Il  difetto  di  una  ragione 
intrinseca  per  essere , è il  contrassegno  del  contin- 
gente, come  tale  ; chè  altrimenti  non  sarebbe  contin- 
gente. Ma  qual  è la  ragione  dell’  esistenza?  È senza 
dubbio  il  necessario.  Dunque  non  si  può  conoscere 
il  contingente , senza  conoscere  che  non  è necessa- 
rio, che  esclude  il  necessario.  Ma  io  chieggo,  se  si 
può  sapere , che  una  cosa  nc  esclude  un  altra  , senza 
paragonarla  con  essa  : e se  si  può  fare  un  paragone 
con  ciò,  che  non  si  conosce.  Dunque  egli  è mani- 
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festo,  che  la  cognizione  del  contingente  presuppone 
quella  del  necessario,  e che  all’  incontro  la  notizia  del 
necessario  può  stare,  senza  quella  del  contingente. 
Di  che  seguita  , che  l’ idea  dell’  Ente,  cioè  del  neces- 
sario, precede,  e che  l’ intuito  ci  rivela  l’esistenza, 
cioè  il  contingente  , in  quanto  è prodotto  dall’  Ente , 
conforme  al  tenore  del  processo  ontologico  (10). 

Chieggo  in  oltre,  in  che  consista  la  necessità  me- 
tafìsica. Ella  certo  non  emerge  dalla  mente  nostra , 
comeafferma  Emanuele  Kant,  essendo  supremamente 
obbiettiva , e non  che  cieca  e fatale , accompagnata 
da  una  piena  evidenza.  La  necessità  è la  ragione  in- 
trinseca della  realtà  ; onde  dicesi , che  una  cosa  è ne- 
cessaria, quando  contiene  in  sè  stessa  la  ragione  della 
realtà  propria.  Ma  che  cos’  è questa  ragione  , se  non 
E intelligibilità  intrinseca  della  cosa?  Lo  stesso  voca- 
bolo di  ragione  allude  alla  natura  dell’  intelligibile. 
Si  chiamino  a rassegna  tutte  le  verità  necessarie , e 
si  vedrà  , che  elle  sono  tali , perchè  sono  intelligibili 
per  sè  stesse.  Si  può  dunque  definire  il  necessario 
ciò , che  è intelligibile  per  sè  stesso ; e il  contingente 
ciò , che  non  ha  in  sè  stesso  la  causa  della  intelligibi- 
lità propria.  Ma  niente  può  essere  intelligibile  per 
sè,  se  non  l’ Intelligibile  stesso,  cioè  quello,  che  ha 
l’ intelligibilità  per  essenza.  Or  tale  essendo  E Ente, 
le  esistenze  non  possono  essere  intelligibili,  cioè  pen- 
sabili senza  di  esso  : e siccome  le  esistenze  sono  il  con- 
tingente, e F Ente  il  necessario,  ciascun  vede  da  sè 
medesimo  quel  che  ne  segua.  Arrogi , che  il  neces- 
sario è l’ Intelligibile  assoluto  nello  stesso  modo,  che 
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1’  assurdo  assoluto  è ciò , che  non  si  può  intendere , 
perchè  esclude  affatto  1’  intelligibilità.  Il  possibile  è 
I’  intelligibile  considerato  in  astratto , e rispetto  al 
pensiero  nostro,  non  in  sè  stesso.  Il  contingente  è ciò, 
che  partecipa  dell’  intelligibile,  senza  esserlo.  Onde 
si  vede , che  il  contingente  e il  possibile  presuppon- 
gono del  pari  la  conoscenza  del  necessario , cioè  dell’ 
Intelligibile  assoluto. 

L’Ente  essendo  l’ Intelligibile  assoluto , si  scorge, 
con  che  finezza  e profondità  di  ragione,  Platone 
abbia  affermato,  (oppositamente  al  detto  di  Pro- 
tagora), che  Iddio  è la  misura  di  ogni  cosa1.  L’ 
Ente  è in  effetto  il  supremo  criterio  o giudicatorio 
del  vero , il  supremo  assioma  di  tutto  lo  scibile,  per- 
chè è 1’  intelligibilità  e 1’  evidenza  stessa  delle  cose. 
La  veracità  dell’  Ente  è la  sua  stessa  entità.  Ma  in 
qual  guisa  1’  intelligibilità  sua  propria  si  comunica 
alle  esistenze  ? Per  mezzo  della  creazione.  L’  Intelli- 
gibile , come  Causa  prima  , riduce  all’  atto  le  intelle- 
zioni del  contingente,  e la  Causa  prima  come  Intelli- 
gibile, fa  che  gli  effetti  siano  conosciuti . La  cognizione 
adunque  del  contingente  presuppone  I’  intuito  del 
Necessario , nè  più  nè  meno , che  la  creazione  delle 
esistenze  arguisce  1’  azione  dell’  Ente , e le  intelle- 
zioni importano  l’Intelligibile  (11). 

Prima  di  proseguir  la  dichiarazione  della  formola 
ideale,  non  sarà  fuor  di  proposito  il  risolvere  breve- 
mente alcune  obbiezioni , che  forse  saranno  già  oc- 


1 De  leg.  IV,  edit.  Bipoli!  ■ , 1785,  tom.  Vili , p.  180. 
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corse  allo  spirito  di  qualche  lettore.  Tu  affermi , dirà 
taluno,  la  realtà  delle  esistente  sulla  fede  di  uua  per- 
cezione immediata,  e séguiti  1 esempio  della  scuola 
scozzese.  Ma  ciò  non  basta;  bisogna  provarla.  Tu 
dici , che  nell’  intuito  immediato  lo  spirito  vede  I 
Ente  creante,  e ammetti  la  creazione,  come  un  fatto 
primitivo.  Ciò  ancora  non  ci  contenta;  bisogna,  che 
tu  dimostri , qualmente  la  creazione  delle  esistenze 
abbia  luogo.  Altrimenti  si  potrà  sempre  dubitare, 
se  le  cose  create  si  diano  in  effetto , nè  ci  darà  l’ animo 
di  rigettare  I’  ipotesi  degl  idealisti , se  prima  non  ne 
metti  in  chiaro  I’  insussistenza  e la  falsità. 

Colui  che  movesse  seriamente  queste  opposizioni 
(sia  detto  con  sua  pace),  non  saprebbe  ili  che  si 
tratta.  Imperocché  egli  chiederebbe  una  cosa  con- 
tradittoria , cioè  la  dimostrazione  a priori  di  un  fe- 
nomeno contingente,  il  quale  lascerebbe  di  esser 
contingente,  se  fosse  dimostrabile.  Il  che  tanto  è 
vero,  che  se  un  filosofo  riuscisse  a provare  dimos- 
trativamente la  realtà  delle  esistenze , chiarirebbe 
con  ciò  solo,  che  le  esistenze  non  esistono;  impe- 
rocché le  esistenze  dimostrate  sarebbero  un  appar- 
tenenza intrinseca  dell’  Ente.  I fatti  si  percepiscono , 
non  si  dimostrano.  L’  evidenza  e certezza  fisica  non 
è la  metafisica  : questa  versa  negli  assiomi  o nelle 
dimostrazioni  ; quella  nella  sola  esperienza.  Si  può 
pensare,  che  le  esistenze  non  siano?  Si  certamente; 
perchè  nel  caso  contrario  non  sarebbero  esistenze. 
Ma  benché  ciò  si  possa  pensare,  tuttavia  siamo  certi, 
che  le  esistenze  sono  reali.  E perchè?  Forsechè  il 
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discorso  vi  ci  obbliga?  Non  già:  ma  perchè  ne  ab- 
biamo la  percezione.  L’  Ente  crea  liberamente  le  cose 
contingenti , le  quali  altrimenti  sarebbero  necessarie. 
La  creazione  è un  fatto  « priori,  ma  non  un  vero  a 
priori;  noi  la  conosciamo,  perchè  ne  abbiamo  I’  in- 
tuito; ma  non  ci  è dato  di  dimostrarla,  perchè  po- 
trebbe non  aver  luogo.  Perciò,  sedali’  idea  dell’  Ente 
passiamo  a quelle  di  creazione  e di  esistenza  , non  è 
già  perchè  1’  una  contenga  per  sè  stessa  le  altre  due , 
ma  perchè  I’  Ente  ci  si  mostra  nell’  atto  creativo,  e I’ 
intuizione  di  questo  fatto  ce  ne  porge  il  concetto.  L’ 
errore  iniziale  di  tutti  o quasi  tutti  i panteisti  è di 
voler  provare  a priori  V esistenza,  cioè  la  produzione 
e la  varietà  del  creato;  il  che  essendo  impossibile, 
stando  nei  termini  del  vero,  essi  sono  costretti  £ con- 
siderar le  esistenze  come  necessarie;  onde  cadono 
nel  panteismo.  Ma  anche  il  panteismo  non  giova  ; 
poiché  dovendosi  pure  ammettere  la  varietà  delle 
apparenze,  come  apparenze,  tutti  gli  sforzi  del  pan- 
teismo sono  inutili  a darne  la  dimostrazione  ; di 
che  i filosofi  germanici  ci  porgono  abbondantissimi 
esempi  (12). 

Non  seguita  però  da  questo , che  noi  crediamo 
alla  realtà  delle  esistenze,  ciecamente,  per  un  mero 
istinto,  per  una  necessità  subbie!  li  va  , e insomma, 
senza  evidenza  e ragione  obbiettiva  , che  guidi  il 
nostro  assenso.  Il  lettore  mi  permetta  alcune  consi- 
derazioni su  questo  punto , come  quello,  che  si  con- 
nette direttamente  col  mio  tema,  e si  trova  più  os- 
curato che  illustralo  dalla  più  parte  dei  filosofi 
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moderni , che  ne  trattarono  : i quali  declinano  a due 
contrarii  eccessi;  giacché  gli  uni  ripetono  la  certezza 
del  fatto  da  un  mero  istinto , e gli  altri  pretendono 
di  darne  la  dimostrazione.  Parlerò  solo  espressamente 
della  esistenza  dei  corpi , che  per  I’  ordinario  vien 
solo  in  controversia  : tanto  più , che  le  stesse  ragioni 
sono  applicabili  alle  esistenze  spirituali. 

Coloro  , che  vogliono  provare  col  raziocinio  la  re- 
altà dei  corpi , ricorrono  al  principio  di  causalità  o 
alla  veracità  divina.  Ma  il  principio  di  causalità  si 
può  accordare  coll'  idealismo  più  perfetto,  che  non 
impugna  le  cause  spirituali,  e ammette  la  Causa 
prima.  La  veracità  di  Dio  (se  si  prescinde  dalla  rive- 
lazione) , non  so  quanto  possa  provare  la  realtà  del 
mondo , come  quella  , che  non  è un  vero  assoluto , 
ma  un  fatto,  e tanto  vale  la  fenomenalità  di  esso, 
quanto  la  realtà.  La  feuomenalità  del  mondo  può  es- 
sere, come  il  moto  solare,  una  illusione  umana,  e 
non  un  inganno  divino,  ma  una  illusione  possibile  a 
distruggersi  col  buon  discorso  ; laonde  da  questo 
canto  si  potrebbe  credere,  che  Zenone  di  Elea  e il 
Berkeley  abbiano  corretto  I’  error  filosofico , come  i 
Pitagorici  e Niccolò  Copernico  emendarono  lo  sba- 
glio dell’  astronomia. 

Altri  ricorsero  a una  spezie  di  apprensione  imme- 
diata , qual  è la  jrercezione  degli  Scozzesi , la  sensa- 
zione rappresentativa  del  Calluppi , e la  percezione 
sensitiva  corporea  del  Rosmini.  I quali  modi  di  co- 
gnizione con  vengono  in  ciò,  checi  danno  la  esistenza 
dei  corpi,  come  una  notizia  immediata,  consegui- 
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bile,  senz’  aiuto  del  raziocinio,  almeno  per  ciò  che 
spetta  alla  prima  apprensione  di  cjuelli . Tuttavia,  se 
si  analizza  ciascuno  di  essi , si  vedrà , che  non  pos- 
sono spiegare  adequatamele  tutta  la  notizia , che 
abbiamo  delle  cose  corporee , ma  solo  uua  parte  di 
essa.  Infatti  il  concetto  di  corpo  include  due  ele- 
menti, la  sostanza  intima  o forza,  e le  proprietà  o 
modificazioni.  La  percezione  del  Reid,  la  sensazione 
e la  percezione  sensitiva  dei  due  filosofi  italiani  ci 
danno  il  secondo  elemento , che  consiste  nei  sensi- 
bili , ma  non  il  primo,  che  è intelligibile.  Il  che  fu 
avvertito  dal  Rosmini;  il  quale,  per  compiere  la  no- 
zione di  corpo,  aggiunse  alla  percezione  sensitiva  una 
percezione  intellettiva  consistente  nell’  idea  dell’  ente 
possibile  , che  aggiunta  alla  percezion  sensitiva  ci  dà 
il  concetto  della  realtà  sostanziale  dei  corpi.  Ma  questa 
percezione  intellettiva  non  arrogendo  altri  concetti , 
che  quello  di  ente  generico , non  basta  ancora  a 
darci  contezza  della  individualità  dei  corpi , la  quale 
d’altronde,  essendo  un  elemento  intellettivo,  non 
può  nascere  dalla  sola  apprensione  dei  sensi. 

La  realtà  de’  corpi  impor'a  tre  cose  : 1°  la  realtà 
delle  sostanze  e forze  corporee;  2°  la  distinzione  di 
queste  sostanze  dalla  sostanza  divina;  3°  la  distin- 
zione di  esse  dalla  sostanza  dell’  animo  umano.  Se  la 
nostra  percezione  si  riferisse  alla  sostanza  intima  dei 
corpi,  il  secondo  e il  terzo  dei  deiti  capi  risultereb- 
bero da  essa  percezione,  senza  più.  Ma  il  negozio 
non  corre  cosi  agevole , e ciascuno  s’  accorda  a dire, 
che  noi  non  possiamo  penetrare  la  sostanza  dei  corpi. 
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.Kgli  è vero , che  abbiamo  il  concetto  generico  di  sos- 
tanza, clic  si  può  applicare  ai  corpi,  come  ad  ogni 
altra  cosa:  ma  in  tal  caso  non  potremmo  mai  sapere, 
se  la  sostanza  dei  corpi  si  diversifichi  numericamente 
dalla  sostanza  divina  c da  quella  dell’  animo  nostro; 
se  I’  universo  corporeo  sia  una  sostanza  unica,  o un 
aggregato  di  sostanze.  Il  che  sfuggi  alla  considera- 
zione dell’  illustre  Rosmini , a cui  parve,  che  la  sola 
idea  generica  di  sostanza  contenuta  nel  concetto  d’ 
ente  possibile,  bastasse  a spiegare  la  cognizione  de’ 
corpi.  Stando  adunque  clic  lo  spirito  non  penetri 
I’  essenza  reale  dei  corpi . la  sola  cosa,  che  noi  per- 
cepiamo, sono  le  qualità  e le  proprietà  loro. 

Ma  queste  proprietà  possono  essere  conosciute  in 
due  modi;  cioè  generalmente,  astrattamente,  nel 
loro  essere  mentale,  come  quando  diciamo  l’  esten- 
sione , la  figura , la  solidità  ecc.  ; ovvero,  in  quanto 
sono  individuate,  e concretizzate.  La  prima  cogni- 
zione non  è sufficiente,  per  farci  considerare  i corpi, 
come  sostanze  separate;  giacché  l’estensione,  la  fi- 
gura , e le  altre  proprietà  , contemplate  generica- 
mente c come  meri  intelligibili , possono  sembrare 
modificazioni  divine  o dell’animo  nostro.  All’  incon- 
tro, se  le  proprietà  dei  corpi  si  percepiscono  nel  loro 
essere  concreto  e individuale,  la  separazione  della 
loro  sostanzialità  non  fa  più  difficoltà  alcuna.  Vedesi 
adunque,  che  la  quistione  della  realtà  dei  corpi  si 
riduce  in  sostanza  a quella  dell’  individualità,  e che 
il  voler  separare  I’  una  dall’  altra  tolse  ogni  modo 
alla  filosofia  moderna  di  trovare  una  soluzione  soddis- 
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facente.  D’altra  parte,  non  si  può  sequestrare  il  gran 
problema  dell’  indi  viduali  tà  da  quello  della  creazione. 
La  filosofia  moderna  dismettendo  perfino  il  titolo,  e 
ogni  menoma  menzione  dei  due  quesiti . prese  il  par- 
tilo più  speditivo.  Gli  Scolastici  furono  meno  disin- 
volti , e si  occuparono  a lungo  del  principio  psicolo- 
gico e ontologico  dell’ individualizzazione;  ma  il  loro 
sottile  e profondo  speculare  non  ottenne  compiuta- 
mente I’  effetto.  Noi  crediamo,  clic  il  problema  dell' 
individuazione  e quello  della  creazione  siano  insepa- 
rabili , c nc  facciano  un  solo  ; c siccome  la  disputa 
sull’  esistenza  dei  corpi  ci  condusse  a quella  dell'  in- 
dividuila, così  questa  ci  riconduce  alla  dottrina  della 
creazione,  parte  integrante  della  forinola  ideale. 

Il  problema  dell’  individuazione  si  divide  in  due, 
I’  uno  ontologico  e 1’  altro  psicologico.  Pel  primo  si 
ricerca  , qual  sia  il  principio  costitutivo  dell'  indivi- 
duo nell’  ordine  delle  cose  reali  ; pel  secondo , come  1’ 
individuo  si  conosca.  Nel  nostro  modo  di  vedere  le 
due  quislioni  si  ridticonoa  una  sola , atteso  la  medesi- 
mezza del  processo  psicologico  coll’  ontologico.  L’ 
individualità  contingente  è I’  esistente,  come  I’  bnte 
è la  generalità  concreta  e assoluta.  Il  psicologismo 
reputa  la  mente  dell'  uomo  sorgente  del  generale, 
e il  senso  fonte  dell’  individuale,  perchè  in  effetto 
ogni  idea  è per  sè  stessa  generica  , c ogni  sensibile 
è concreto.  Ma  non  avverte , ebe  la  generalità  delle 
idee  riflesse  e il  concreto  dei  sensibili  non  sono  me- 
meramente  subbiettivi,  che  hanno  una  radice  ob- 
biettiva, esterna,  indipendente  dalla  cognizione  e 
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dalla  sensibilità  umana.  Dalla  parte  dell’  uomo  v’ 
ha  il  lavoro  della  riflessione  e l’ impression  sensitiva; 
ma  la  riflessione  presuppone  I’  intuito,  e 1’  impres- 
sione sensitiva  arguisce  I’  apprensione  dell'  oggetto. 
Il  generale  adunque,  considerato  in  sè  medesimo  e 
nella  sua  radice,  è I’  Ente  necessario,  infinito,  uni- 
versale, reale  in  sommo  grado,  intelligente,  intelli- 
gibile, creatore,  avente  in  sè  le  idee  di  tutti  i possi- 
bili e la  virtù  di  effettuarli.  L’ individuai  contingente 
è 1’  esistenza,  che  non  essendo  nè  polendo  essere 
influita,  concentra  la  sua  realtà  in  un  punto  deter- 
minato. L’ individuo  finito  tiene  il  mezzo  fra  I’  Ente 
e il  niente.  Quindi  è,  che  per  averne  la  cognizione 
si  richiede  l’  intuito  dell"  atto  creativo,  che  indivi- 
dualizza l’ idea  generale,  recandola  all'  esistenza.  In- 
dividuare è creare  : laonde  la  radice  dell’  individua- 
mento  non  è subbiettiva  ma  obbiettiva , non  umana 
ma  divina,  e non  è conosciuta  dall’  uomo,  se  non 
in  quanto  egli  la  vede  effettuata  nella  creazione. 

L’ individuo  è l' attuazione  dell’  idea , ma  nello  stesso 
tempo  e più  assai , 1’  idea  è 1’  attuazione  dell’  indivi- 
duo, secondo  la  migliore  interpretazione,  che  si  può 
dare  alla  dottrina  aristotelica 1 ; giacché  la  somma 
realtà  in  quella  , e non  in  questo  è riposta.  Quindi  è, 
che  la  realtà  individuale  non  è da  noi  veduta  sem- 
plicemente in  sè  stessa,  ma  nella  sua  causa,  cioè 
nell’  Ente,  che  la  crea  e sostiene  con  un’  azione 
immanente  e continua.  Quando  diciamo  ; questo 

' Cons.  il  MirhHct,  Esani,  crii,  tir  l’ouvr.  d’ Ariti.,  ini.  métaph.  Pari», 
1830,  p.  200,  207. 
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corpo  è,  non  esprimiamo  soltanto  la  realtà  del  corpo 
in  sè  stessa,  ma  la  sua  iusidenza  nell’  Ente,  e la  sua 
partecipazione  ad  esso , nella  quale  consiste  propria- 
mente ciò  che  chiamiamo  esistenza.  Onde  la  voce  è 
non  esprime  nemmeno  in  questo  caso  la  mera  realtà 
contingente,  ma  il  suo  riferirsi  alia  realtà  necessa- 
ria: non  esprime  una  sostanza  morta,  ma  una  forza 
viva:  ci  mostra  1’  effetto  nella  sua  causa , nell’  azione 
producente,  e ci  fa  vedere  il  contingente  nell’  alto 
creativo,  quando  emerge  dal  Necessario,  che  lo  pro- 
duce. Perciò,  invece  della  delta  forinola,  è più  pro- 
prio il  dire  : questo  corpo  esiste,  dove  I’  ultima  voce 
esprime  la  derivazione  dall’  Ente. 

Ogni  affermazione  dell’  esistenza  importa  il  con- 
cetto della  creazione.  La  voce  è , applicala  alle  esis- 
tenze, inchiude  la  nozione  dell’  atto  creativo,  non 
già  per  via  di  raziocinio,  ma  di  semplice  intuito. 
Quindi  si  conferma  la  nostra  dottrina,  che  la  per- 
cezione naturale  dei  corpi  ce  li  mostra  nella  loro 
derivazione  dall'  Ente,  e che  noi  li  contempliamo  a 
rigor  di  termini , non  già  come  cose  fatte  nel  tempo, 
ma  come  cose,  che  si  fanno  nell’  immanenza  dell’ 
eterno,  e che  rispondono  alla  continuità  tempora- 
nea. Per  tal  modo  il  dettato  di  Eraclito,  che  le  cose 
mondiali  non  sono,  ma  passano,  diventa  vero,  e non 
esclude  più  la  possibilità  della  cosmologia,  perchè 
il  flusso  delle  creature  si  contempla  congiuntamente 
alla  immanenza  dell’  atto  creativo.  La  nozione  di  esis- 
tenza è dunque  mista  di  un  intelligibile  e di  un  sen- 
sibile. L’  intelligibile  è I’  atto  causante , e creativo 
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dell’  Ente.  Il  sensibile  è il  termine  estrinseco  di  quest’ 
alto.  L’  esistenza  è adunque  il  termine  estrinseco 
dall’  atto  creativo  dell'  Ente  ; e siccome  I’  individuo 
creato  è un  esistente,  gli  si  può  applicare  la  stessa 
definizione. 

Se  r esistenza  delle  cose  si  conosce  in  virtù  dell’ 
idea,  che  si  ha  dell’  Ente  creatore,  ne  segue,  che  le 
cose  esistenti  sono  percepite  da  noi , come  reali,  per- 
chè prodotte , e non  già  come  prodotte , perchè 
reali.  Il  fallo  dell’  esistenza  dei  corpi  riposa  adun- 
que sul  fatto  della  creazione , e però  1’  idealismo 
non  può  essere  sodamente  confutato,  se  non  si  ri- 
corre a (pici  dogma  capitale.  Ecco  la  ragione,  per 
cui  1’  idealismo  moderno  è inespugnabile , e i pan- 
teisti , che  negano  la  la  creazione , se  seguono  la  di- 
ritta logica,  sono  idealisti.  Invano  i psicologisti  si 
sforzano  di  mettere  in  sicuro  la  realtà  dei  corpi  ; im- 
perocché non  potendo  , concordemente  ai  loro  prin- 
cipii , ammettere  la  creazione,  le  loro  armi  si  spuntano 
contro  i sofismi  della  dottrina  contraria.  Il  Cristia- 
nesimo rivelando  la  creazione , di  cui  i Gentili  aveano 
smarrito  il  concetto,  fornisce  il  solo  principio,  per 
cui  si  possi»  combattere  vittoriosamente  lo  scetti- 
cismo idealistico  , e (cosa  mirabile),  mette  in  sicuro  la 
certezza' scientifica  del  mondo  sensibile  ,*  porgendo 
alla  tìsica  e alle  altre  scienze  naturali  della  età  mo- 
derna una  base  inconcussa.  Siccome  poi  la  creazione 
è il  sovrannaturale  (come  proveremo  in  appresso), 
ne  segue  per  un  altro  corollaiio,  non  meno  singo- 
lare , che  senza  il  sovrannaturale  non  può  consistere 
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la  scienza  della  natura.  Il  che  dee  forte  stupire  i 
fisici  della  età  nostra  , e recare  ragionevolmente  qual- 
che impaccio  ai  nemici  dei  miracoli  e della  rive- 
lazione , se  non  i sdegnano  di  elevarsi  a un  progresso 
veramente  filosofico. 

Il  fatto  dell'esistenzadei  corpi  è conosciuto  con  quel 
genere  di  certezza , che  nelle  scuole  si  chiama  fisica , 
e distinguesi  dalla  metafisica,  in  quanto  1’  una  versa 
sui  fatti,  e l’altra  sulle  idee.  La  certezza  morale  è d’in- 
dole in  parte  conforme  alla  fisica  , ma  contiene  altresì 
un  elemento  metafisico,  e occupa  un  luogo  di  mezzo 
fra  gli  altri  due  generi  di  certezza.  Il  vero  divario, 
che  corre  tra  questi  due  generi , i logici  lo  cercano  ; 
ma  al  parer  mio  non  mostrano  di  averlo  trovato.  E 
ciò , non  per  difetto  di  sagacità , ma  per  non  salire 
al  principio  della  creazione,  a cui  il  tenore  del  loro 
metodo , e delle  loro  dottrine  gl’  impedisce  di  perve- 
venire.  Infatti,  secondo  i canoni  del  psicologismo, 
I’  ontologia  essendo  fondata  sulla  psicologia  , la  cer- 
tezza fisica  è la  base  della  metafìsica.  La  qual  pertur- 
bazione dell’  ordine  naturale  produce  1’  uno  dei  due 
effetti  : o spinge  il  filosofo  allo  scetticismo,  se  la  dia- 
lettica prevale  al  giudizio  ; o lo  induce  ad  esagerare  la 
certezza  fisica  e trasformarla  in  metafisica,  se  il  retto 
senso  prevale  alla  logica.  Infatti  costoro,  se  sono 
uomini  assennati  non  potendosi  risolvere  a dubitar 
di  lutto,  ed  essendo  costretti  dal  tenore  della  loro 
filosofia  a riporre  il  certo  nel  sensibile,  si  sforzano 
di  dare  alla  evidenza  materiale  quel  peso,  che  si  ad- 
dice alla  base  di  tutto  lo  scibile. 

il.  6 
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La  certezza  riposa  sull’  evidenza  , e tuttociò  , che 
si  può  dire  di  questa , è applicabile  eziandio  a quella. 
L’  evidenza  è l’ intelligibilità  delle  cose.  L’  ordine  in- 
tuitivo della  cognizione  e 1’  ordine  reale  delle  cose 
sono  identici , come  abbiamo  già  avvertito  più  volle. 
In  questo  le  esistenze  sono  creale  dall’  Ente , come 
nell’  altro  i sensibili  si  conoscono  in  virtù  dell’  In- 
telligibile. L’  evidenza  metafìsica  è 1’  intelligibilità  in 
sè stessa,  1’  intelligibilità  intrinseca  dell’  Ente, e per 
cosi  dire,  l’ Intelligibile  in  persona.  L’  evidenza  fisica 
è l’ intelligibilità  estrinseca  delle  (esistenze , 1’  intelli- 
gibilità considerata  ne’  suoi  rivi  J c non  nella  fonte, 
nelle  cose  create  e intellette,  non  nella  mente,  che  le 
crea,  e le  rende  alte  ad  essere  intese.  La  prima  è di- 
retta , immediata  , perfetta , e come  un  raggio  inci- 
dente , proviene  dalla  sorgente  medesima  della  luce , 
e dall’  oggetto,  che  illustra  ogni  cosa;  laddove  la  se- 
conda è indiretta,  mediata,  imperfetta,  e come  un 
raggio  riflesso,  nasce  da  principio  estrinseco  alla 
cosa  intesa,  e si  diversifica  per  tal  modo  dalla  prima. 
Laonde , propriamente  parlando , non  vi  sono  due 
evidenze,  ma  una  sola,  che  è l’ intelligibilità  ; la  quale, 
in  quanto  si  riflette  in  sè  stessa  e illustra  l’ entità  pro- 
pria , dà  luogo  alla  evidenza  metafisica  ; in  quanto  si 
riflette  sugli  altri  oggetti  e li  rischiara,  produce  1’ 
evidenza  dell’  altro  genere. 

Il  nesso  fra  le  due  evidenze  è identico  a quello, 
che  corre  fra  i loro  oggetti , cioè  fra  1’  Ente  c le  esis- 
tenze. Ora  il  nesso  fra  I’  Ente  e le  esistenze  essendo 
1’  atto  creativo  del  primo , se  ne  dee  inferire,  che  1’ 
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evidenza  metafisica  crea  gli  altri  generi  di  evidenza , 
come  F Ente  crea  le  cose,  che  esistono.  L’  Ente , che 
crea  le  esistenze,  come  Causa,  essendo  nello  stesso 
tempo  l’ Intelligibile,  intende  le  sue  produzioni,  e le 
rende  intelligibili  ; che  altrimenti  non  sarebbero  in- 
tese. Egli  è vero,  che  secondo  l’ordine  logico,  le  esis- 
tenze (come  gli  spiriti  creati),  che  rispetto  a loro  stesse 
sono  intese,  perchè  intelligibili,  rispetto  all’  Ente  sono 
intelligibili,  perchè  intese;  giacché  i possibili  eterni, 
che  si  esemplano  in  esse  dall’  Intelligenza  creatrice, 
e le  rendono  atte  a essere  intese , sono  l’ essenza  dell’ 
Intelligibile,  che  è tale,  perchè  è intelligente.  La 
creazione  è adunque  1’  atto,  per  cui  1’  evidenza  meta- 
fisica diventa  fisica  o di  altra  specie.  Il  che  ci  spiega 
i diversi  caratteri  di  tali  evidenze:  i quali,  per  la  me- 
tafisica, consistono  nella  necessità  assoluta,  e quindi 
nella  impossibilità  assoluta  del  contrario  ; per  la  evi- 
denza fisica , nella  necessità  relativa  e nella  impossi- 
bilità relativa  dell’  opposto,  cioè  in  tanta  necessità  e 
impossibilità , quanta  è richiesta  dalle  attinenze  di 
questa  luce  secondaria  coll’  originale  splendore,  da 
cui  deriva. 

L'  allo  creativo  essendo  il  legame  fra  le  due  evi- 
denze, e quindi  il  principio  e la  norma  della  evidenza 
fisica,  ne  conseguita , che  la  necessità,  e F impossi- 
bilità del  contrario  nel  modo  relativo,  proprio  di  tale 
evidenza,  sono  determinate  da  quello  ; che  è quanto 
dire , che  F evidenza  fisica  si  stende  solo , quanto  im- 
porta F atto  creativo.  Ora  F atto  creativo  è libero  : 
F Ente  può  non  produrre  le  esistenze , può  astenen- 
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dosi  dal  creare , non  comunicare  ad  alcuna  cosa  1’ 
intelligibilità  sua  propria  ; quindi  è,  che  le  esistenze 
sono  contingenti , e il  loro  contrario  assolutamente 
possibile.  L’  alto  creativo  è intelligente  : produce  le 
esistenze , secondo  un  certo  ordine  ; il  quale  è uni- 
forme e costante  ; perchè  non  v’  ha  vero  ordine, 
senza  stabilità.  Ma  quest’  ordine  non  è immutabile; 
ed  essendo  sottoposto  all’  atto  creativo,  può  essere 
alterato,  come,  e quanto,  e quando  conviene  alla 
sapienza  ordinatrice.  L’  evidenza  fìsica  inchiude 
adunque  i caratteri  seguenti  : 1°  la  possibilità  asso- 
luta del  contrario  ; 1°  la  costanza  dell’  ordine  delle 
esistenze;  3°  la  possibilità  dell'  interruzione  di  quest’ 
ordine,  conforme  alla  teleologia  dell’  universo.  1 
(piali  caratteri  derivano  dalla  natura  dell’ atto  crea- 
tivo, e si  dichiarano  per  esso  compitamente. 

La  scuola  scozzese  avverti , come  un  fatto  psicolo- 
gico, la  ferma  persuasione,  comune  a tutti  gli  uomini, 
della  stabilità  dell’  ordine  naturale;  ma  non  seppe 
spiegarla  , e la  recò  all’  istinto.  Parve  ad  altri  strano 
1’  ammettere  un  principio  meramente  istintivo  nelle 
cose  di  ragione  ; benché  d'  altra  parte,  la  detta  per- 
suasione esprimendo  una  verità  contingente,  non  si 
possa  dedurre  dalle  leggi  assolute  dello  spirilo  ; e si- 
gnificando una  verità  universale  e perpetua , non 
sia  derivabile  dalla  semplice  osservazione  della  na- 
tura. L’  llume  tentò  di  esplicarlo  in  altro  modo;  ma 
non  ottenne  1‘  intento  1 . 11  Turgot  e lo  Stewart  2 av- 

1 Con*.  Dug.  Stewart , Ets.  phil. , essai  2. 

* Ibid. 
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vertirono  la  congiunzione  del  detto  principio  colla 
quistione  della  esistenza  dei  corpi  ; ma  non  andarono 
più  oltre.  La  conclusione  si  è,  che  se  non  si  sale  all’ 
intuito  dell’atto  creativo  e dell’  Rute  creante,  nes- 
suno sforzo  d’  ingegno  potrà  mai  risolvere  il  pro- 
blema. Noi  abbiamo  mostralo,  che  considerando  la 
evidenza  fisica , come  una  derivazione  della  metafi- 
sica, e studiando  il  legame,  le  relazioni,  le  diffe- 
renze che  corrono  fra  loro  , si  rende  ragione  dei  due 
fatti  della  realtà  contingente  (cioè  dell’  esistenza  de’ 
corpi),  e della  costanza  dell’  ordine  naturale,  risol- 
vendo i due  quesiti  con  un  solo  principio  , secondo 
1’  avviso  del  Turgot  e dello  Stewart. 

Si  noti  eziandio  di  passata  (di  che  discorreremo 
altrove),  come  il  nostro  progresso  dimostra  a priori 
la  possibilità  del  miracolo  ; come  dando  al  miracolo 
per  fondamento  la  natura  dell’  atto  creativo  e le  pro- 
prietà della  evidenza  fisica  , lo  colloca  sulla  stessa 
base,  a cui  si  appoggia  la  certezza,  cheabbiamo  della 
realtà  e della  stabilità  dell’  ordine  naturale.  Perciò 
coloro , che  impugnano  la  possibilità  del  prodigio , 
debbono  negar  del  pari  I’  esistenza  e 1’  armonia 
della  natura , cioè  i due  fatti  generali , di  cui  si  val- 
gono, per  istabilirc  1’  impossibilità  di  esso.  Aggiun- 
gasi , che  per  rimuovere  il  sovrannaturale  , bisogna 
negare  I’  atto  creativo,  e cadere  nell’  emanatismo  e 
nel  panteismo , cioè  nell’  idealismo  : ond’  è , che  in 
Germania  questi  sistemi  sono  quasi  sempre  congiunti 
col  razionalismo  teologico.  La  contraddizione  non 
potrebbe  essere  più  grande , nè  più  manifesta  : giac- 
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chè  qui  non  si  tratta  di  conghielture  o di  probabili , 
ma  di  un  raziocinio,  che  ha  il  rigore  di  un  teorema 
geometrico.  Io  vorrei  poter  pregare  personalmente 
tutti  i razionalisti  del  mondo  a tentar  di  provare  il 
contrario,  mostrando,  che  si  può  escludere  il  sovran- 
naturale, senza  alterare  o annullare  1’  atto  creativo,  e 
prometterei  loro,  se  ci  riescono,  di  farmi  razionalista. 

Ma  ciò  basti , rispetto  all’  esistenza  dei  corpi , e 
alla  certezza  che  ne  abbiamo.  Un’  altra  obbiezione 
conlro  la  verità  della  esposta  dottrina,  si  può  de- 
durre dalla  esperienza  psicologica  di  ciascuno.  Tu 
affermi , mi  si  dirà , che  nell’  intuito  immediato  Io 
spirito  è spettatore  continuo  dell’  allo  creativo.  Ora 
se  ciò  è vero,  lo  dovremmo  sapere.  Interroga  lutti 
gli  uomini  del  mondo , c tutti  ti  risponderanno , che 
veggono  le  esistenze  già  create  , non  le  veggono 
mentre  si  stanno  creando.  Quanto  ai  filosofi , o essi 
negano  la  creazione  o I’  ammettono.  Se  la  negano, 
e’  pare,  che  non  la  veggano  : giacché  quando  questo 
atto  creativo  emergente  dall’  Intelligibile  stesso,  ci 
desse  negli  occhi,  dovrebbe  essere  almeno  così  chiaro, 
come  il  sole,  di  cui  gl’  idealisti  stessi  riconoscono  I’ 
apparenza.  Se  ci  credono , il  fanno  in  virtù  della  ri- 
velazione . che  1’  insegna  , o di  un  raziocinio;  maj 
ninno  ha  immaginato  finora  di  avere  I’  opera  crea- 
trice per  un  fatto  intuitivo.  Questo  fatto  intuitivo 
non  ha  dunque  luogo  , o tu  sei  solo  a goderne,  come 
Plotino  e i Sanniasi  dell’  India  fruivano  di  certe  in- 
tuizioni particolari  ; nel  qual  caso  noi  te  ne  lasciam  la 
credenza,  come  un  tuo  privilegio. 
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Tal  è l’opposizione,  che  altri  forse  farà  contro  1’ 
esposta  dottrina.  Parlo  in  genere,  nè  accenno  a per- 
sona in  particolare  : giacché  noi  potrei,  senza  detrarre 
al  concetto,  eh’  io  debbo  avere  della  capacità  filosofica 
di  ciascuno,  infatti  il  detto  argomento  è fondato  in 
uno  di  que  giuochi  d’ immaginazione  , che  non  deb- 
bono aver  adito  nello  spirito  di  un  filosofo.  L’ imma- 
ginazione si  rappresenta  gli  oggetti  in  modo  conforme 
alla  sua  natura , cioè  dando  un  corpo  a ogni  cosa , e 
vestendo  di  sensibili  gl’  intelligibili  : il  che  è utilis- 
simo; purché  si  sappia,  che  la  veste  non  è che  veste, 
e chi  1’  adopera  tenga  gli  occhi  fissi  sul  suo  contento. 
Quando  noi  diciamo,  che  la  creazione  è un  far  di  nulla 
o trar  dal  nulla  qualche  cosa  , ci  serviamo  d’  uno  di 
questi  fantasmi , adoperando  una  metafora,  che  es- 
prime in  modo  acconcio  ciò  che  si  vuol  dire , purché 
si  sappia  , che  è una  figura  ; la  quale  intesa  alla  let- 
tera riuscirebbe  assurda,  poiché  significherebbe,  che 
il  nulla  è qualche  cosa , e che  la  creazione  non  è crea- 
zione. La  quale  noi  ci  sogliam  figurare,  sotto  la  spe- 
cie di  un  vano  infinito , in  cui  ad  un  tratto  cominciano 
a germinare  le  esistenze,  per  virtù  del  divino  spirito, 
che  riempie  ed  anima  quella  immensità.  Nello  stesso 
modo , quando  leggiamo  quelle  sublimi  parole  di 
Mosè  : Iddio  disse  : la  luce  sia,  e la  luce  fu , che  eb- 
bero forza  di  eccitare  1’  ammirazione  di  un  Gentile , 
la  fantasia  ci  rappresenta  una  notte  universale  e senza 
limiti , in  mezzo  alla  quale  ad  un  tratto  si  spande  un 
oceano  di  luce  ; e questa  imagine  è certamente  anch’ 
essa  sublime.  Ma  se  io  chieggo  al  filosofo  : il  nulla  è 


Digitized  by  Google 


(88  ) 

egli  un  vano  immenso,  una  notte  interminabile, 
uno  spazio  senza  limili  ? egli  mi  risponderà  di  no , 
perchè  il  nulla  è la  negazione  assoluta  di  questa  e 
di  ogni  altra  cosa  : il  nulla  non  è immaginabile  in 
nessun  modo,  nè  pensabile,  se  non  indirettamente. 
L’  idea  di  creazione  importa  il  cominciamento  di 
esistenza  ; ma  questo  incominciamento  ha  due  ris- 
petti diversi,  secondo  il  nostro  modo  d’ immaginare, 
cioè  T uno  verso  il  filila  preesistente , I’  altro  verso 
I’  esistenza  stessa,  ma  di  questi  due  rispetti  il  solo 
reale  è il  secondo,  non  il  primo  : poiché  siccome  il 
nulla  non  è , I’  esistenza  non  può  avere  alcuna  atti- 
nenza reale  verso  di  esso.  Se  rinnoviamo  adunque  i 
fantasmi , in  che  modo  si  può  pensare  la  creazione? 
In  un  solo  ; cioè  peusando  1’  esistenza,  come  avente 
la  ragion  presenziale  della  sua  realtà,  non  in  sè  stessa, 
ma  nell’  Ente,  che  I’  anima  e la  penetra  tutta.  Ora 
noi  abbiamo  mostrato  , c ciascuno  può  facilmente 
avvertire  da  sè,  che  nel  concetto  di  esistenza  si  con- 
tengono i seguenti  elementi  : 1°  il  difetto  di  ragione 
intrinseca  della  propria  realtà  ; !2°  I’  intuito  conco- 
mitante di  questa  ragione  nell’  Ente  presenziale  ; 
3°  il  nesso  dell’  Ente,  come  causa,  coll’  esistente,  come 
effetto.  Egli  è dunque  chiaro  , che  colla  sola  nozione 
di  esistenza  1’  uomo  ha  della  creazione  quella  mag- 
gior contezza,  che  se  ne  può  avere.  Che  se  il  volgo 
e i filosofi  stessi  non  se  ne  accorgono,  ciò  non  prova 
altro,  se  non  che  I’  analisi,  che  fanno  del  loro  intuito, 
potrebbe  essere  migliore  : il  che  non  è maraviglia  ; 
giacché  f analisi  dell'  intuito  non  è opera  dell’  in- 
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luito , ma  della  riflessione  ; la  quale  è sempre  capace 
di  maggiore  squisitezza  e perfezione.  Noi  a Libia  m di- 
mostro , che  il  solo  concetto  di  causa  prima  e effi- 
ciente inchiude  quello  di  creazione  ; il  che  però  non 
sappiamo,  se  sia  stalo  finora  avvertito  da  alcun  filo- 
sofo. Tommaso  Reid  fu  il  primo,  che  fece  un’  analisi 
sottile  e profonda  della  percezione  de’  corpi  , che  è 
pur  continua  e comune  a tutti  gli  uomini.  Potrei 
allegare  moltri  altri  esempi  dello  stesso  genere; 
giacché  non  v’  ha  filosofo  di  qualche  stima , che 
non  abbia  messo  in  mostra  alcun  nuovo  elemento 
conoscitivo  , che  dianzi  era  stato  affatto  negletto,  o 
meno  distintamente  avvertilo. 

Quando  adunque  diciamo  , che  lo  spirito  vede 
I’  esistenza  in  moto  e nel  suo  passaggio  dal  nulla 
alla  realtà  , non  bisogna  intendere  questo  passaggio 
e questo  moto  materialmente,  ma  in  senso  metafo- 
rico , per  esprimere  il  principio  dell’  esistenza.  E 
quando  diciamo  principio  dell'  esistenza  , non  vo- 
gliamo inferirne  alcuna  relazione  verso  un  tempo  an- 
teriore , in  cui  nulla  esistesse  ; giacché  il  tempo  reale 
non  può  stare , senza  cose  che  durino  , c prima  della 
creazione  non  v’  ha  durata  successiva,  ma  solamente 
la  possibilità  di  essa.  Non  intendiamo  adunque  altro, 
che  la  privazione  di  ragione  intrinseca  per  esistere , 
e il  derivamenlo  di  essa  ragione  dall’  Ente  presen- 
zialmente intimo  alle  esistenze,  benché  distinto  da 
esse.  Ora  siccome  in  ciò  consiste  il  concetto  essen- 
ziale della  creazione , se  ne  deduce,  che  noi  abbiamo 
linluito  dell'  atto  creativo,  non  meno  che  delle  esis- 
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tenze  e dell’  Ente.  D’altra  parte,  il  nulla  non  si  può 
pensare  che  indirettamente  , astraendo  lo  spirito 
dall’  intuito  diretto  dell’  Ente.  La  quale  operazione 
essendo  solo  possibile  alla  cognizione  riflessa  , ne 
segue,  che  nel  giro  della  cognizione  diretta  il  nulla 
è inescogitabile  in  qualunque  modo.  E veramente, 
acciò  si  potesse  aver  1'  intuito  del  nulla,  bisogne- 
rebbe , che  il  nulla  fosse  qualche  cosa.  Che  vuol 
dunque  dire  essere  spettatore  della  creazione?  Certo 
non  significa , che  si  debba  vedere  il  nulla , il  che 
fora  veramente  uno  strano  spettacolo.  Vuol  dire, 
che  si  apprende  I’  esistenza,  come  opera  dell’  Ente  , 
che  si  contempla  esso  Ente,  come  principio  e ra- 
gione delle  sue  fatture. 

Si  soggiungerà  forse  , che  1’  intuizione  dell’  atto 
creativo  dovrebbe  farci  conoscere  quel  nesso  mis- 
terioso , che  corre  fra  I’  Ente  e 1’  esistente , e pene- 
trar la  natura  della  creazione?  Rispondo,  che  altro 
è vedere  un  fatto,  altro  scorgere  il  modo  e la  ragione 
intima  del  fatto,  e addentrarsi  nella  sua  essenza.  11 
fatto  della  creazione  non  si  diversifica  in  ciò  dagli 
altri  fatti  e dagli  altri  veri  ; i quali  tutti  constano 
dell’  intelligibile  e del  sovrintelligibile.  Lo  spirito 
vede  I’  atto  creativo  dell’  Ente , senza  avvisar  la  na- 
tura recondita  di  tale  atto,  come  gli  occhi  veggono 
il  moto  di  un  corpo  , senza  percepire  o conoscere 
altrimenti  la  forza  motrice.  Ma  basti  di  ciò. 

il  concetto  ideale  di  creazione,  posto  in  mezzo  fra 
quelli  di  Ente  e di  esistenza , ci  mette  ora  in  grado 
di  determinare,  donde  nasca  questa  idea  di  esistenza, 
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di  cui  abbiamo  finora  discorso.  Pel  concetto  di  esis- 
tenza o s’  intende  il  semplice  intuito  mentale,  e in 
tal  caso  è assurdo  il  chiedere  da  che  provenga , es- 
sendo 1’  intuito  un  atto  dello  spirito  , ed  essendo 
quest’  atto  unico  , sia  che  si  applichi  ad  un  solo 
oggetto,  o ad  una  moltitudine.  Ovvero  s’  intende  il 
termine  obbiettivo  della  cognizione,  e allora  il  chie- 
dere, da  che  nasca  1’  idea  di  esistenza  è lo  stesso  che 
domandare , donde  provenga  la  realtà  delle  cose  , 
che  esistono.  Imperò  la  realtà  dell’  esistente  essendo 
creata  dalla  realtà  dell’  Ente , il  concetto  del  primo 
è creato  del  pari  dall’  idea  del  secondo.  Se  si  chiede 
poi,  come  l’ Idea  crei  il  concetto,  rispondiamo,  che 
quanto  il  fatto  è certo,  tanto  il  modo  ne  è arcano. 
Il  mistero  psicologico  risponde  al  mistero  ontologico: 
amendue  fanno  un  solo  mistero , proveniente  dall’ 
atto  creativo,  la  cui  arcana  natura  dipende  dall’  in- 
comprensibile essenza  dell’  Ente  creatore. 

Ma  I’  origine  particolare  del  concetto  di  esistenza 
non  può  bene  intendersi,  se  non  si  risale  al  problema 
generico  della  origine  delle  idee , che  dal  Locke  in 
poi  è consideralo,  come  la  quistione  più  principale 
della  filosofia,  e ha  occupato  quasi  esclusivamente  la 
maggior  parte  dei  psicologi , fino  ai  di  nostri.  Questo 
problema,  al  parer  mio,  non  è stalo  finora  perfetta- 
mente risoluto , quantunque  parecchi  dei  filosofi , 
che  se  ne  sono  intromessi,  vi  abbiano  recato  una  sa- 
gacità  d’ ingegno  e un  rigor  di  analisi  non  ordinario. 
La  causa  si  è,  che  si  è voluto  procedere,  secondo 
gli  ordini  del  psicologismo;  laddove  non  vi  ha  quis- 
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tione  capitale  di  psicologia , che  si  possa  risolvere 
compitamente,  senza  risalire  all’  ontologia.  Il  psico- 
logo, per  conoscere  appieno  i fatti  in  cui  si  travaglia, 
dee  lavorare  sopra  una  sintesi  anteriore,  che  non  può 
essergli  somministrata  , se  non  dalla  scienza  ontolo- 
gica. Noi  ne  abbiamo  già  accennati  alcuni  esempli  ; 
e quello,  che  ora  tocchiamo,  non  sarà  I’  ultimo. 
Fermiamoci  per  qualche  istante  su  questo  articolo, 
sia  per  1’  importanza  sua  propria , e la  celebrità  di 
cui  gode  al  dì  d’  oggi,  come  per  la  sua  stretta  con- 
nessione colle  cose  dianzi  discorse. 

I psicologi  moderni , nel  ricercare  1’  origine  delle 
idee,  sono  tutti  d’accordo  a presupporre,  che  le  idee 
nascono  le  une  dalle  altre,  pervia  di  generazione. 
La  quale  importa  la  preesistenza  del  generato  nel 
generante  : esclude  la  produzione  dal  nulla  : non  è 
propriamente,  che  una  emanazione,  per  cui  quello 
clic  prima  trovavasi  implicato  in  un’  altra  cosa,  si 
esplica  e comincia  a sussistere  da  sé.  Perciò  quando 
si  afferma,  che  un  concetto  è generato  da  un  altro , 
si  vuol  dire,  che  1’  elemento  integrale  del  primo  si 
contiene  nel  secondo.  Cosi  i psicologi  scnsisli , che 
fanno  derivare  tutte  le  idee  dai  sensi , pretendono  di 
trovare  nei  sensibili  il  germe  di  tutti  gli  elementi  in- 
tegrali , onde  si  compone  il  sapere  umano.  Preten- 
sione assurda  e combattuta  con  piena  vittoria  dai 
psicologi  razionalisti  ; i quali  convengono  tutti  nell’ 
affermare,  che  gl’  intelligibil  inon  possono  in  nessun 
modo  esser  generati  dai  sensibili;  ma  che  fra  gl  in- 
telligibili, gli  uni  generano  gli  altri.  I fautori  della 
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qual  sentenza  si  possono  distinguere  in  due  classi. 
Gli  uni , come  Gotatna,  Aristotile,  Emanuele  Kant, 
e i moderni  eclettici  di  Francia , ammettono  parec- 
chi intelligibili  primarii,  da  cui  i secondarli  deri- 
vano : altri  riconoscono  espressamente  o paiono  ri- 
conoscere una  sola  idea  prima,  da  cui  tutte  le  altre 
provengono,  pervia  di  generazione.  Fra  i filosofi  di 
questa  seconda  classe,  il  Rosmini,  che  è F ultimo  in 
ragion  di  tempo , vuol  essere  riputato  uno  dei  primi 
in  ragione  di  merito,  per  ciò  che  concerne  questa 
discussione.  Dovendo  io  studiare  nella  brevità,  mi 
ristringerò  per  ora  a poche  avvertenze  su  questo 
punto  della  teorica  rosminiana,  riserbandomi  a par- 
larne minutamente,  quando  tratterò  exprofesso  un 
soggetto , che  ora  debbo  contentarmi  di  accennare. 

Il  Rosmini  stabilisce  primieramente  , che  tutte  le 
idee  derivano  da  quella  dell’  ente  possibile;  seconda- 
mente,  che  questa  provenienza  si  fa  per  via  di  gene- 
razione, in  quanto  1’  elemento  intelligibile  di  tutti  i 
concetti  si  contiene  nell’  idea  dell’  ente  *.  Di  queste 
due  sentenze , io  ammetto  la  prima , sostituendo 
solo  all’  idea  dell’ente  possibile  l’idea  dell  Ente  reale, 
a tenore  delle  cose  dianzi  discorse;  ina  non  posso 
aderire  alla  seconda , e affermo , che  nessuna  idea 
nasce  dal  concetto  dell’  Ente  per  via  di  generazione 
propriamente  detta. 

Secondo  il  Rosmini,  1’  idea  dell’  ente  possibile 
genera  tutte  le  altre  idee,  mescolandosi  agli  elementi 

1 ff.  Sagg.  sull * orig.  delle  idee,  sei.  5,  |>arl.  2,  5,  4,  S,  toni.  II.  Princ. 
della  scienza  morale.  Milano,  1837. 
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sensitivi , che  si  apprendono  per  via  del  senso  inte- 
riore e esteriore.  Ogni  idea  secondaria , componen- 
dosi di  un  elemento  sensibile  e di  un  elemento  intel- 
ligibile, questo  secondo  non  è altro,  che  1'  idea  dell’ 
1 ente.  Cosi,  per  esempio,  1’  idea  dell’  ente  collegan- 
dosi con  quei  sensibili , che  chiamiamo  qualità,  ci  dà 
l’ idea  di  sostanza;  cogli  effetti,  l’ idea  di  causa;  col 
proprio  pensiero,  l’ idea  di  forza  intelligente;  e così  via 
discorrendo.  Donde  segue,  che  tutte  le  idee,  come 
idee,  sono  veramente  generate  da  quella  dell’  ente, 
giacché  in  questa  unicamenteconsiste  il  loro  principio 
intelligibile.  Anzi,  propriamente  parlando,  tutte  le 
idee,  come  idee,  sono  identiche  a quella  dell’  ente, 
e non  si  possono  chiamar  generate,  se  non  in  quanto 
questa  identità  si  mescola  colla  varietà  dei  sensibili. 

Il  ragionamento  è ingegnoso;  ma  io  non  credo 
possibile  il  conciliarlo  col  vero  e coi  fatti.  La  prima 
conseguenza,  che  se  ne  trae,  si  è,  che  1’  uomo  non 
ha  più  idee,  come  si  è sempre  creduto;  ma  bensì 
una  sola  idea  , che  è quella  dell’  ente  nella  sua  mag- 
giore astrattezza.  Ora  questo  pronunziato  conduce 
nella  psicologia  e nella  logica  al  sistema  del  Condil- 
lac,  che  trovava  una  perfetta  medesimezza  in  tutte 
le  nostre  cognizioni,  e considerava  la  scienza,  come 
una  lingua  bene  ordinata,  come  un’  algebra  trasfor- 
malrice  sotto  vari  segni  dello  stesso  concetto.  In 
ontologia  poi  esso  conduce  al  panteismo  de’  filosofi 
tedeschi,  che  ripongono  nell  identità  il  solo  vero 
assoluto.  Se  non  che,  secondo  il  Rosmini,  la  base 
dell’  identità  essendo  la  sola  idea  dell’  ente  possibile, 
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il  quale , se  si  disgiunge  dall’  Ente  reale , non  può 
sussistere;  ne  seguirebbe  per  questa  parte,  che  la 
prefata  dottrina  dee  condurre  allo  scetticismo  e al 
nullismo.  Non  è certamente  necessario , che  io  di- 
chiari , queste  illazioni  essere  alienissime  dalla  mente 
del  dotto  e religiosissimo  Autore;  e io  ne  fo  men- 
zione, come  di  quelle  conseguenze  rigorose  erecon- 
dite , che  sfuggono  talvolta  all’  avviso  degl’  ingegni 
più  cauti  e più  perspicaci. 

Nè  credo,  che  basti,  per  ispiegare  la  varietà  dei 
concetti  l’ introdurre  la  varietà  dei  sensibili , e il  loro 
accozzamento  coll’  intelligibile  ; imperocché  molti 
sensibili  non  ci  potranno  mai  dare , che  un  solo  in- 
telligibile. Ora  ella  è cosa  di  fatto , che  1’  uomo  pos- 
siede molli  intelligibili,  i quali  svariano  onninamente 
dai  sensibili , con  cui  si  accozzano.  Cosi,  verbigra- 
zia , i colori , i suoni , gli  odori , e simili , sono  sensi- 
bili ; ma  le  idee  di  qualità,  di  effetto , e somiglianti, 
sono  intelligibili.  V’  ha  in  queste  nozioni  un  ele- 
mento intellettivo , che  è tanto  distinto  dall’  impres- 
sione sensibile,  quanto  dal  concetto  intelligibile  dell’ 
ente  possibile  e geuerico.  Secondo  il  Rosmini,  l’ idea 
di  sostanza  è la  relazione  dell’  ente  verso  le  qualità  , 
come  1’  idea  di  causa  è la  relazione  dell’  ente  verso 
gli  effetti,  lo  lo  concedo,  se  sotto  il  nome  di  qualità 
e di  effetti  s’  intendono  sensibili  misti  ad  intelligi- 
bili; ma  se  si  vogliono  significare  meri  sensibili , non 
che  poter  comprendere  la  prefala  asserzione , io  non 
veggo  nè  anche  più  in  che  modo  le  qualità  si  dis- 
tinguano dagli  effetti . Se  il  concetto  dell’  ente  è 1’ 
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unico  intelligibile,  attraverso  del  quale  lo  spirilo 
contemplando  i sensibili,  gli  converte  in  idee,  io  non 
posso  più  capire , come  le  idee  nate  in  tal  modo  siano 
molte,  e non  una  sola  ; e che  si  abbiano,  per  esempio, 
i concetti  di  sostanza,  causa,  qualità,  effetto,  distinti 
e spiccati  gli  uni  dagli  altri.  Egli  è vero,  che  la  va- 
rietà dei  sensibili  può  tuttavia  diversificare  i concetti 
sensatamente;  ma  la  differenza,  che  passa  fra  le  varie 
idee,  non  che  essere  solamente  sensibile,  èsovratutto 
intellettuale.  Mi  dichiaro conun  esempio.  Il  divario, 
clic  corre  fra  il  rosso  e I’  azzurro,  fra  il  caldo  e il 
freddo  , fra  il  molle  e il  duro,  ovvero  fra  un  suono  e 
un  colore,  un  gusto  e un  odore,  è meramente  sensi- 
bile, e si  può  benissimo  comprendere,  ancorché  1’ 
intelligibile  sia  unico.  Ma  la  differenza , che  si  trova 
fra  la  qualità  e 1’  effetto , il  difuori  e il  didentro , il 
prima  e il  dopo,  ecc.  non  è di  questo  genere  ; poiché 
v’ha  fra  loro  una  discrepanza  intellettiva,  consistente 
in  certe  relazioni  ,che  non  dipendono  dal  senso,  non 
si  sentono,  ma  s' intendono.  Infatti  io  chiedo  : perchè 
la  qualità  differisce  dall'  effetto?  Forsechè  il  divario 
è come  quello  del  bianco  dal  nero , del  suono  grave 
dall’  acuto,  dell’  impressione  tangibile  dalla  visiva? 
No  certamente.  Nel  secondo  caso  la  varietà  è mera- 
mente sensibile,  laddove  nel  primo  è intellettiva. 
Egli  è dunque  chiaro,  che  questo  divario  non  può 
essere  dato  dal  senso , nè  generalo  dall’  idea  dell’ 
ente , che  è sempre  la  stessa. 

Se  dalla  sfera  delle  cose  sensibili  passiamo  a un 
ordine  superiore,  I’  impossibilità  della  generazione 
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ideale  ei  parrà  ancor  più  chiara.  Cosi  esempigrazia 
noi  abbiamo  le  idee  di  unità , d’ infinito , di  eterno , 
d’  immenso , di  santità  ecc.  le  quali  non  si  conten- 
gono in  quella  di  ente  semplicemente  preso,  benché 
ne  siano  inseparabili.  L’ inseparabilità  non  è la  me- 
desimezza , poiché  non  esclude  la  distinzione , al- 
meno mentale.  L’  Ente,  quale  ci  è dato  dall’  intuito, 
è certamente  uno,  infinito,  eterno,  immenso , santo 
ecc.  perchè  1’  Ente  della  cognizione  intuitiva  è , se- 
condo noi , un  concreto , che  racchiude  una  sintesi 
ideale  ; ma  ciascuno  di  que’  concetti  è tuttavia  dis- 
tinto mentalmente  dall’  idea  dell’  ente  astratto , dell’ 
ente  possibile,  dell’  ente  semplicemente  preso,  a tenor 
del  Rosmini.  Anzi  al  parer  nostro  la  stessa  idea  dell’ 
Ente  concreto  è mentalmente  distinta  dai  concetti 
delle  sue  varie  perfezioni,  e questi  pure  si  distin- 
guono fra  di  loro,  benché  gli  uni  e gli  altri  riescano 
inseparabili.  Il  concetto  dell’  Ente  è il  centro , in  cui 
si  appuntano  le  altre  nozioni,  quasi  raggi,  o vogliati) 
dir  facce  di  un  circolo  immenso,  di  un  poligono 
composto  di  lati  infiniti.  È semplicissimo,  e tuttavia 
riunito  indissolubilmente  a una  moltiplicità  di  con- 
cetti , che  si  veggono  da  noi  accozzali  in  una  per- 
fettissima unità  obbiettiva  , per  modo , che  la  raol- 
tipiicità  non  ha  luogo  , fuori  del  pensiero  nostro.  Se 
si  piglia  il  concetto  dell’  Ente  col  corredo  delle  no- 
zioni , che  necessariamente  1’  accompagnano,  queste 
nozioni  se  ne  possono  dedurre,  poiché  vi  sono  già 
comprese  dalla  mente  contemplatrice , e in  tal  caso 
si  opera  sopra  una  idea  composta , e non  sopra  una 
».  7 
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idea  semplice.  11  che  è quello,  che  ha  indotto  in  er- 
rore molti  psicologi.  Se  non  che,  anche  in  questa 
occorrenza,  sarebbe  improprio  il  dire,  che  le  idee 
dedotte  si  generano  dall’  idea  complessa;  trattandosi 
manifestamente  di  semplice  analisi , e di  disgrega- 
zione , non  di  generazione. 

Il  concetto  dell’  ente  concreto  od  astratto,  reale  o 
possibile,  non  genera  adunque  gli  altri  concetti,  par- 
lando oon  proprietà  di  termini.  Tuttavia  egli  è vero, 
che  li  produce  in  qualche  altro  modo  ; giacché  tutte 
le  altre  idee  presuppongono  quella  dell’  Ente , e s 
inviscerano  in  essa.  È impossibile  il  pensare  a qua- 
lunque cosa  , senza  avere  il  concetto  dell  Ente;  lad- 
dove si  può  pensare  all’  ente  semplicemente  preso , 
senza  avere  alcun  altro  concetto.  L Ente  è intelligi- 
bile per  sé  stesso;  laddove  gli  altri  concetti,  eziandio 
razionali,  s’ intendono  in  virtù  dell'  Ente.  L’  illustre 
Rosmini  ha  dunque  ragione  di  considerare  la  nozione 
dell’  ente,  come  l’origine  di  tutte  le  nostre  cogni- 
zioni ; c 1’  aver  aggiunta  nuova  luce  a questa  verità 
importantissima  gli  assegna  un  allo  seggio  nella 
schiera  più  onorata  dei  psicologi. 

Esclusa  la  generazione , e ammessa  una  produzione 
qualunque,  rimane  a cercare,  qual  sia  in  ispecie 
questa  cotal  produzione,  per  cui  tutti  i concetti  de- 
rivano da  quello  dell’  Ente , senza  esserne  generati. 
Io  potrei  procedere  in  questa  investigazione,  comin- 
ciando da  un’  accurata  analisi  dei  singoli  concetti , e 
poscia  discorrendo  per  via  di  sintesi , e mostrando , 
come  ciascuno  di  essi  si  connetta  colla  nozione  fon- 
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(lamentale  dell’  Ente  ; ma  questo  lavoro  , che  ho  in 
animo  di  fare  a suo  luogo,  uscirebbe  affatto  dai  li- 
miti di  questa  Introduzione.  Il  mio  solo  scopo  per 
ora  è di  mostrare,  che  la  quistione  della  origine  delle 
idee  dipende  dalla  formola  ideale , c non  si  può  ri- 
solvere pienamente  , senza  di  essa.  Esporrò  adunque 
per  modo  sommario  il  risultato  delle  mie  ricerche, 
lasciando  al  lettore  il  carico  di  applicarlo  partita- 
mente,  e verificarlo  nei  singoli  concetti,  f 

Gl’  intelligibili  si  debbono  distinguere  in  due  classi, 
1’  una  delle  quali  contiene  i concetti , che  io  chiamerò 
necessarii  e assoluti , perchè  riguardano  I’  Ente  solo, 
1’  altra  abbraccia  i concetti  contingenti  e relativi,  che 
concernono  le  esistenze.  Considero  per  ora  questi 
intelligibili  in  sè  stessi:  non  gli  esamino  rispetto  alla 
facoltà  conoscitiva  dell’  uomo , nè  cerco  se  essi  siano 
appresi  da  una  facoltà  sola , o da  due  facoltà  cser- 
centisi  simultaneamente  o successivamente  , come 
sarebbero  1’  intelletto  e la  ragione  di  molti  psicologi 
di  Germania  e d’  altrove.  Questa  sarà  lunga  materia 
di  un  altro  discorso.  Per  dare  un  fondamento  legit- 
timo alla  distinzione  fra  queste  due  schiere  di  con- 
cetti , basta  considerarli  in  sè  stessi , e ragguagliarli 
fra  loro , essendo  differentissimi , e contrassegnati 
da  due  note  affatto  contrarie , quali  sono  il  neces- 
sario e il  contingente.  Ciascuna  di  queste  due  schiere 
si  rannoda  intorno  a un  concetto  unico,  principale, 
fondamentale , predominante  ; il  quale  per  la  prima 
classe  è il  concetto  di  Ente , per  la  seconda  quello  di 
esistenza.  Abbiamo  già  esaminata  a sufficienza  la  na- 
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tura  di  queste  due  idee  madri  ora  per  trovarne  1’ 
origine , la  discussione  si  può  ridurre  a tre  quesiti  : 
1“  in  che  modo  tutti  i concetti  assoluti  procedono 
dall’  idea  dell"  Ente?  2°  In  che  modo  lutti  i concetti 
’ relativi  si  collegano  colla  stessa  idea?  3°  Siccome  le 
nozioni  relative  si  rannodano  intorno  a quella  di  esis- 
tenza, che  esercita  fra  di  esse  il  primato,  come  l’ idea 
dell’  Ente  fra  i concetti  assoluti,  si  può  anche  chie- 
dere, se  i concetti  relativi  nascano  in  qualche  guisa 
dall'  idea  di  esistenza,  quasi  da  anello  intermedio 
fra  loro  e I’  Ente?  E in  caso,  clic  ne  nascano,  si  può 
domandare  inoltre,  in  che  modo  si  faccia  questa  de- 
rivazione? 

Primo  quesito.  In  che  modo  lutti  i concetti  asso- 
luti procedono  dall  idea  dell'  Ente  ? Si  ricordi  il  let- 
tore , che  sotto  il  nome  di  Ente  io  non  intendo  1’ 
ente  astratto  e possibile,  ma  1’  Ente  reale  e assoluto, 
quale  si  affaccia  alla  conoscenza  immediata  dell’  in- 
tuito. L’  Ente  è intelligibile  per  sè  stesso.  Ora  è im- 
possibile allo  spirito  umano  il  pensare  l’ intelligibile, 
senza  credere  insieme  alla  realtà  del  sovrintelligibile, 
senza  essere  intimamente  persuaso , che  la  realtà  si 
stende  assai  più  là  che  I’  intelligibile , a rispetto 
nostro.  L’  elemento  obbiettivo,  clic  rispetto  a noi  ot- 
tiene il  nome  di  sovrintelligibile,  rispetto  all’  Ente 
dicesi  essenza.  Chiamo  essenza,  senza  più,  I’  essenza, 
reale,  come  chiamo  Ente,  senza  più,  I’  Ente  reale, 
parendomi  questo  modo  di  parlare  conforme  alla 
genuina  significazione  delle  voci,  conforme  all’  uso 
degli  scrittori , i quali  sogliono  distinguere  la  parola 
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essenza  coll’ epiteto  di  razionale,  quando  l’applicano 
alla  cognizione,  che  noi  abbiamo  delle  cose.  L’  es- 
senza è adunque  quello,  che  v’  ha  di  reale  bensì , ma 
d’  inescogitabile  negli  oggetti.  Ciò  posto,  io  dico, 
che  tutte  le  proprietà  dell’  Ente  debbono  scaturire 
dalla  sua  essenza,  e fare,  mediante  essa,  una  unità 
perfettissima  ; tantoché  uno  spirito,  che  potesse  co- 
noscere questa  essenza , non  troverebbe  più  nessuna 
distinzione  mentale  fra  le  doti  e le  perfezioni  dell’ 
Ente  increato  ,.  Nel  qual  senso  è verissimo  il  dire, 
che  i concetti  assoluti  procedono  per  via  di  genera- 
zione da  un  principio  assoluto , il  quale  non  è già  il 
concetto  di  Ente,  che  possediamo,  ma  quello  di  es- 
senza, di  cui  siamo  privi.  Ond’  è,  che  gli  attributi 
dell’  Ente  ci  paiono  come  distinti  gli  uni  dagli  altri , 
benché  ne  sia  manifesto , che  si  unificano  in  effetto, 
e che  il  non  avere  presentemente  la  percezione  di 
questa  unità  deriva  dal  difetto  della  nostra  compren- 
siva, che  non  può  abbracciare  I’  essenza.  Ma  donde 
infine  nascono,  rispetto  a noi,  le  idee  assolute , che  ci 
rappresentano  le  proprietà  dell’  Ente  ? Rispondo , 
che  non  provengono  da  nessun  altro  concetto , ma  i 
ci  sono  date  concomitantemeute  coll’  idea  dell’Ente, 
la  quale  ha  sovra  di  esse  un  principato  logico,  non 
cronologico.  L’  idea  dell’  baile  coi  concetti  associati  I 
di  eterno,  immenso,  uno,  infinito,  esimili,  con 


1 Parlo  delle  perfezioni  razionali.  Quanto  alle  perfezioni  sovrarazionali, 
donde  risulta  il  mistero  della  Triniti,  se  avessimo  l' intuito  della  essenza  di- 
vina , la  distinzione  reale  delle  persone  si  mostrerebbe  tanto  evidente  allo  spi- 
rito nostro , quanto  1*  unificazione  degli  attributi. 
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tutto  il  corredo  delle  idee  assolute,  forma  la  sintesi 
primitiva  dell’  intuito , la  quale  è una  vera  rivelazione. 
Noi  vegliamo  la  sintesi  ideale,  come  la  sintesi  natu- 
rale, il  mondo  dell’  Ente , come  quello  delle  esistenze, 
per  una  percezione  immediata  e intuitiva.  Le  varie 
porzioni  di  questa  sintesi  ideale  sono  fra  loro  indis- 
solubilmente connesse  e intessute;  hanno  una  dipen- 
denza logica  dall  idea  dell  Ente,  senza  esserne  ge- 
nerate, senza  che  i loro  elementi  s inchiudano  nell 
idea  dell’  Ente  , semplicemente  preso.  Esse  compon- 
gono un  moltiplico  razionale,  che  obbiettivamente 
si  riduce  a una  perfet  tissima  unita.  Elie  se  I L no  reale 
piglia  pel  nostro  intuito  I’  aspetto  di  una  moltiplicità 
mentale,  ciò  nasce  dall'  oscurità  impenetrabile  , che 
involge  I’  essenza  dell  Ente.  Conchiudo  adunque  , e 
rispondo  al  proposto  quesito , che  * concetti  assoluti 
procedono  dall’  idea  dell’  Ente,  non  per  via  di  gene- 
razione e di  creazione,  ma  di  semplice  dipendenza 
logica. 

Secondo  quesito.  In  che  modo  lutti  i concetti  re- 
lativi procedono  dall’  idea  dell’  Ente ? llicordiamoci , 
che  il  mondo  della  cognizione  è parallelo  a quello 
della  realtà , e che  noi  conosciamo  il  reale,  in  quanto 
lo  percepiamo , contuttoché  noi  percepiamo  intera- 
mente. Ora  nel  mondo  reale  le  cose  relative,  cioè  le 
esistenze  , derivano  dall’  Ente  assoluto,  in  quanto  ne 
sono  create  ; siccome  adunque  abbiamo  1’  intuito 
semplice  degli  obbietti , e di  ciò  che  succede  negli 
obbietti , contemplando  1’  atto  creativo , perciò  i nos- 
tri concetti  relativi  sono  effetto  non  di  generazione, 
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ma  di  creazione.  Se  i concetti  relativi  fossero  gene- 
rati dall’  Idea,  ne  seguirebbe,  che  le  esistenze  sa- 
rebbero generate , e non  create  dall’  Ente  ; dogma 
panteistico  ed  assurdo.  L’  aver  voluto  cercare  la  ge- 
nerazione delle  idee,  in  vece  di  investigarne  sola- 
mente la  produzione  o la  processione , è ciò  che  ha 
sviato  tutti  i psicologi.  I quali  camminando,  secondo 
gli  ordini  del  psicologismo  , e pigliando  le  mosse  dai 
sensibili  interni  od  esterni , nei  quali  è impossibile 
il  trovar  la  nozione  di  causalità  creativa , e dove  ogni 
produzione  è una  emanazione  o generazione , appli- 
carono questo  concetto  al  modo  della  produzione 
ideale,  e viziarono  la  psicologia  : alcuni  lo  applicarono 
eziandio  alla  produzione  reale,  e architettarono  una 
ontologia  panteistica.  L’  ontologismo,  tenendo  la  via 
contraria , che  è la  sola  legittima  , ci  fa  estendere  a 
tutti  i concetti  relativi  ciò  che  dianzi  affermammo 
del  loro  capo , cioè  dell’  idea  di  esistenza,  e conchiu- 
dere , che  * concetti  relativi  procedono  dall ’ idea  deir 
Ente,  non  per  via  di  generazione , ma  per  via  di 
creazione. 

Terzo  quesito.  / concetti  relativi  dipendono  altresì 
dall’  idea  di  esistenza  ? E in  che  consiste  questa  dipen- 
denza speciale  ? L’ idea  di  esistenza  esprime  general- 
mente la  dipendenza  del  reale  creato  dal  reale  increato, 
cioè  dall’ Ente,  esprime  il  termine  estrinseco  c contin- 
gente dell’  atto  creativo.  Egli  è dunque  chiaro,  che 
tutti  i concetti  relativi  presuppongono  logicamente  1’ 
idea  di  esistenza,  come  i concetti  assoluti  presup- 
pongono I’  idea  dell’  Ente.  Ma  il  concetto  di  esis- 
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lenza  inchiude  solo  una  relazione  generica  del  creato 
verso  1’  Ente  creatore,  e non  contiene  gli  elementi 
speciali , per  cui  gl’  intelligibili  relativi  si  differen- 
ziano gli  uni  dagli  altri.  Così,  verbigrazia,  il  divario, 
che  corre  fra  la  sostanza  seconda  e la  causa  seconda, 
fra  le  qualità  e gli  effetti , non  si  può  dedurre 
dalla  semplice  nozione  di  esistenza.  La  radice  di 
questi  vari  concetti,  c delle  realtà  corrispondenti, 
è l’ essenza  dell’  esistente  ; la  quale  non  è meno  ines- 
cogitabile, che  1’  essenza  dell’  Ente.  Tanto  che,  se 
conoscessimo  questa  essenza , potremmo  dedurne 
tutto  il  complesso  dei  concetti  relativi , come  i con- 
cetti assoluti  dall’  essenza  assoluta.  Concbiudo  adun- 
que , che  i concetti  relativi  non  procedono  dall’  idea 
di  esistenza , per  via  di  generazione  o di  produzione, 
ma  per  modo  di  semplice  dipendenza  logica. 

Il  sagace  lettore  avrà  già  avvertito,  che  questa 
mia  dottrina  sull’  origine  delle  idee  concorre  nella 
sostanza  con  quel  gran  principio  del  Vico,  che  « in 
» Dio  il  Vero  si  converte  ad  intra  col  generato  , ad 
» extra  col  fatto  1.  » Infatti  I’  origine  divina  delle 
idee  si  effettua  solamente  per  via  di  generazione 
propria , come  1’  origine  umana  di  esse  ha  luogo 
per  via  di  creazione  divina  ; la  dipendenza  logica  di 
cui  abbiamo  discorso  essendoci  manifestata  dall’  atto 
creativo.  L’  Idea  avendo  la  piena  possessione  di  sè 
stessa,  il  concetto  dell’  Ente  s’  immedesima  in  esso 
Ente  col  concetto  di  essenza , e da  questo  semplicis- 
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simo  intuito  si  genera  il  Vero  divino  ; laddove  ris- 
petto a noi , P Ente  essendo  conosciuto  senza  I’  es- 
senza , le  altre  idee  accompagnano  la  notizia  di  esso, 
ma  non  ne  sono  ingenerate.  Noi  adunque  le  posse- 
diamo, non  già  come  dedotte,  ma  come  rivelate, 
comunicate;  e questa  comunicazione  è 1’  atto  stesso 
creativo , per  cui  I’  Ente  chiamandoci  dal  nulla 
all’  esistenza,  ci  rivela  sè  stesso  coll’  accompagna- 
mento delle  sue  perfezioni , ci  rivela  I’  atto  stesso 
creativo , e il  mondo  delle  cose  contingenti , di  cui 
noi  siamo  una  parte.  Ma  queste  materie  sono  troppo 
difficili  da  poter  essere  spedite  con  un  breve  dis- 
corso. Ne  discorrerò  a dilungo,  quando  tratterò  il 
problema  della  processione  delle  idee  ; del  quale  ho 
toccalo  per  ora  quel  solo , che  basta  al  mio  presente 
proposito,  di  mostrare  le  attinenze,  cbecorrono  fra 
una  gravissima  quislione  di  psicologia , e il  dogma 
ontologico  della  creazione. 

La  quistione  della  origine  delle  idee  si  collega 
strettamente  con  quella  dei  giudizi  analitici  e sinte- 
tici. Se  nessuna  idea  nasce  per  via  di  generazione 
dall’  idea  dell’  Ente,  ne  segue,  che  salvo  la  replica- 
zione di  tal  concetto  sopra  sè  stesso  significata  nel 
primo  membro  della  forinola  ideale,  tutti  i giudizi 
razionali  sono  sintetici 1 . La  realtà  adunque  del  giu- 
dizio sintetico  « priori  non  dipende  dalla  struttura 
dello  spirito  umano,  secondo  I’  avviso  della  scuola 
critica  , nè  da  una  genesi  ideale,  che  V escluderebbe  ; 

1 Teor.  del  tovr.f  not.  24 , p.  380,  381, 382. 
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{fiacche  ii  generarsi  delle  idee  suppone , che  1’  una 
s inchiuda  nell’  altra;  ma  bensì  da  una  sintesi  ob- 
biettiva, che  risponde  alla  sintesi  mentale  e la  pro- 
duce. Tutte  le  idee  semplici  sono  poste  le  une  fuori 
delle  altre:  giacché,  se  nel  discorrere  da  uno  in  al- 
tro concetto , il  secondo  si  trovasse  nel  primo , e così 
successivamente,  non  si  potrebbe  mai  avere  un  nuovo 
concetto.  La  sentenza  dei  psicologisti,  che  tutti  i 
giudizi  a priori  sono  analitici , è vera  , se  si  parla 
della  cognizione  riflessiva , la  quale  rappresentando 
al  pensiero  la  sintesi  ideale,  gli  porge  idee  com- 
plesse, che  vengono  semplificate,  per  via  dell’ ana- 
lisi e dell’  astrazione.  Ma  se  si  tratta  della  cognizione  \ 
intuitiva,  il  pronunziato  contrario,  che  tutti  i giu- 
dizi sono  sintetici , salvo  il  primo  giudizio  della  for- 
inola ideale , è assolutamente  indubitato.  1 giudizi 
sintetici  a priori,  secondo  la  nostra  dottrina , deb- 
bono distinguersi  in  due  classi.  Gli  uni  risguardano 
I’  Ente  solo,  e constano  di  soli  concetti  assoluti  ; gli 
altri  risguardano  I’  esistenza  nelle  sue  relazioni  coll’ 
Ente,  e si  compongono  di  concetti  assoluti  e di  con- 
cetti relativi  nello  stesso  tempo.  Così,  verbigrazia  , 
questi  giudizi  : V Ente  è uno , V Ente  è eterno,  sono 
sintetici  assoluti.  I seguenti  : V esistente  è nell'  Ente, 

P esistente  è dall'  Ente  sono  sintetici  relativi.  I giu- 
dizi delle  due  classi  sono  del  pari  apodittici  ; ma  la 
necessità  degli  uni  è assoluta , e deriva  da  loro  stessi; 
la  necessità  degli  altri  è relativa  , e nasce  da  un 
giudizio  superiore,  da  un  giudizio  della  prima  classe. 
Per  tal  modo  i giudizi  sintetici  relativi  sono  neces- 


Digitized  by  Google 


( 107  ) 

sarii  in  quanto  ciascuno  di  essi  inchiude  un  giudizio 
assoluto. 

I psicologi,  che  rigettano  i giudizi  sintetici  a priori, 
sono  mossi  dal  non  poter  dichiarare,  come  in  tali 
giudizi  il  soggetto  si  congiunga  col  predicato.  Infatti, 
il  predicato  si  contiene  nel  soggetto , o non  si  con- 
tiene. Se  si  contiene;  il  giudizio  non  è sintetico,  ma 
analitico.  Se  non  si  contiene;  o I’  unione  del  soggetto 
col  predicato  è subbiettiva  , o fortuita,  o obbiettiva. 
Se  è subbiettiva  e risulta  dalla  struttura  dello  spi- 
rito, cadiamo  nello  scetticismo  relativo  di  Emanuele 
Kant.  Se  è fortuita  , cioè  effetto  dell’  abitudine,  pre- 
cipitiamo nello  scetticismo  assoluto  di  Davide  Hume. 
Se  poi  è obbiettiva,  bisogna  mostrare,  in  che  con- 
sista. Ciò  non  fu  fatto,  nè  tentato  finora,  e questa 
lacuna  spiega  la  cattiva  fortuna  di  tal  sorta  di  giu- 
dizi. E non  si  è potuto  fare , perchè  si  è sempre  pro- 
ceduto psicologicamente , e secondo  tali  ordini , che 
rendono  la  quistione  insolubile.  La  chiave  di  essa 
può  essere  somministrata  da!  solo  ontologismo. 

Abbiamo  veduto  testé,  che  i concetti  assoluti  hanno 
dall’  idea  dell’  Ente  una  semplice  dipendenza  logica , 
e che  lo  spirito  umano  non  può  vedere  la  ragione 
intima  di  questa  dipendenza , perchè  ignora  I’  es- 
senza dell’  Ente.  Ora  i giudizi  assoluti  sono  lutti  com- 
posti dell’  idea  principe  assoluta , cioè  della  nozion 
dell’  Ente,  che  ne  è il  soggetto,  e di  un  altro  con- 
cetto assoluto , che  ne  è il  predicato.  Tali  sono  i giu- 
dizi : l’  Ente  è uno,  V Ente  è immenso,  esimili. 
Ora  siccome  in  questo  caso  non  ci  è dato  di  scorgere 


Digitized  by  Google 


( 108  ) 

alilo,  che  una  semplice  dipendenza  logica,  cioè  una 
inseparabilità  assoluta  fra  il  soggetto  e il  predicato, 
senza  penetrarne  la  ragione,  perciò  non  siamo  in 
grado  di  spiegar  questa  sintesi.  Ondechè  I’  onlolo- 
gista  non  può  meglio  del  psicologista  dare  una  spie- 
gazione positiva  di  questa  spezie  di  giudizi.  Può  bensì 
dichiararli  negativamente;  ciò  che  il  psicologista  non 
può  fare,  li  gli  spiega  in  modo  negativo , facendo 
vedere,  che  questa  sintesi  fra  il  soggetto  e il  predi- 
cato dee  essere  arcana , atteso  la  nostra  ignoranza 
circa  1’  essenza  dell’  Ente , cioè  del  soggetto.  Se  noi 
conoscessimo  questa  essenza,  ci  troveremmo  dentro 
tutto  I’  apodittico,  i vari  concetti  si  riunirebbero  in 
un  solo  concetto  semplicissimo , alla  sintesi  succe- 
derebbe 1’  identità  perfetta,  e il  giudizio  tornerebbe 
analitico,  come  quello,  che  risulta  dal  primo  mem- 
bro della  forinola.  Iddio  infatti  abbraccia  ogni  cosa 
con  un  solo  intuito  immanente,  con  una  sola  idea, 
che  è per  la  divina  mente  ciò , che  è per  la  nostra  il 
giudizio  analitico.  Ma  siccome  noi  ignoriamo  1’  es- 
senza , perciò  non  potendo  veder  il  vero  nella  sua 
fonte , 1’  Uno  piglia  agli  occhi  nostri  1’  aspetto  del 
moltiplice.  Laonde,  se  altri  chiedesse,  come  inai  1’ 
Uno  reale  può  dar  luogo  al  moltiplice  ideale,  si  ris- 
ponderebbe acconciamente,  che  1’  Uno  reale  è 1’  es- 
senza dell’  Ente , che  noi  non  conosciamo  nella  sua 
intima  natura,  ma  solo  in  modo  imperfettissimo.  L’ 
ontologismo  adunque  spiega  sufficientemente  la  strut- 
tura dei  giudizi  sintetici  assoluti , appurando  da  un 
lato  la  connessione  logica  del  soggetto  col  predicato, 
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e porgendo  una  idonea  ragione  di  ciò  che  vi  si  trova 
d’  incomprensibile. 

Quanto  poi  ai  giudizi  sintetici  relativi , che  nas- 
cono dall’  unione  di  un  concetto  relalivo  con  un  as- 
soluto, la  sintesi , che  corre  fra  il  soggetto  e il  pre- 
dicato , è quella  medesima , che  passa  fra  I’  Ente  e I’ 
esistente , cioè  la  creazione.  Però  in  cotali  giudizi , 
la  sintesi  reale  fra  i due  termini  essendo  1’  atto  crea- 
tivo, la  sintesi  intellettiva,  che  vi  corrisponde  c forma 
il  giudizio,  è T intuito  di  tale  allo.  E veramente  il 
giudizio  sintetico  a priori  è composto  di  un  attri- 
buto, che  non  è nel  soggetto , e tuttavia  si  congiunge 
necessariamente  al  soggetto.  Il  soggetto  adunque  pro- 
duce I’  attributo,  benché  non  lo  contenga.  Ora,  che 
cos’  è produrre  una  cosa , senza  contenerla  prece- 
dentemente , se  non  crearla  ? Dunque  nel  giudizio 
sintetico  relativo  il  soggetto  del  giudizio  crea  il  pre- 
dicato, come  I’  Ente  crea  1'  esistente.  Così  l’ intuito 
dell’  atto  creativo  spiega  compitamente  questa  classe 
di  giudizi  razionali;  i quali  ripugnerebbero,  secondo 
le  teoriche  de’  panteisti  e degli  emanatisti.  La  dua- 
lità psicologica,  di  cui  si  compone  il  giudizio,  si  ri- 
duce alla  dualità  ontologica , espressa  dalla  forinola 
ideale.  Il  giudizio  sintetico  relativo  significa  il  primo 
fatto  , come  il  giudizio  sintetico  assoluto  significa  il 
primo  vero. 

Vedesi  dalle  cose  dette , che  lutti  i giudizi  sinte- 
tici relativi  si  riducono  alla  forinola  ideale  : l'  Ente 
crea  le  esistenze , e inchiudono , com’  essa  , il  primo 
giudizio  assoluto  : l’  Ente  è.  Gli  assiomi  di  sostanza  e 
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di  causa  souo  semplici  applicazioni  particolari  della 
forinola  ideale,  e ne  traggono  il  loro  valore  apodit- 
tico e assoluto.  Infatti,  benché  tali  assiomi , ridotti  a 
una  forma  secondaria , riflessa  e psicologica,  si  espri- 
mano in  questi  termini  : ogni  qualità  dee  aderire  a 
una  sostanza;  ogni  effetto  dee  avere  una  causa;  la 
loro  espressione  primitiva , intuitiva , e ontologica  è 
a rovescio,  c può  significarsi  cosi  : la  sostanza  sos- 
tiene la  qualità;  la  causa  produce  l’  effetto;  dove  si 
scorge  chiaramente  , eh’  essi  dipendono  dal  fatto 
ideale  della  creazione.  Non  entro  a parlare  dei  giu- 
dizi sintetici  composti  di  concetti  meramente  rela- 
tivi , senz’  alcuno  elemento  assoluto , perchè  tali  giu- 
dizi non  sono  mai  e non  possono  essere  a priori. 

Il  raziocinio  è una  serie  di  giudizi  sintetici  con- 
nessi gli  uni  cogli  altri  ; i quali  sono  a pi'iori  ogni 
qualvolta  il  discorso  ha  un  valor  metafisico.  Ora  una 
serie  di  giudizi  sintetici  a priori  suppone  fuori  dello 
spirito  umano  una  sintesi  obbiettiva,  cioè  una  serie 
di  dualità  scambievolmente  connesse;  la  quale  non 
può  rinchiudersi  nel  solo  giro  delle  esistenze,  ma  dee 
intrecciarsi  coi  concetti  ideali;  altrimenti  non  avrebbe 
un  rigor  metafisico  e assoluto.  Se  il  raziocinio  non 
consta  clic  di  concetti  assoluti  , la  sintesi  obbiet- 
tiva, a cui  corrisponde,  è 1’  Idea,  cioè  la  nozione 
dell’  Ente  colle  sue  apodittiche  dipendenze.  Ma  se  i 
concetti  assoluti  sono  misti  ai  relativi,  la  sintesi  ob- 
biettiva è la  creazione.  Il  fallo  ideale  della  creazione 
è dunque  necessariamente  richiesto , per  ispiegare  i 
ragionamenti  misti,  quali  sono  tutti  i discorsi  umani. 
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ogni  qualvolta  non  si  riferiscano  alla  mera  conside- 
razione dell’  Ente  in  sè  stesso.  Imperò  il  progresso 
discorsivo,  cioè  la  concatenazione  di  uua  idea  coll’ 
altra  in  una  successione  di  giudizi  misti  sintetici  a 
priori , è l’ intuito  successivo  che  i uomo  ha  deli  atto 
e del  progresso  creativo.  Secondo  il  quale  intendi- 
mento noi  scrivemmo  altrove,  che  « il  progresso,  che 
» la  causa  efficiente  fa  dal  principio  sino  al  fine  nello 
» spiegamento  successivo  della  creazione  , corris- 
» ponde  al  processo  intellettivo  , che  fa  la  mente 
» dai  primi  principii  fino  alle  ultime  conseguenze 
» nella  esplicazione  successiva  della  scienza , e che 
» si  chiama  discorso.  Per  tal  maniera,  il  ragiona- 
» mento  dell’  uomo  è parallelo  ed  analogo  al  pro- 
» gresso  della  natura , e la  logica , o sia  la  sillogis- 
» tica,  alla  cosmologia  *.  » 

Non  so  se  il  lettore  avrà  avuto  pazienza  di  tenermi 
dietro  in  questa  lunga  discussione  sopra  verità , o 
come  altri  dicono,  sottigliezze,  e astruserie  metafi- 
siche. Le  quali  non  è maraviglia , che  siano  aride  e 
spiacevoli  per  gl’  ingegni  non  atti  a questo  genere 
di  studi,  riuscendo  poco  accomodate  alla  loro  intel- 
ligenza ; e niuuo  può  esser  biasimato  di  non  gradire 
ciò,  che  non  intende.  Ma  elle  sono  bellissime  e di- 
lettevolissime per  chi  si  leva  alla  loro  altezza  ; giacché 
nulla  v’  ha  di  più  bello  e di  più  sublime,  nulla  di  più 
confortevole  e di  più  conforme  ai  generosi  istinti 
della  nostra  natura , che  la  contemplazione  del  vero 


1 Teor.  del  tovr.,  not.  44,  p.  400. 
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ideale.  Quando  poi  alle  speculazioni  si  aggiunge 
qualche  novità  , che  non  detragga  al  vero , se  ne  ac- 
cresce il  diletto , che  esse  porgono  ; perchè  la  novità 
ha  un  grande  attrattivo  per  Io  spirito  nostro,  mentre 
facciati!  parte  di  questo  perfettibile  universo,  e sot- 
tostiamo al  corso  del  tempo.  Io  mi  confido,  che  nelle 
cose  dette  e in  quelle,  che  andrò  soggiugnendo,  il 
lettore  troverà , che  se  chi  scrive  non  dee  star  con- 
tento alle  cose  delle  dagli  altri , io  avrò  per  avven- 
tura adempiuto  sufficientemente  a quest’  obbligo.  Nè 
vorrei  avvertirlo  e pregiarmene,  se  non  mi  confidassi 
altresì,  che  le  mie  conclusioni  abbiano  sostanzial- 
mente quella  forza,  che  viene  dal  solo  vero,  e che 
la  novità  loro  sia  una  instaurazione  scientifica  delle 
dottrine  più  antiche,  che  abbiano  regnato  sopra  la 
terra.  Fuori  di  questo  caso , le  innovazioni  filosofiche 
sono  almeno  assai  pericolose.  Egli  è vero , che  elle 
partoriscono  agli  autori  una  celebrità  grande  per 
qualche  tempo , e assai  più  appetitosa  di  quella  mo- 
desta approvazione,  a cui  aspirano  i rinnovatori  dell’ 
antichità  legittima.  Ma  la  lode  non  è desiderabile, 
quando  non  può  essere  scompagnala  dal  rimorso  in 
chi  la  dà , e in  chi  la  riceve. 

L’  analisi  testé  fatta  della  formola  ideale  ha  messo 
in  luce,  quanto  sia  importante  il  dogma  della  crea- 
zione nell'  ontologia  e nella  psicologia  stessa.  Questo 
solo  principio  può  spiegare  la  dualità  primitiva,  e le 
dualità  secondarie , che  ne  conseguono  ; può  spiegare 
(ciò  che  più  importa),  il  nesso  della  dualità  coll’ 
unità.  Le  quislioni  dell’  individiiità , delle  relazioni 
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dell’  individuo  cogli  universali , dell’  esistenza  dei 
corpi , e degli  spiriti  creati , dei  vari  generi  di  evi- 
denza e di  certezza , dell’  origine  delle  idee , dei  giu- 
dizi sintetici  razionali , della  natura  del  raziocinio , e 
altre  moltissime  ne  dipendono  totalmente.  Le  ricer- 
che psicologiche  della  cognizione , e attività  umana , 
e le  dottrine  teologiche  sui  divini  attributi , come  I’ 
immensità , 1’  eternità , e simili , non  possono  altresì 
essere  acconciamente  fatte  e trattale , se  non  hanno 
per  fondamento  quel  dogma  supremo.  Dismesso  o 
ripudialo  il  quale , il  panteismo  è inevitabile  ; e il 
panteismo  conduce  allo  scetticismo , all’  immora- 
lismo, al  fatalismo,  all’ateismo,  e agli  altri  mostri 
della  filosofia.  L’  avere  gli  antichi  filosofi  smarrita, 
e i moderni  impugnata  1’  idea  di  creazione , partorì 
tutti  i traviamenti  della  scienza  razionale  nelle  varie 
età.  Gl’  ingegni  meglio  condizionati , privi  di  questo 
sussidio,  non  poterono  risolvere  i problemi  più  ca- 
pitali dello  spirito  umano  ; onde  le  parti  buone  della 
loro  filosofia  non  poterono  metter  radice , e furono 
a capriccio  alterale  o dismesse;  il  che  produsse  quel 
variare  continuo  della  scienza  e quell'  alternare  dei 
sistemi  più  opposti , che  si  vede  ancora  ai  nostri 
giorni.  Imperocché  si  vuol  notare,  che  se  bene  al- 
cuni filosofi  moderni  ammettano  il  dogma  della  crea- 
zione, niuno  gli  assegna  il  luogo  conveniente  : tutti 
il  confinano  in  un  grado  secondario , e lo  reputano 
uno  sterile  corollario , anziché  un  principio  fecondo 
della  scienza.  Ora  il  valore  scientifico  di  una  verità 
non  dipende  solo  dal  riconoscerla , ma  dal  collocarla 
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in  quel  luogo , che  le  appartiene , secondo  1’  ordine 
necessario  del  reale  e dello  scibile.  Se  un  assioma  si 
toglie  dal  sommo  della  scienza,  permetterlo  alla  coda, 
diventa  affatto  infecondo, e quindi  inutile  pel  lavoro 
scientifico.  Il  principio  della  creazione,  che  occupa  il 
secondo  luogo  nella  formola  ideale,  è il  primo  per 
lutto  ciò  che  spetta  alla  scienza  universale  dell’  uomo 
e della  natura,  e costituisce  il  solo  anello  legittimo  fra 
1’  Ente  e 1’  esistenza.  Senza  la  creazione  1’  anello  è 
rotto,  ed  è impossibile  il  salire  dal  mondo  a Dio  , o 
il  discendere  da  Dio  al  mondo.  E rotto  questo  anello 
delle  realtà , ogni  questione  speciale  se  ne  risente  : 
ogni  dogma  manca  di  base,  e dà  luogo  a difficoltà 
insolubili  ; imperocché  1’  armonia  non  può  essere 
nelle  parli,  quando  manca  nel  tutto.  Quindi  ne  nasce 
quell’  impotenza  e quel  disordine  intimo,  che  tra- 
vaglia la  filosofia  dai  tempi  di  Diaimini  e di  Capila 
fino  ai  nostri  ; disordine  , che  essendo  un  tristo  pri- 
vilegio delle  scienze  filosofiche , ha  fatto  spesso  ma- 
ravigliare i dotti  e i non  dotti , ma  non  fu  mai  spie- 
gato da  nessuno. 

(ili  eclettici  francesi  si  confidano  di  poter  rimediare 
a questo  male.  Ma  1’  eclettismo,  che  è f anarchia 
volontaria  e ridotta  a sistema , dee  esser  certo  una 
bella  medicina  per  I’  auarchia  involontaria  e fatale , 
che  turba  la  scienza.  Se  volete  riformare  e rifondare 
la  filosofia  sovra  una  salda  base , risalile  ai  principii, 
cercate  qual  sia  il  primo  passo , che  lo  spirito  umano 
fece  fuori  del  buon  sentiero,  richiamate  la  specula- 
zione al  segno  , e le  darete  quella  consistenza  e fer- 
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mezza,  di  cui  godono  le  altre  discipline.  Altrimenti 
i rimedii  torneranno  vani , o peggioreranno  il  male 
in  vece  di  alleviarlo  ; com’  è accaduto  all’  eclettismo, 
che  dopo  aver  giovato  ad  alcune  parti  affatto  secon- 
darie della  filosofia , ha  in  fine  ucciso  la  scienza.  La 
filosofia  è moria  in  Francia , e boccheggiante  nel  resto 
d’  Europa:  quel  poco  filosofare,  che  si  fa  ancora , è 
il  rantolo  di  un  moriente,  o il  moto  galvanico  di  un 
cadavere.  Uno  dei  più  antichi  traviamenti  della  filo- 
sofia è senza  dubbio  F aver  dismesso  il  dogma  della 
creazione  ; il  che  impedì  a quei  maravigliosi  ingegni 
di  Platone  e di  Aristotile  di  cogliere  perfettamente 
il  vero , e coll'  assurda  ipotesi  della  materia  eterna  in- 
fluì sinistramente  su  tutte  le  parti  della  loro  dottrina. 
Ma  questo  errore  non  fu  nè  anco  if  primo  ; e prese 
la  sua  origine  dal  metodo  vizioso,  che  fu  uno  scon- 
volgimento della  forinola  ideale,  come  vedremo  più 
innanzi.  L’ abolizione  del  psicologismo,  e la  restitu- 
zione di  un  ontologismo  forte  e profondo  è la  sola 
tavola  , che  possa  campare  la  filosofìa  europea  da  un 
intero  naufragio. 

Ora,  che  abbiamo  in  disegno  abbastanza  chiara  e 
distinta  la  formola  ideale,  ragguagliamo  con  essa  i 
principi i della  filosofia  moderna,  per  compiere  i cenni 
dati  nel  precedente  capitolo. 

La  formola  ideale  perduta  da  tutte  le  nazioni , 
salvo  una  sola , fin  dai  tempi  antichissimi , fu  rinno- 
vata perfettamente,  e ripromulgata  dal  Cristiane- 
simo. L’ Evangelio  colle  sue  dottrine  ravvivò  gli  animi 
e gli  spiriti  : ridestò  1’  ingegno  filosofico;  influì  sa- 
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lutcvolmente  nella  stessa  filosofia  de’  Gentili;  e lo 
splendore  della  scuola  alessandrina  si  dee  in  parte 
attribuire  all’  efficacia  delle  idee  cristiane , benché 
da  lei  combattute;  essendo  privilegio  del  vero  il  ris- 
cuotere 1’  omaggio  eziandio  de’  suoi  nemici.  Che  se 
per  qualche  rispetto  le  dottrine  platoniche  turbarono 
la  Chiesa:  egli  è non  meno  indubitato,  che  le  dot- 
trine cattoliche  migliorarono  quelle  dei  nuovi  Pla- 
tonici. Tuttavia  la  scuola  alessandrina  , per  ciò  che 
spetta  ai  principii , non  si  scostò  essenzialmente  dalla 
filosofia  gentilesca;  si  può  anzi  considerare,  come  1’ 
esplicazione  più  perfetta , a cui  potesse  condurre  la 
forinola  guasta  del  vero  primitivo , redato  dalla  greca 
e orientale  gentilità.  Laonde  non  avendo  voluto  rice- 
vere la  formola cristiana,  andòdeclinandodopo  Pro- 
clo, c riusci  a evitare  lo  scetticismo,  perdendosi  e 
morendo  con  Damascio  nella  ricerca  dell’  incompren- 
sibilc.  L’ ingegno  umano,  in  cui  la  filosofia  non  può 
mai  al  lutto  perire,  si  era  già  dal  bel  principio  appi- 
glialo alla  formola  cristiana  ; e dopo  alcuni  tentativi , 
deboli  e imperfetti,  come  tutti  i principii,  e l’opera  di 
alcuni  scrittori,  come  Clemente  di  Alessandria,  Gius- 
tino,  Origene,  Atenagora,  Lattanzio,  e altri,  nei  quali 
si  vede  ancora  una  certa  fluttuazione,  non  già  di  fede, 
ma  di  scienza  , fra  la  dottrina  gentilesca  e gli  ordini 
cristiani , trovò  in  sul  finire  del  quarto  secolo  un 
uomo , che  si  può  considerare , come  il  creatore  della 
filosofia  cattolica.  Santo  Agostino  è il  Pitagora  ed  il 
Platone  ad  un  tempo  della  vera  filosofia  moderna; 
poiché  fece  egli  solo,  rispetto  all’  epoca  cristiana,  ciò 
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che  quei  due  luminari  dell’  antichità  aveano  fatto 
in  tempi  diversi , rispetto  alla  filosofia  greca.  Egli  fu 
il  primo,  che  trasse  dalla  forinola  della  nuova  rive- 
lazione la  sintesi  scientifica  delle  verità  ideali  : dis- 
tinse, non  separò  la  filosofia  dalla  teologia  : consi- 
derò queste  due  discipline,  come  indissolubilmente 
congiunte , come  necessarie  del  pari , per  la  com- 
piuta esplicazione  dell’  Idea  : ne  studiò  le  relazioni  : 
ne  determinò  i limiti  : ne  esplicò  i punti  fondamen- 
tali : rapportò  alla  formola  cristiana  i veri  progressi 
della  filosofia  gentilesca  , continuando  per  tal  modo 
il  corso  della  tradizione  scientifica;  e fece  un’  opera 
di  mole  si  stupenda  , con  una  tal  perspicacia  e pro- 
fondità, con  una  tal  precisione,  tale  vigor  d’  in- 
gegno, tanta  elevatezza  di  mente  e bontà  di  giudizio , 
che  vince  in  chi  lo  legge  e studia  attentamente  le 
stesse  forze  della  maraviglia.  Egli  si  dee  perciò  con- 
siderare, come  il  fondatore  di  quella  scienza,  a cui 
non  si  addice  più  il  nome  di  filosofia  che  di  teologia, 
poiché  le  abbraccia  entrambe  ; scienza , che  io  chiamo 
ideale , come  quella  , che  rappresenta  compitamente 
1’  Idea  al  doppio  lume  della  ragione  e della  fede , e 
cattolica , poiché  fuori  della  Chiesa  è indarno  il  cer- 
carla. La  quale  scienza,  dopo  aver  valicati  felice- 
mente i tempi  barbari , e vinta  col  suo  splendore 
quella  densa  caligine,  fu  infine  offuscata  e poscia 
spenta  nella  metà  di  Europa  dalla  pervicacia  di  un 
Tedesco,  e dalla  furia  di  un  Francese. 

Ho  detto,  che  la  scienza  ideale  e cattolica  abbraccia 
la  filosofìa  e la  teologia , ed  è perciò  la  sola  disci- 
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piina  perfetta  nell’  ordine  delle  cognizioni  razionali. 
Ella  è infatti  la  sola  , che  meriti  il  nome  di  realismo 
nel  vero  senso  di  questa  parola  ; intendendo  per  esso 
una  dottrina  esprimente  tutta  la  realtà  ideale , per 
quanto  è conoscibile  naturalmente  o sovrannatural- 
raente  dagli  uomini.  L’  Ente  e le  esistenze  conside- 
rale in  relazione  coll’  Ente , per  via  della  creazione 
e della  redenzione , sono  1’  oggetto  di  questa  disci- 
plina. La  filosofia  sola  dimezza  di  necessità  la  realtà 
ideale,  poiché  ignora  i sovrintelligibili  rivelati.  La 
teologia , senza  la  sua  compagna  , contiene  bensì 
gli  elementi  integrali  della  ragione  stessa , in  virtù 
della  formola  rivelata  ; ma  non  ne  abbraccia  1’  es- 
plicazione scientifica.  Uopo  è adunque  congiungerle 
entrambe  , per  ottenere  un  vero  realismo.  Il  che  fu 
fatto  maestrevolmente  dalla  Chiesa  , nè  poteva  pur 
essere  tentato  fuori  del  suo  seno.  La  scienza  cattolica 
comprende  la  sintesi  più  vasta  , che  sia  dato  all’ 
uomo  d’  immaginare  : essa  sola  ammette  tutti  gli 
ordini  di  verità , senza  escluderne  nessuno.  Ella  è , 
come  dire,  l’universo  ideale,  che  corrisponde  al  reale; 
nel  qual  mondo  delle  idee  ogni  vero  trova  il  suo 
luogo,  come  ogni  esistenza  ottiene  il  suo  grado  nell’ 
ampio  circuito  del  creato.  Ella  è eziandio  la  gerarchia 
dei  veri , i quali  vi  son  tutti  coordinali  con  euritmia 
perfetta  ; e quindi  posti  ciascuno  nel  suo  debito  sito, 
e collegati  insieme  , secondo  quelle  attinenze  reci- 
proche di  superiorità  e di  dipendenza  , eli’  essi  hanno 
in  natura.  I due  caratteri  scientifici  di  questa  dis- 
ciplina sono  adunque  la  totalità  dei  veri  e la  loro 
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armonia.  E come,  secondo  la  bella  dottrina  di  santo  i 
Agostino  e del  Malebranche,  lo  spirito  vede  le  idee 
in  Dio , cioè  nell’  Idea  stessa  ; così  pure,  secondo  la 
scienza  cattolica,  lo  spirilo  vede  l’  Idea  nella  Chiesa, 
perchè  I’  Idea  non  può  essere  ripensata  , senza  la 
parola , e la  parola  ecclesiastica  è la  sola  riflessione 
pura  e adequata  dell’  Idea. 

Avvertasi  ancora  , che  la  scienza  cattolica  è la  sola 
ordinata  e libera  , ed  ha  entrambe  queste  doti , 
perchè,  senz’  ordine,  non  v’  ha  vera  libertà,  e senza 
libertà,  non  v’  ha  vero  ordine.  L’  ordine  vuole  una 
regola  e un’  autorità , che  lo  mantenga  : la  libertà 
richiede,  che  si  lasci  allo  spirito  umano  il  suo  legit- 
timo esercizio.  La  regola  scientifica,  sono  i principi! 
ed  il  metodo.  Ora  la  Chiesa  mantiene  i veri  principi! 
e il  vero  metodo  dello  speculare,  conservando  inal- 
terabile il  deposito  affidatole  delle  verità  ideali,  emet- 
tendolo in  sicuro  colle  sue  definizioni.  Imperocché, 
se  il  metodo  vizioso  guasta  la  forinola,  il  primo  vizio 
del  metodo,  come  proveremo,  procede  da  un  pri- 
miero oscuramento  di  essa  formula  ideale.  L’autorità 
mantcnitrice  e esecutrice  della  regola  è la  gerarchia 
cattolica,  in  cui,  il  potere,  vario  e uno  ad  un  tempo, 
si  sparge  e si  riunisce  ; poiché  senza  una  tal  gerar- 
chia, non  v’  ha  organismo  sociale,  nonv’  ha  autorità. 

La  scienza  cattolica  è poi  libera , poiché,  salvo  i capi 
definiti  dalla  Chiesa , I’  ingegno  umano  può  libera- 
mente spaziare.  E questa  limitazione  è tanto  favore- 
vole alla  libertà , quanto  avversa  alla  licenza  ; giacché 
la  scienza,  per  poter  esser  libera,  dee  sussistere;  e non 
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sussiste,  se  è priva  di  base.  L’  uomo  inoltre  non  dee 
solamente  speculare  , ma  operare  in  ogni  istante 
della  sua  vita , e la  speculazione  vuol  essere  indiriz- 
zata all’  azione.  Ora,  se  la  scienza  avesse  il  diritto  di 
rivocare  in  dubbio  o rigettare  le  verità,  che  sono  il 
fondamento  della  vita  morale  e sociale , I’  operare 
diverrebbe  impossibile,  e crollerebbe  tutto  il  mondo 
civile.  Acciò  la  scienza  non  contraddica  all’  azione, 
bisogna  , che  la  prima  non  sovverta  le  radici  della 
seconda  ; bisogna , che  1’  una  stia  contenta  a dichia- 
rare ciò  che  T altra  dee  possedere,  e si  astenga  dal 
folle  ardimento  di  diroccar  1’  edilizio , per  avere  il 
diletto  di  rifarlo.  La  storia  mostra  chiaro  a che 
sia  riuscita  la  libertà , che  lo  spirilo  umano  volle 
procacciarsi , fuori  della  Chiesa.  In  vece  della  libertà 
e della  quiete  trovò  la  licenza  o la  tirannide , e la 
discordia.  La  tirannia  e la  discordia  signoreggiano 
presentemente  nel  campo  pacifico  del  sapere , e la 
condizione  della  filosofìa  è oggimai  ridotta  a quello 
stato  di  guerra  , che  un  filosofo  considerò  , come  lo 
stato  originale  e legiltimo  degli  uomini.  I sensibili 
sono  in  lotta  cogl’  intelligibili,  questi  coi  dogmi  su- 
periori : ciascun  ordine  di  verità  è in  conflitto  cogli 
altri  : ciascuna  delle  speciali  discipline  , che  com- 
pongono f enciclopedia  razionale,  vuol  padroneg- 
giare a discapito  delle  sue  sorelle  ; e in  questa  guerra 
civile,  se  alcun  vince  per  qualche  tempo , la  vittoria 
è data  dal  caso  o dalla  forza.  Perchè,  a cagion  di 
esempio,  il  Voltaire  e il  Condillac  ebbero  il  soprav- 
vento in  Fraucia,  il  Kant  elo  Schellingin  Germania? 
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Sarebbe  impacciato  a rispondere  chi  mirasse  a!  vero 
ideale  , che  trovasi  in  ciascuno  di  questi  sistemi. 
Or  che  si  dee  pensare  della  filosofia  in  un  tempo  , 
in  cui  il  trionfo  di  questa  o di  quella  opinione  non 
dipende  dalla  verità,  ma  solamente  dalia  moda,  dalle 
passioni,  dall’  indole  nazionale , dall’  ingegno  o dalia 
ciarlataneria  degli  autori , esimili  cagioni? 

La  filosofia  cattolica  lavorò  sulla  base  inconcussa 
di  queslo  pronunziato  : Iddio  è , e crea  l’  nomo  e il 
mondo  ; dunque  l’  uomo  e il  mondo  esistono  real- 
mente. Il  suo  processo  era  essenzialmente  ontologico  ; 
e se  nel  medio  evo  fu  anche  in  uso  il  metodo  con- 
trario , non  se  gli  diede  però  che  un  luogo  seconda- 
rio, e la  realtà  dell’  Ente  fu  tenuta,  come  un  assioma, 
non  meno  che  come  una  proposizione  dimostrabile. 
Ma  ciò,  che  salva  gli  Scolastici  dalla  nota  di  psicolo- 
gismo, a cui  per  qualche  rispetto  può  parer  vicina 
la  forma  del  loro  insegnamento,  si  è,  che  per  essi  I’ 
ontologia  consisteva  principalmente  nella  religione. 
La  filosofia  non  era  che  la  metà  della  loro  scienza , 
e occupava  il  secondo  luogo  : la  religione  spianava 
la  via,  e il  suo  fare  era  schiettamente  sintetico  : ve- 
niva quindi  la  speculazione , che  ritesseva  i dettati 
della  prima  ; onde  le  stesse  verità , che  religiosamente 
avevano  il  valore  di  un  assioma,  erano  trattate  di 
nuovo  sotto  la  forma  di  un  teorema.  La  quale  scusa 
non  si  potrebbe  applicare  a nessuno  dei  psicologisti 
moderni  posteriori  al  Descartes,  giacché  per  essi  la 
filosofia  fa  una  scienza  da  sé,  ed  è affatto  separata 
dalla  teologia.  Non  si  vuol  però  negare,  che  1’  uso 
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di  procedere  psicologicamente , dettato  da  buona 
intenzione,  abbia  a lungo  andare  fatto  dismettere 
la  sintesi , almeno  per  ciò  che  spelta  alla  prima  filo- 
sofia. 11  costume  di  convertire  le  verità  intuitive  in 
dimostrative,  senza  risalire  all’ intuito,  e senza  av- 
visare, che  1’  analisi  somministratrice  dei  principii 
generali , da  cui  muove  il  raziocinio , presuppone 
una  sintesi  anteriore , scemò  la  forza  e 1’  evidenza 
della  stessa  dimostrazione , sostituendo  allo  splen- 
dore diretto  delle  verità  ideali  una  luce  di  rifrazione. 
Ma  la  cagion  precipua , per  cui  tralignò  la  filosofia 
scolastica , fu  il  nominalismo  ; il  quale  nacque  dal 
predominio  delle  dottrine  di  Aristotile  su  quelle  di 
Platone  nella  tradizione  della  scienza.  E il  prevalere 
della  scuola  peripatetica  rese  la  filosofìa  scolastica 
inferiore  a quella  dei  Padri,  viziò  la  tradizione  scien- 
tifica, e conseguentemente  pregiudicò  alla  stessa  tra- 
dizione religiosa,  e alla  diritta  esplicazione  della  for- 
inola cristiana.  Imperocché  la  dottrina  ideale  dei 
Padri , per  ciò  che  spetta  alla  mera  filosofia , si  rap- 
piccava  alle  sue  tre  antiche  forme  quasi  ieratiche,  1’ 
italica,  l’ ateniese  dell’  Accademia,  e 1’  alessandrina; 
nelle  quali  si  conservavano  i vestigi  dell’  ontologismo 
primitivo  assai  più  che  nelle  altre.  All’  incontro,  gli 
Scolastici  venerando  Aristotile,  come  loro  maestro, 
ruppero  il  filo  dell’  insegnamento  scientifico,  e posero 
in  contraddizione  la  tradizione  religiosa , da  cui  pi- 
gliavano i loro  principii , col  sistema  esplicativo,  che 
professavano,  e di  cui  si  dicevano  continuatori  Infatti 
Aristotile,  benché  in  molte  parti  ricevesse  I’  eredità 
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platonica , fu  eterodosso  e psicologista , quanto  ai 
principii  ed  al  metodo;  onde,  per  questo  rispetto, 
le  sue  dottrine  hanno  più  similitudine  con  quelle 
de’  lonii  e degli  atomisti , che  colla  sapienza  ilalo- 
greca.  Aristotile  infatti  pone  la  base  della  realtà 
e della  scienza  nell’  individuo  ; intendendo  sotto 
questo  nome,  non  già  il  termine  ideale  dell’  intuito, 
ma  1’  oggetto  del  senso.  Egli  sale  adunque  dal  senso 
all’  Idea , e dall’  esistente  all’  Ente  a rovescio  del 
metodo  legittimo.  I nominalisti , rigettando  la  realtà 
obbiettiva  delle  idee  generali , furono  fedeli  seguaci 
di  Aristotile,  e introdussero  il  psicologismo  nelle  loro 
scuole  ; imperocché,  se  le  idee  generali  sono  un  mero 
concetto  dello  spirito,  il  filosofo  non  dee  muovere 
da  esse , ma  dal  sentimento  di  sé;  o se  anche  piglia 
le  mosse  dalle  idee,  queste  non  essendo  veramente 
che  una  sua  propria  forma,  egli  parte  sempre  dal 
proprio  spirito.  La  dottrina  dei  nominalisti  era  così 
conforme  alla  tradizione  scientifica  regnante  nelle 
scuole,  che  infettò  una  parte  di  quei  medesimi  filo- 
sofi , che  godevano  del  nome  di  realisti,  e per  molti 
titoli  ne  erano  degnissimi.  Non  intendo  parlar  di  co- 
loro , a cui  i moderni  han  dato  il  nome  di  concet- 
tualisti; i quali  erano  in  sostanza  nominalisti  schietti 
e rigorosi  ; ma  di  que’ realisti,  che  ammettevano  la 
realtà  delle  idee  generali , c tuttavia  parevano  non 
riconoscerle,  che  come  verità  astratte,  spogliate  di 
realtà  sostanziale.  Dico,  che  parevano,  perchè  la  ri- 
pugnanza intrinseca  di  tale  opinione  produsse  una 
oscurità  inevitabile  nel  linguaggio  di  questi  scrittori, 
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altronde  precisi  e chiarissimi  : non  essendo  possibile 
F esprimere  perspicuamente  ciò,  che  è contraditto- 
rio  e non  si  può  concepire.  Avrò  occasione  di  dis- 
correre altrove  di  tali  semirealisti,  e di  mostrare, 
che  regnarono  nel  campo  del  realismo  stesso , e im- 
pedirono, che  questo  sistema  , professato  schietta- 
mente da  alcuni  pochi,  portasse  quei  frutti,  che  se 
ne  potevano  aspettare.  yl 

L’  imperfezione  del  realismo  scolastico  mosse  an- 
che dal  modo  inesatto , con  cui  venne  trattata  la  con- 
troversia corrente  fra  di  esso  e F opinione  contraria. 
Si  chiedeva,  se  le  idee  fossero  dentro  o fuori  dello 
spirilo.  I realisti  propugnavano  la  seconda  sentenza  , 
e aveano  sostanzialmente  ragione.  Ala  la  quistione 
non  potea  fermarsi  a questo  punto  , e si  chiedeva  di 
più , in  che  oggetto  fossero  le  idee , posto  che  sus- 
sistano fuori  dello  spirito.  Ma  per  rispondere  a questa 
domanda,  si  dovea  investigare  la  natura  delle  idee; 
il  che  se  si  fosse  fatto  debitamente,  si  sarebbe  giunto 
a conoscere,  che  le  idee  generali  sono  nell’  Idea,  e 
gli  universali  nell’  Universale  ; e quindi  studiando 
in  sè  stessi  e nelle  loro  relazioni  reciproche  i due 
termini , si  sarebbe  conosciuto,  che  F Idea  racchiude 
in  sommo  grado  il  generale  e il  particolare,  il  con- 
creto e F astratto  ; eh’  essa  è il  primo  e il  sommo  Ge- 
nere , la  prima  e somma  Individualità;  che  da  lei 
provengono  le  individuali  esistenze  per  via  dell’  atto 
creativo  ; che  le  esistenze  individuali  combinate  coll’ 
idea  stessa,  per  mezzo  della  riflessione,  danno  luogo 
alle  idee  generali  ; la  natura  delle  quali  è incompren- 
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sibile , senza  il  dogma  della  creazione.  Si  sarebbe 
veduto,  che  i nominalisti,  i quali  riducevano  gli 
universali  a meri  vocaboli , erano  atei , senza  saperlo; 
che  i concettualisti  i quali  gli  consideravano,  come 
semplici  forme  dello  spirito,  preludevano  all’egoismo 
panteistico  di  Amedeo  Fichte;  che  que’  realisti,  che 
li  mettevano  nelle  sole  cose,  e immaginavano  delle 
idee  cosmologiche  e sussistenti,  erano  panteisti  ob- 
biettivi ; come  si  dovrebbe  collocare  Platone  stesso 
fra  i politeisti , se  non  fosse  probabile , per  non  dir 
certo,  eh’  egli  immedesimava  le  sue  idee  colla  na- 
turadivina. Ala  per  poter  avvertire  tutte  queste  cose, 
era  d’  uopo  liberarsi  dalle  pastoie  peripatetiche,  e gli 
Scolastici  sventuratamente  credevano , che  la  verità 
cristiana  si  accomodasse  di  Aristotile  assai  meglio 
che  di  Platone. 

Aggiungerò  una  terza  cagione,  clic  nocquc  al  rea- 
lismo, contentandomi  di  accennarla.  Gli  schietti 
nominalisti  fra  i loro  errori  professavano  una  verità 
importantissima,  cioè  la  necessità  della  parola  per  le 
idee  riflesse,  quali  sono  le  idee  generali.  Egli  si  dee 
attribuire  in  parte  a questa  verità  la  buona  fortuna 
del  nominalismo,  e all’  averla  disconosciuta , o tenu- 
tone poco  conto,  i danni  del  realismo;  i fautori  del 
quale  non  si  avvidero,  che  tolta  via  la  necessità  della 
parola  per  la  riflessione,  si  annullava  la  tradizione 
religiosa  nel  suo  principio , e rimossa  la  necessità 
delle  formole  definitive  , si  spiantava  la  base  di  ogni 
filosofia. 

Scaduto  il  realismo,  e lasciato  quasi  libero  il  campo 
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alla  dottrina  contraria , le  scienze  speculative  decli- 
narono in  breve,  e i due  sistemi  nemici  languirono 
del  pari  ; imperocché,  come  la  civiltà  non  può  ve- 
nir meno,  se  non  in  quanto  contiene  un  germe  di 
barbarie  ; così  negli  ordini  speciali  del  sapere , il 
peggiorare  di  una  disciplina  procede  da  qualche 
vizio  occulto,  eh’  ella  racchiude  nel  suo  seno.  Gl’ 
ingegni  disgustati  della  Scolastica , si  rivolsero  al 
gentilesimo,  a cui  il  risorgere  delle  antiche  lettere 
gl’  invitava.  I migliori  si  appigliarono  a Platone 
e ai  neoplatonici  ; ma  se  da  un  lato  riassunsero  il 
filo  della  tradizione  scientifica , dall’  altro  rigetta- 
rono o trascurarono  quello  della  tradizione  reli- 
giosa, e posero  in  dimenticanza  la  forinola  cristiana. 

Il  Bruno  abbracciò  il  panteismo  dei  neoplatonici , e 
fece  prova  nell’  esporlo  di  un  ingegno  robusto  e 
pellegrino;  ma  benché  egli  facesse  dielreggiare  la 
filosofìa  di  dieci  secoli , i voli  alessandrini  esigevano 
troppo  più  forza,  che  non  portava  la  debolezza 
dei  tempi.  L’  età  usa  a balbettare  in  religione,  i 
dopo  la  riforma  di  Lutero , non  polea  ragionare  in  ' 
filosofìa  : avea  d’  uopo  di  un  caposcuola  fanciullo , e 
Io  trovò.  Dal  Descartes  in  poi,  salvo  rare  eccezioni , 
la  filosofia  fu  un  giuoco  d’  ingegno,  e un  pargoleg- 
giare continuo,  a malgrado  di  alcune  teste  potenti , 
che  presero  a coltivarla.  Parlo  dell’  ontologia,  che  è 
la  cima  della  scienza  razionale.  I sistemi  dello  Spi- 
noza , del  l’ichte , dello  Schelling , e dell’  Hegel  non 
sono  teoriche , ma  poemi  : la  gagliardezza  degli  in- 
ventori si  manifesta  dalla  loro  immaginazione.  In  psi- 
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oologia , alcuni  lavori  eccellenti , che  si  fecero , come 
le  ricerche  psicologiche  del  Reid  e del  Kant,  sono 
parziali , e gli  autori  con  tutto  il  loro  ingegno  inciam- 
pano , ogni  qual  volta  il  psicologo  ha  d’  uopo  di  ap- 
poggio ontologico. 

Cartesio  incominciò  la  sua  trista  opera  col  sovver- 
tire affatto  la  formola  cristiana . Questa  diceva  : Iddio 
è;  dunque  l'  uomo  esiste.  Cartesio  disse  in  vece  : io 
sono;  dunque  Iddio  è.  Ma  nel  fondare  la  propria 
esistenza  sul  pensiero,  e nel  dire  : io  penso,  dunque 
sono,  Cartesio  dichiarò  espressamente,  che  non  in- 
tendeva di  sillogizzare , e di  risalire  a una  verità  ge- 
nerica, ma  di  significare  con  quel  suo  pronunziato 
un  vero  primitivo.  Ora  il  giudizio  espresso  da  questo 
vero  consta  di  due  clementi , 1’  uno  intelligibile,  e 1' 
altro  appartenente  alla  sensibilità  interiore.  L’  ele- 
mento sensibile,  espresso  colla  voce  io  penso,  è pre- 
ciso , e non  ammette  equivocazione.  Non  cosi  I’  ele- 
mento intellettivo;  imperocchèil  Descartes  pigliando 
promiscuamente  le  voci  essere  ed  esistere,  ci  lascia  in 
dubbio  qual  sia  il  concetto  intellettuale  contenuto 
nella  sua  proposizione.  Ma  io  tengo  per  probabile  , 
che  la  confusione  dei  vocaboli  nascesse  in  lui  dalla 
confusione  dei  concetti , non  trovando  in  tutte  le  sue 
opere  il  menomo  cenno,  che  possa  far  credere,  chel’ 
abbia  subodorata  ’.  E se  latinamente  scrisse  : cogito, 
ergo  sum,  ciò  si  dee  attribuire  alla  proprietà  della 
lingua  Ialina , di  cui  egli  ignorava  la  cagione  ; im- 


1 Vedi  la  noia  S di  questo  volume. 
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perocché  i Latini  non  commettevano  il  barbarismo 
filosofico  dei  moderni  di  scambiare  a ogni  tratto  le 
dizioni  essere  ed  esistere. 

Essendo  adunque  costretti  d’ indovinare,  per  as- 
segnò' 1’  intendimento  del  Descartes,  consideriamo, 
qual  sia  il  valore  della  sua  forinola , secondo  i due 
sensi  probabili  della  seconda  parte  di  essa.  Se  la  frase 
io  sono  esprime  1’  essere,  la  proposizione  cartesiana 
si  riduce  a questa  : il  mio  pensiero  è l’  Ente.  Così 
la  intese  Benedetto  Spinoza , cbe  avea  ben  altro  ac- 
corgimento filosofico  del  matematico  francese.  La 
conseguenza  inevitabile  di  questo  principio  è il  pan- 
teismo di  esso  Spinoza , o del  Fichte.  Se  poi , di- 
cendo io  sono , nou  si  vuole  esprimere,  che  1’  esis- 
tenza , il  detto  di  Cartesio  si  riduce  a questa  propo- 
sizione : il  mio  pensiero  è una  cosa  esistente;  la  qual 
sentenza  è verissima  ; ma  oltreché  in  tal  caso  I’  es- 
pressione è inesatta,  come  fu  avvertito  dal  Vico,  ella 
non  può  esprimere  né  un  vero , né  un  fatto  primi- 
tivo. Non  un  vero;  perché  il  solo  vero  primitivo  è 
questo  : l'  Ente  è.  Non  un  fatto  ; perchè  il  solo  fatto 
primitivo  è la  creazione  : i Ente  crea  l esistente , 
ovvero  : V esistente  è nell’  Ente  e dall’  Ente.  Esi  noti, 
che  Cartesio  piglia  promiscuamente  anche  le  idee  di 
vero  e di  fatto  primitivo1  ; il  clic  è una  prova  novella 
della  sua  sagacità  filosofica. 

Se  non  che,  la  forinola  cartesiana  intesa  nel  primo 
modo , e conformemente  al  panteismo,  non  esprime 


1 Yedan&i  le  note  59,  e Gl  del  primo  volume. 


Digitized  by  Google 


( 129  ) 

nè  anco  un  vero  nè  un  fatto  primitivo.  Non  esprime 
un  vero;  perchè  secondo  i panteisti  il  vero  primitivo 
è questo  : V Ente  esistente  è;  come  toccheremo  fra 
poco.  Onde  lo  Spinoza  pose  in  capo  al  suo  sistema 
la  realtà  apodittica  della  sostanza  unica,  e non  le  as- 
segnò I’  attributo  del  pensiero , se  non  nel  séguito 
del  suo  processo  ontologico.  Potrebbe  parere,  che 
secondo  Amedeo  Fichte , il  quale  innesta  il  suo  pan- 
teismo sull’  animo  proprio  , la  proposizione  del  Des- 
cartes potesse  aversi  per  primitiva;  se  non  che,  il 
Fichte  ha  per  primitivo  I’  animo,  come  oggetto  asso- 
luto, e non  come  soggetto  finito  e pensante.  Egli  è 
vero , che  stabilisce  fra  1’  animo  oggettivo  e l’ animo 
soggettivo  una  relazione  speciale,  che  ripugna  al  suo 
principio  panteistico;  secondo  il  quale,  I’  oggetto 
assoluto  non  è più  animo  che  altro.  Il  qual  vizio  fu 
avvertito  dallo  Schelling , che  s’  innalzò  a un  as- 
soluto egualmente  superiore  al  reale  e all’  ideale , 
alla  natura  e allo  spirito,  donde  fa  scaturire  ogni 
cosa.  La  forinola  cartesiana  non  esprime  nè  anche 
un  fatto  primitivo  ; sia  perchè,  secondo  un  panteismo 
rigoroso,  non  vi  son  fatti,  tutto  essendo  necessario; 
e perchè,  se  si  vuol  dare  il  nome  di  fatto  al  feno- 
meno, come  fenomeno,  cioè  all’  apparenza  del  con- 
tingente , il  fatto  primitivo  sarà  : l’  Ente  esistente 
produce , od  emana,  come  suoi  attributi , il  pensiero 
e l’ estensione  ; ovvero  : il  pensiero  e V estensione  sono 
attributi  della  sostanza  unica.  Ma  quando  il  Descartes 
dice  : io  penso,  cioè  il  mio  pensiero  è,  egli  indica 
una  specialità  o individuazione  del  pensiero  univer- 
n.  9 
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sale , che  non  può  esser  considerata , come  un  fatto 
primitivo , eziandio  nel  senso  del  panteismo.  Quindi 
è,  che  lo  Spinoza  fece  del  pensiero  in  genere  un  attri- 
buto di  Dio  , e dell’  animo  umano  un  semplice  modo 
dell’  attributo  cogitativo. 

Ora , se  la  proposizione  cartesiana  presa  alla  let- 
tera contiene  il  panteismo,  e il  Descartes  tuttavia  non 
è panteista;  se  intesa  in  qualunque  modo,  ella  non 
esprime  un  vero  nè  un  fatto  primitivo , e pure  il  suo 
autore  vuole  significare  un  vero  e un  fatto  primitivo; 
possiam  conchiuderne , che  le  idee  di  quest’  uomo 
sono  molto  confuse,  e che  fin  dal  principio  del  suo 
sistema  egli  non  sa  quel  che  si  dica  (13). 

Benedetto  Spinoza  è riputato  comunemente  di- 
scepolo di  Cartesio , perchè  comentò  e modificò  da 
principio  il  sistema  di  questo  filosofo,  e gli  diede  un 
rigore  scientifico,  di  cui  mancava  (14).  Certo  im  filo- 
sofo sommo  può  esser  discepolo  di  un  pensator  me- 
diocre : anzi  ciò  succede  sempre , salvo  il  caso  raris- 
simo , eh’  egli  sia  alunno  di  un  altro  sommo.  Ma 
fuori  di  questo  caso , la  disciplina  non  è che  appa- 
rente : gli  uomini  straordinari  sono  i maestri  di  lor 
medesimi.  Non  sono  però  mai  isolati  nella  storia  : i 
lor  pensamenti , falsi  o veri  che  siano , trovano  degli 
antecessori  , e si  legano  colle  generazioni  passate , 
per  via  di  tradizione  orale,  o dei  libri.  E in  questo 
commercio  fra  ingegni  non  coetanei , v’  ha  conve- 
nienza d’ indole  e d’ opinioni  fra  chi  dà  e chi  riceve; 
giacché  il  consorzio  intellettuale  non  corre  che  fra 
pari  e simili  : gli  spiriti  si  appaiano  come  gli  uomini, 
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e i sangui  si  riscontrano , eziandio  nelle  cose  dell’  in- 
telletto. Lo  Spinoza  che  trasse  dal  Descartes  il  suo 
psicologismo  (lo),  sviato  da  questo  falso  metodo, 
frantese  la  formola  mosaica  del  vero  ideale , e rin- 
novò diciassette  secoli  dopo  Cristo , quello  splendido 
errore,  in  cui  caddero  le  nazioni  orientali,  fin  da’ 
tempi  antichissimi.  IVè  fu  il  primo  della  sua  nazione 
a professare  il  panteismo,  che  pare  non  infrequente 
fra  i più  illustri  maestri  israeliti  del  medio  evo  , e fu 
rinnovalo  dal  sig.  Salvador  ai  di  nostri  *.  Singolare 
destinalo,  ma  non  fortuito,  che  i savi  di  un  popolo 
illustre  depositario  di  que’  libri  divini,  dove  la  crea- 
zione è insegnata  nel  modo  più  espresso , sogliano 
chiudere  gli  occhi  a questa  verità , dacché  hanno  ri- 
pudiato il  dogma  supremo  della  redenzione!  (16). 

La  filosofia  tedesca  moderna  ha  molta  analogia  con 

1 ffist.  des  instit.  de  Moisef  part.  2,  liv.  1 , chap.  1 . Il  Salvador  con- 
fessa^ ebe  lo  Spinoza  non  è immune  da  errore.  Ma  sapete  mo , in  clic  consiste 
il  suo  torto?  a A s’étre  servi  d’un  mot  qui  rappelle  la  simplicité  cbimique  ; il 
» opposa  à la  subitanee  incorporelte  des  spiritualistes  absolus , sa  subitanee 
» rèsile , qui  est  Dieu.  » (Ibid.)  Vedete,  se  si  può  essere  più  benigno!  Del 
resto,  il  Salvador  inveisce  contro  Pietro  Bayle,  che  accusò  V ateo  olandese  di 
materialismo , e approva  il  disprezzo,  con  cui  Beniamino  Constant  parlava  de- 
gli argomenti  di  quello  ; iena*  avvisare,  che  il  Constant  copiava  in  questo, 
come  in  quasi  tutte  le  altre  sentenze  del  suo  libro  sulla  religione,  gli  autori 
tedeschi.  I quali  essendo  lutti  o quasi  tutti  infetti  di  panteismo,  non  è mera- 
viglia , se  hanno  voluto  creare  allo  Spinoza  una  fama  di  spiritualismo , che 
non  ha  fondamento  ; egli  è bensì  da  stupire , che  chi  può  leggere  le  opere  spi- 
noziane.  e giudicar  da  sè,  ami  meglio,  come  oggi  si  fa  in  Francia,  di  ripe- 
tere gli  altrui  giudizi.  Che  il  panteismo  dello  Spinoza  sia  pregno  di  sensismo 
e di  materialismo , è cosa  chiara  a ogni  lettore  sufficiente  c imparziale , che  lo 
legga  attentamente,  e non  ne  parli  paroui  diret  come  oggi  si  fa  in  gene- 
rale, secondo  P osservazione  del  sig.  Salvador.  Vedi  la  nota  21  del  nostro 
primo  volume. 
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quella  degli  antichi  orientali , e sarebbe  mollo  cu- 
rioso il  riscontrare  le  principali  sue  scuole  con  quelle 
antichissime  della  Cina  e dell’  India.  Per  ora,  do- 
vendoci ristringere,  ci  contenteremo  di  dire,  eli’  ella 
si  può  distinguere  in  tre  epoche.  La  prima,  che  ris- 
plende pel  gran  nome  del  Leibniz  , il  quale  è,  senza 
dubbio , uno  de’  più  grandi  ontologi  della  età  mo- 
derna , è tradizionale,  cattolica  e ortodossa  ; e il  vero 
vi  prevale  talmente  sull’  errore , che  poche  scuole  in 
altri  tempi  le  possono  essere  pareggiate  o antiposle. 
La  seconda , che  è psicologica  e eterodossa , si  con- 
nette col  metodo  religioso  dei  protestanti , e col  me- 
todo filosofico  dei  Cartesiani.  Ella  ha  due  periodi; 
nell’  uno  de’  quali  con  Emanuele  Kant  si  Ferma  nel 
solo  soggetto;  nell’  altro  col  Fichte  tenta  di  trar  1’ 
oggetto  dal  soggetto.  La  terza  epoca , che  ha  per  capi 
lo  Schelling  e I’  Hegel  comprende  varie  scuole,  che 
vorrebbero  essere  ontologiche,  ma  non  potendolo, 
cadono  nel  panteismo,  dopo  un  vano  conato  di  ri- 
forma ortodossa.  Ne’  tempi  più  prossimi  alcuni 
scrittori  di  minore  celebrità  hanno  voluto  fondare 
schiettamente  I’  ontologia  sulla  psicologia  (senza  ac- 
corgersi, che  ciò  era  già  fatto),  e spogliare  il  loro 
panteismo  delle  conseguenze,  che  ne  derivano.  Ma 
questi  tentativi,  che  fanno  a zuffa  col  buon  senso, 
e colla  logica  più  comunale,  non  hanno  consistenza 
veruna,  e paiono  annunziare,  che  il  fine  della  filo- 
sofìa tedesca  è giunto , e che  la  scienza  razionale  non 
potrà  rivivere  in  Germania  , nè  altrove,  finché  gl’  in- 
gegni non  si  risolvono  di  cercarne  le  basi  colà,  dove 
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si  trovano.  L’  eresia,  per  un  giusto  giudizio,  è des- 
tinata ad  uccidere  colle  proprie  inani  gl’  infelici  parti, 
che  contristarono  il  mondo. 

I panteisti  di  Germania  lavorano  quasi  tutti  i loro 
sistemi  sull’  idea  di  assoluto.  Ora  I’  assoluto , di  cui 
ragionano,  è un  composto  dell’  Ente  e dell’  esistente , 
e riposa  sopra  la  confusione  dei  due  termini  della 
formola,  nella  distinzione  accurata  dei  quali  consiste 
la  chiave  di  tutta  la  filosofia.  Perciò  1’  ontologismo 
di  questi  filosofi  è solo  apparente.  L’  Hegel  e i suoi 
consorti  sono  veri  psicologisti,  e il  loro  assoluto,  la 
loro  idea,  che  si  sviluppa,  è un  composto  di  sensibili 
materiali  e spirituali , come  I’  essere  esteso  e pen- 
sante dello  Spinoza,  col  solo  divario,  che  I’  idea  di 
forza  o causa  vi  è sostituita  a quella  di  sostanza.  Vero 
è.  che  nell’  assoluto  di  costoro  si  trova  in  qualche 
modo  1’  Idea;  ma  essendo  confusa  col  concetto  dell’ 
esistente,  che  la  distrugge  , dà  luogo  a una  contrad- 
dizione intima , che  dai  primi  principii  si  stende  fino 
alle  ultime  conseguenze  del  progresso  panteistico , e 
toglie  a questi  sistemi , per  quanto  gli  autori  siano 
ingegnosi,  un  valore  propriamente  scientifico.  Il  pan- 
teismo infatti  è un  ludibrio  d’ingegno,  un  trasluliod’ 
immaginazione,  non  un  sistema  serio.  Il  filosofo  dee 
occuparsene,  non  tanto  in  ragione  del  suo  merito, 
quanto  delle  sue  pretensioni  ad  essere  considerato, 
come  un  sistema  filosofico  : non  dee  gareggiare  con 
esso,  come  emulo,  ma  combatterlo,  come  usurpatore. 

L’  assoluto  dei  panteisti  non  ha  nè  meno  il  com- 
penso delle  cattive  ipotesi  di  potere  spiegare  qualche 
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piccola  parie  degli  arcani  scientifici,  ed  è assurdo  da 
ogni  lato.  È uno  e contiene  il  moltiplice , è identico 
e iuchiude  il  diverso,  è necessario,  perfetto,  infinito 
e comprende  il  contingente,  l'imperfetto,  il  finito.  Egli 
è vero , che  si  afferma,  1’  assoluto  esser  tutte  queste 
cose , sotto  diversi  rispetti  ; quasiché  questa  sola  di- 
versità di  rispetti  non  si  opponesse  alla  perfetta  unità 
e medesimezza.  11  vero  Assoluto  dee  essere  identico 
e uno  da  ogni  parte  per  ciò  che  spetta  agli  clementi 
razionali,  che  apprendiamo  in  esso;  altrimenti  non 
è più  T Ente  nella  sua  purezza.  La  sola  distinzione 
reale , che  si  trova  in  esso , ci  è insegnata  dalla  fede; 
ella  non  risguarda  l’ Intelligibile,  cioè  l’ Assoluto  come 
assoluto,  ma  alcune  relazioni  sovrintelligibili,  che  si 
trovano  in  Lui , sulle  quali  è assurdo  il  voler  pro- 
nunziare razionalmente,  cioè  colla  scorta  degl’  intel- 
ligibili. L’assoluto  dei  nuovi  panteisti  è pensante,  e 
la  sua  essenza  consiste  nella  cognizione  : è il  pensiero 
del  pensiero,  secondo  la  dottrina  di  Aristotile  lette- 
ralmente presa.  Tal  è la  sentenza  di  Giorgio  Hegel; 
la  cui  idea  è il  Cogito  del  Descartes , posto  fuori  dell’ 
uomo , spogliato  di  subbictlivilà , e vestito  apparen- 
temente della  forma  assoluta.  Ma  il  pensiero,  com’  è 
in  noi,  è un  sensibile,  che  benché  spirituale,  è in- 
degno alla  natura  dell’  Assoluto.  Il  pensiero,  com’  è 
in  noi,  è una  proprietà  dell’ esistente,  che  non  può 
accomunarsi  all’  Ente  , senza  contraddizione.  Il  con- 
cetto della  nostra  virtù  cogitativa  non  racchiude  nulla 
di  necessario,  di  apodittico  , d’ infinito  ; e però  non 
si  ha  il  diritto  di  trasportarlo  nell'  Ente  supremo.  Nè 
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i seguaci  dello  Schelling  e dell’  Hegel  possono  scu- 
sarsi, dicendo  di  attribuire  al  loro  assoluto  il  pensiero 
puro,  l’essenza  del  pensiero,  spogliato  di  ogni  difetto 
e di  ogni  limite.  Imperocché  il  loro  pensiero  asso- 
luto si  ripiega  sovra  sé  stesso , si  stabilisce,  come  sog- 
getto e come  oggetto , e per  via  di  questa  operazione 
produce  1’  ideale  e il  reale , lo  spirito  e la  natura. 
Non  è adunque  puro , come  vorrebbero  darci  ad  in- 
tendere , ma  ha  lutto  il  finito  e 1’  imperfetto  della 
cogitazione  umana.  Oltre  di  che,  che  cos’  è questo 
pensiero  puro?  0 noi  ne  abbiamo  una  idea  concreta 
o no.  Non  possiamo  averne  una  idea  concreta,  per- 
chè in  concreto  non  conosciamo  che  il  nostro  pro- 
prio pensiero,  il  quale  non  è puro,  ed  è un  mero 
sensibile.  Ne  abbiamo  adunque  soltanto  una  notizia 
astratta;  la  quale  non  può  esser  altro,  che  un  con- 
cetto generico , ottenuto  per  via  di  analogia.  11  pen- 
siero divino,  per  questo  rispetto,  può  dunque  esser 
definito  una  perfezione , che  contiene  in  modo  infi- 
nito il  positivo  del  pensiero  umano , senza  il  negativo , 
e ha  con  esso  pensiero  una  semplice  relazione  di  atm- 
logia.  Ora  egli  è chiaro , che  un  tal  pensiero  è per 
noi  un  mistero , e non  è concretamente  pensabile  ; 
tantoché  i panteisti  non  possono  valersene  in  alcun 
modo  a chiarire,  come  Iddio  produca  i fenomeni 
mondiali  (17). 

Ma  possiamo  discorrere  più  oltre.  Si  conosce  da 
noi,  che  I’  Ente  è intelligente  in  due  modi,  1’  uno  a 
posteriori , e 1"  altro  a priori.  Si  conosce  a posteriori , 
perchè  1’  effetto  dell’  atto  creativo,  cioè  1’  universo,  è 
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armonico  : 1’  armonia  è I’  indirizzo  di  più  mezzi  ad 
un  fine  : questo  indirizzo  suppone  in  noi  la  facoltà 
del  pensare  ; donde  conchiudiamo,  che  1’  effetto  dell’ 
atto  creativo  arguisce  nel  principio  di  questo  atto, 
cioè  nell’  Ente,  una  facoltà  analoga  all’  intelligenza 
nostra,  tna  infinitamente  superiore,  dalla  qual  fa- 
coltà procede  1 ordine  dell’  universo.  Si  conosce  a 
priori,  perchè  I’  Ente  manifestasi  a noi , come  intel- 
ligibile, anzi  come  l’ intelligibilità  stessa;  ora  ciò  che 
è intelligibile  per  sè,  e da  cui  ogni  intelligibilità  de- 
riva , dee  essere  eziandio  intelligente:  perchè,  se  non 
fosse  intelligente,  non  sarebbe  intelligibile  in  modo 
intrinseco  ed  assoluto , e la  sua  intelligibilità  sarebbe 
dote  esterna  e non  interna , partecipata  e non  pro- 
pria, limitata  e non  infinita.  L’  Ente  è adunque  in- 
telligente , perchè  intelligibile.  Ma  la  sua  intelligenza 
è forse  simile  alla  nostra?  No  sicuramente;  poiché 
noi  siamo  intelligenti  in  virtù  dell’  intelligibilità  dell' 
Ente,  che  ci  è comunicala  ; e I’  Eute  è intelligibile, 
in  virtù  dell’  intelligenza  propria.  L’ intelligenza  nos- 
tra consta  di  due  elementi,  I’  uno  obbiettivo,  I’  altro 
subbollivo;  cioè  I’  Intelligibile,  che  c’  illumina,  e 
I’  intuito,  clic  lo  riceve,  quasi  pupilla  dell’anima, 
in  cui  si  raccoglie  la  luce  dello  spirito.  Ora,  per  tras- 
portare il  pensiero  in  Dio , bisogna  io  prima  rimuo- 
verne I’  elemento  subbietlivo,  cioè  1’  intuito  finito, 
contingente,  imperfetto;  bisogna  in  oltre  conside- 
rare l’intelligibile,  come  intelligente,  in  quanto  l’In- 
telligibile assoluto  non  potrebbe  esser  tale,  se  non 
fosse  inteso  da  sè  medesimo.  Ora  egli  è chiaro,  che 
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il  concetto  del  nostro  pensiero,  modificato  per  questo 
doppio  verso , perde  la  sua  concretezza , e non  è più 
che  una  idea  astratta  e generica,  esprimente  una  mera 
analogia.  S’  aggiunga , che  I’  intuito  dell’  uomo  , 
eziandio  semplicissimo , importa  una  dualità  di  sog- 
getto ed’  oggetto,  che  non  può  cadere  nell’  Essere 
supremo:  e che  la  nostra  cognizione  intuitiva,  ris- 
petto all’intelligenza  divina  ha  una  proporzione,  di  cui 
possiamo  formarci  un  concetto  analogico,  osservando 
il  divario  della  nostra  riflessione  verso  l’ intuito.  Anzi 
P intuito  nostro,  in  quanto  ha  P Ente,  come  Causa 
creante , per  principio , e P Ente , come  Intelligi- 
bile, per  termine,  è quasi  una  riflessione  ad  extra 
dell'  Ente  su  sii  stesso  ; la  quale  differisce  tanto  dall’ 
intelligenza  propria  di  esso  Ente,  quanto  P allo  crea- 
tivo , se  si  considera  , come  estrinsecato  e tempora- 
neo, differisce  dall'alto  immanente.  ÌNon  crediamo 
adunque  di  calunniare  i panteisti  germanici  affer- 
mando, che  la  cognizione  attribuita  da  essi  all'  As- 
soluto è un  concetto  relativo,  che  gli  disconviene; 
tantoché  un  tale  assoluto  lungi  dal  poter  essere  il 
Primo  filosofico , è un  mero  principio  leocosmico , 
come  il  Parabrama  degl'  Indi , e il  Comdia  dei  Cadi 
irlandesi , cioè  una  vera  sintesi  dell’  Ente  e dell’  esis- 
tente. 

Lo  Spinoza  fu  nello  stesso  tempo  più  assurdo  e 
più  conseguente  dei  panteisti  tedeschi  nella  forma- 
zione ontologica  del  suo  dio  singolare.  Il  che  non 
dee  parer  troppo  strano  , perchè  il  senno  e la  logica 
si  accordano  insieme  solo  nel  campo  del  vero;  in 
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quello  del  falso  cozzano  e si  avversano  fieramente. 
Imperocché,  quando  si  muove  da  principii  falsi,  o 
si  segue  il  processo  inesorabile  della  dialettica , e si 
tocca  il  colmo  dell’  assurdo,  o si  vuol  temperare  1’ 
assurdo,  e si  pecca  contro  la  dialettica.  L’autore  dell’ 
Etica  diede  alla  sua  sostanza  unica  1’  attributo  della 
estensione  non  meno  che  quello  del  pensiero , e 
stimò  queste  proprietà  essere  per  dir  cosi  parallele, 
e di  pari  valore  nella  entità  divina.  Il  che  è affatto 
ragionevole,  posto  che  si  vogliano  immedesimare  le 
proprietà  dell’  Ente  con  quelle  dell’  esistente.  Alcuni 
fra  i principi  del  panteismo  tedesco  immedesimano 
all’  incontro  il  pensiero  coll’  assoluto , e considerano  1’ 
estensione  , come  una  semplice  fenomenalità  di  esso. 
Ma  perchè  di  grazia  , se  il  pensiero  nella  sua  concre- 
tezza non  è meno  contingente  e finito  dello  steso?  Se 
i sensibili  interni  non  si  differenziano  dagli  esterni, 
quanto  alla  qualità  generica  dell’  esistenza?  Forse 
perchè  il  pensiero  umano  apprende  1’  estensione  c la 
contiene  in  sè  stesso,  come  una  sua  forma?  Bene; 
ci  sia  pei  messo  di  essere  idealisti  per  un  momento. 
Voi  concepite  adunque  1’  assoluto,  come  il  pensiero 
del  nostro  pensiero,  egli  attribuite  lo  steso,  in  quanto 
si  contiene  nel  nostro  spirito.  Ma  in  tal  caso  voi  fate 
Iddio  a immagine  dell’  uomo  : sentite  indegnamente 
della  natura  increata  : il  vostro  assoluto  non  è che 
una  semplice  amplificazione  del  relativo  : somigliate 
que’  fanciulli  o quc’  selvaggi , che  stimano  d’ imma- 
ginare in  modo  condegno  la  Divinità,  quando  se  la 
rappresentano , sotto  la  forma  di  un  vecchione  e di  un 
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gigante.  Mirabile  debolezza  dell’ umano  ingegno!  Con 
sì  sottili  speculazioni,  c coll’  ostentare  una  metafì- 
sica oltrumana , che  par  volersi  levare  fino  alle  stelle, 
i panteisti  tedeschi  hanno  ottenuto  di  essere  autro- 
pomorfili.  Pur  beati,  quando  il  loro  antropomor- 
fismo è solamente  spirituale!  Nè  questa  è la  sola  con- 
venienza della  loro  dottrina  col  politeismo , come 
vedremo  in  altro  luogo. 

Ma  il  panteismo , mentre  animila  il  concetto  del 
vero  assoluto,  non  è buono  a niente,  poiché  si  mostra 
pure  inetto  a spiegare  il  moltiplice.  Esso  rigetta  la 
creazione  e la  moltiplicilà  delle  sostanze  : quasiché 
la  moltiplicilà  dei  fenomeni  c la  loro  emanazione 
dall’  Ente  fosse  più  facile  a concepirsi , od  ostasse 
meno  dell’  altra  all'  idea  dell  Assoluto.  Se  I’  Assoluto 
esclude  affatto  il  moltiplice  , 1’  emanazione  e la  inol- 
tipiicilà  dei  fenomeni  nou  è possibile.  Se  inchiude 
il  moltiplice,  non  è assoluto.  Non  si  può  uscire  di 
questo  dilemma;  e i panteisti  si  governano  pruden- 
temente a non  tentale  di  rispondervi.  Ciò,  che  fa 
bensì  meraviglia,  si  è il  vedere  uomini  di  nervo,  come 
lo  Schelling  e 1'  Hegel,  sedotti  da  un  sistema,  che 
fin  da’  suoi  primi  passi  è ridotto  a una  stretta  così 
dolorosa,  da  cui  non  potrebbero  salvarlo  lutti  gl’ 
ingegni  dell'  universo.  Infatti  il  solo  verso,  per  cui 
si  possa  spiegare,  senza  incocrenza,  la  realtà  del  con- 
tingente c del  moltiplice , risulta  dalla  forinola  ideale, 
che  distingue  I’  Ente  dall’  esistente,  e colloca  nella 
creazione  il  nesso  di  entrambi.  La  qual  distinzione 
annulla  la  contrarietà  dedotta  dall’  essere  infinito 
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della  natura  divina , quasiché  Iddio  non  fosse  vera- 
mente infinito,  se  non  abbracciasse,  come  parte  di 
sé,  tultnciò  che  esiste  : obbiezione,  che  il  panteismo 
stesso  non  risolve,  poiché,  secondo  esso  , il  relativo 
non  è P assoluto.  Iddio  , secondo  noi , è infinito 
perchè  è P Ente  ; e se  non  fosse  P Ente  schietto  e 

assoluto,  non  sarebbe  infinito.  L’  infinità  di  Dio  non 

' • 

è una  somma,  ma  una  unità  perfettissima.  Egli  non 
contiene  le  esistenze,  come  appartenenza  della  pro- 
pria natura  , nia  le  crea  liberamente  ; e questa  virtù 
creatrice. è un  effetto  della  sua  infinità.  Qual  è il  sis- 
tema , che  dà  un  concetto  più  degno  della  Divinità  ; 
il  panteismo,  che  ammette  un  dio  impotente  a creare, 
e traente  dal  proprio  seno  una  successione  di  larve 
c di  apparenze;  ovvero  la  filosofia  cristiana,  che 
adora  un  Dio  distinto  dal  mondo,  che  può  annullare 
>il  mondo,  come  lo  ha  creato,  con  un  alto  sempli- 
cissimo della  sua  parola?  Il  panteista  mi  rende  ima- 
ginedi  chi  per  estollere  P eccellenza  di  Michelangelo , 
dicesse,  che  il  Mosè  e la  cupola  di  san  Pietro  non 
sono  già  fattura  di  lui , ma  la  sua  persona  stessa.  Tal 
è la  follia,  acuii  umano  ingegno  è condotto,  quando 
si  confida  di  poter  sapere,  o rinsavire  colle  proprie 
forze. 

E veramente  il  panteismo  non  ha  dismesso  la  for- 
inola ideale, e negato  il  gran  dogma  della  creazione, 
se  non  per  avere  ripudiata  la  tradizione  religiosa  e la 
parola  rivelata.  Lo  spirito  umano  non  può  riflettere 
sulla  sintesi  intuitiva  dell’  Idea,  se  non  colf  aiuto  di 
una  parola  idonea , che  gli  rappresenti  acconciamente 
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il  processo  ideale,  senza  alterarlo  e stravolgerlo.  La 
forinola  ideale,  come  abbiamo  veduto,  è organica, 
e i suoi  concetti  integranti  sono  collocali  in  un  or- 
dinefisso e immutabile,  clic  non  può  alterarsi,  senza 
che  quelli  perdano  il  loro  valore.  La  parola  adunque 
dee  mantenere  quest’  ordine,  ed  essere  organizzala 
in  modo  conforme  all’  organismo  ideale.  Perciò  non 
basta  P uso  comune  del  linguaggio  a conseguir  l’ Idea  ; 
i cui  elementi  sono  sparsi  e disorganizzati  nella  fa- 
vella popolare  non  meno  clic  nel  vocabolario.  Vuoisi 
adunque,  che  la  parola  organica  sia  somministrata 
da  una  voce  estei  iorc;  cioè  dalla  rivelazione.  La  voce 
rivelante,  mentre  rivela  è viva,  e contiene  una  ade- 
quata manifestazione  del  vero  : ma  quando  la  rivela- 
zione è passata  ne’  libri,  diventa  una  voce  morta, 
composta  di  segni  arbitrarli,  soggetti  ad  essere  va- 
riamente interpretati  dalla  incuria  e grossezza  o ma- 
lizia degli  uomini.  Acciò  adunque  la  parola  rivela- 
trice non  perisca , uopo  è , che  una  parola  viva , e 
immune  da  errore  ne  sia  la  conservatrice  e 1’  inter- 
prete ; quindi  la  necessità  di  un  magistero  ecclesias- 
tico. Il  moderno  panteismo  germanico  nacque  nel 
seno  della  eresia,  dove  il  cercare  I’  espressione  ge- 
nuina della  formola  rivelata  era  indarno.  Volle  crearla 
da  sè;  indi  i suoi  traviamenti  L Nè  importa,  che  i 
Protestanti  ammettano  la  parola  scritta  ; imperocché, 
lasciando  stare,  che  quando  sorsero  i primi  panteisti 

’ Il  primo  panteista  moderno  fu  Idrico  Zuinglio , uno  dei  primi  capi  della 
Riforma  ; e ognun  sa  quanto  al  Bruno  arridesse  lo  scisma  dei  novatori.  Vedi 
la  nota  47  di  questo  volume. 
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tedeschi , I’  autorità  della  Bibbia  e la  verità  della  ri- 
velazione erano  già  divenute  un  soggetto  di  disputa: 
la  parola  scritta  non  è alta  a rendere  il  vero  senso 
della  forinola,  se  nona  coloro,  che  già  lo  posseggono 
d’  altronde.  Testimonio  ne  fanno  gli  Ebrei,  custodi 
delle  Scritture:  molti  dei  quali,  benché  leggano  in 
capo  di  esse  il  dogma  della  creazione,  ne  hannosmar- 
rito  il  senso.  Quante  dispute  su  quel  bara  della  Ge- 
nesi, e sulla  sincera  intenzione  di  altre  voci  egual- 
mente importanti  ! II  panteismo  giudaico  è come  il 
panteismo  cristiano  : amendue  nacquero  da  , che  si 
volle  separare  la  rivelazione  dal  magistero  della 
Chiesa.  Il  panteismo  non  fu  mai  tollerato  nel  seno 
della  società  cattolica,  nè  dell’  antica  sinagoga, 
quando  questa  adempieva  gli  uffici , c godeva  i pri- 
vilegi della  vera  Chiesa.  Ma  come  prima  la  sinagoga 
ricusò  di  riconoscere  la  sua  legittima  succeditrice , 
e Lutero  ne  impugnò  1’  autorità  suprema,  il  tarlo 
del  panteismo  entrò  a rodere  i rami  divelti  dal  vivo 
tronco.  Infatti  questo  sistema  sembra  fatale,  ogni 
qualvolta  I’  uomo  si  sequestra  dalla  società  eccle- 
siastica. Se  non  nasce  subito,  seguita  a breve  an- 
dare i primi  traviamenti  : si  rinnova  a ogni  poco: 
piglia  mille  forme:  è I'  anima,  il  midollo,  1’  essenza 
dell’  eresia,  così  filosofica  come  religiosa,  e l’ accom- 
pagna in  lutti  i luoghi  e in  tutti  i tempi.  Cerche- 
remo altrove  le  cagioni  di  questo  fatto  singolare. 

Il  solo  rimedio  del  panteismo  consiste  nella  resti- 
tuzione della  forinola  ideale.  La  quale  però  non  potrà 
mai  prevalere , se  non  supera  pel  suo  valore  scienti- 
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fico  tutte  le  formole  possibili , e segnatamente  quella 
dei  panteisti,  i quali  pretendono,  che  il  loro  sistema  è 
solo  atto  a dar  ragione  di  tutto  lo  scibile.  Dopo  di  aver 
considerata  la  formola  ideale  in  sè  stessa , dobbiamo 
adunque  esaminarla  nelle  sue  attinenze  enciclope- 
diche ; il  che  ci  studieremo  di  fare  nel  capitolo  che 
segue. 
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CAPITOLO  QUINTO. 

DELLA  UNIVERSALITÀ  SCIENTIFICA  DELLA  FORCOLA  IDEALE. 


ARTICOLO  PRIMO. 

Preambolo. 

Che  la  forinola  ideale  esprima  nel  modo  più  con- 
ciso tolto  il  reale  e tutto  lo  scibile , e mostri  la  per- 
fetta corrispondenza  dell7  uno  coll’  altro  : che  non 
vi  sia  cosa  o concetto  possibile , che  non  si  riduca  a 
questo  o quello  de’  suoi  termini  , dopo  le  materie 
dianzi  discorse,  non  ha  d’  uopo  di  essere  provato. 
Non  dee  però  in  sulle  prime  parere  egualmente 
chiaro , se  non  pur  gli  elementi  disgregati  del  reale 
e del  conoscibile , ma  eziandio  la  loro  composizione 
si  contenga  nella  forinola;  e quindi,  se  I’  organismo 
degli  ordini  speciali  corrisponda  all’  organismo  ideale, 
e ne  sia  , per  dir  così , 1’  imagine  e la  derivazione. 
Il  che  , se  la  forinola  è legittima , dee  pure  verifi- 
carsi ; imperocché  ogni  qual  volta  le  sintesi  parziali 
non  fossero  determinale  dalla  sintesi  universale  , 
mancherebbe  la  ragione  della  loro  entità , e la  for- 
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mola  sarebbe  viziosa  per  difetto.  Per  compiere  adun- 
que io  schizzo  intrapreso,  m’  è d’uopo  fare  una  scorsa 
nel  campo  delle  varie  discipline,  e riscontrare  colla 
struttura  ideale  1’  organizzazione  loro  propria.  Mi 
ristringerò  in  ispecie  alle  scienze  filosofiche,  tra  per- 
chè sono  il  soggetto  dell’  opera,  e perchè  le  loro  at- 
tinenze colla  forinola  sono  più  particolari  e minute, 
dove  che  quelle  degli  altri  rami  si  dilungano  assai 
meno  dai  generali.  Tuttavia  , anche  rispetto  alle 
scienze  speculative  , starò  contento  a poche  avver- 
tenze ; giacché  altrimenti , dovrei  uscire  dei  limiti 
assegnati  a questa  Introduzione,  rinchiudere  in  po- 
che pagine  un  lunghissimo  lavoro , e rannicchiare , 
per  dir  così,  nel  vestibolo  tutto  il  corpo  dell’ edilìzio. 
Niuno  certo  esigerà  da  me  questa  prova  , alla  quale, 
con  qualunque  concisione  di  scrivere , le  mie  forze 
non  basterebbono.  Ben  mi  propongo  di  trattar  suc- 
cessivamente , e con  tutto  il  rigore  scientifico,  di 
cui  sono  capace , le  varie  parti  della  filosofia  , or- 
dinandole sulla  nuova  base , se  piacerà  alla  Previ- 
denza di  darmi  i mezzi  necessari  a questa  lunga  fatica; 
ma  mi  è paruto  , che  prima  di  entrare  in  essa , non 
dispiacerebbe  al  lettore  di  vedere  delineato  in  is- 
corcio  il  disegno  di  tutta  la  fabbrica,  e come  le  varie 
membra  della  speculazione  convergano  verso  l’ Idea, 
e s’ innestino  in  essa,  quasi  rami  nel  loro  tronco.  Ho 
creduto  però  di  dovermi  estendere  alquanto  sovra 
alcuni  punti  meno  teoretici  che  pratici,  come  quelli 
che  si  confanno  coll’  intenzione  di  questa  scrittura , 
appartenente  più  tosto  all'  arte , che  alla  mera  scienza. 

».  10 
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La  formola  ideale  somministra  co’  suoi  elementi 
integrali  il  tema , e col  suo  organismo  la  regola  dell 
enciclopedia  ; la  qual  regola  consiste  nel  processo 
metodico , che  governa  le  scienze,  ciascuna  in  parti- 
colare , le  intreccia  , le  coordina  insieme  apposita- 
mente , e ne  fa  un  solo  corpo.  Bacone  di  Verulamio 
disegnò , come  ognun  sa , l’albero  delle  scienze  : la 
sua  classificazione  non  è una  genealogia  , ma  una 
distribuzione  arbitraria;  così  pure  quella  del  Dalem- 
bert,  e di  altri,  che  seguirono.  Un  albero  veramente 
genealogico  delle  scienze  dee  esprimere  il  doppio 
processo  delle  idee  e delle  cose , dee  cogliere  quel 
punto  , in  cui  1’  ordine  psicologico  e 1’  ontologico 
convengono  insieme , quasi  rivi , che  confondono  le 
loro  acque  , e formano  una  sola  corrente,  lo  non 
intendo  qui  di  ritrarre  e circoscrivere  minutamente 
le  varie  diramazioni  di  questa  pianta  nobilissima; 
ma  pur  di  accennare  il  conserto  e la  dipendenza  dei 
rami  principali  : i quali  sono  tre  ; cioè  filosofia  , 
fìsica , c matematica  ; intendendo  sotto  il  nome  di 
fisica  tutte  le  discipline , che  versano  sui  sensibili 
materiali  e esteriori  ’.  Ora  queste  tre  membra  dell’ 
enciclopedia  corrispondono  a capello  ai  tre  termini 
della  formola.  Il  soggetto  , cioè  1’  idea  dell’  Ente, 
preso  secondo  il  significato  più  ampio , dà  luogo  alla 
scienza  ideale , che  si  suddivide  in  filosofia , versante 
circa  l’ intelligibile,  e in  teologia , la  quale  intorno  al 
sovrintelligibile,  uolo  per  rivelazione,  si  travaglia. 


1 Teor.  del  sovr.,  noi.  20,  377. 
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Intendo  per  filosofìa  ciò  che  ne  fa  la  sostanza,  ed  è 
insieme  la  base  , I’  anima  e 1’  apice  della  scienza  ; 
cioè  1’  ontologia  ; che  di  tutte  le  discipline  specula- 
tive, essendo  la  sola  pura,  è altresi  la  sola,  che  con- 
sista nel  soggetto,  laddove  le  altre,  essendo  miste, 
si  distendono  per  tutta  la  forinola.  11  predicato  della 
quale  somministra  tulle  le  scienze  fisiche  , inten- 
dendo sotto  questo  nome  , secondo  1’  uso  degli  an- 
tichi , le  discipline,  che  si  esercitano  sui  sensibili, 
e studiano  la  natura  , I’  universo,  il  gran  mondo  delle 
esistenze.  Perciò  la  scienza  dello  spirito  umano,  con- 
siderata in  sè  stessa,  come  cognizione  di  sensibili(18), 
procedente  per  via  di  osservazioni  e di  esperimenti , 
non  dovrebbe  far  parte  della  filosofia,  ma  della  fìsica. 
Il  che  tanto  è vero , che  i moderni  legislatori  del  sa- 
pere , abborrenti  da  ogni  speculazione,  e usi  a riporre 
fra  le  chimere  ogni  realtà  superiore  ai  sensi , la  per- 
donarono nondimeno  alla  scienza  psicologica  , asse- 
gnandole un  cantuccio  negli  ordini  enciclopedici  , 
sotto  nome  d’ ideologia,  come  quella,  che  si  governa 
in  effetto  con  leggi  diverse  dagli  ordini  speculativi, 
odiatissiini  dai  nuovi  sapienti.  Tuttavia  la  psicologia 
merita  di  essere  annoverata  fra  le  scienze  filosofiche , 
perchè  è intimamente  connessa  coll’  ontologia , e il 
metodo  osservativo  non  vi  può  far  fruito , se  al  ra- 
zionale non  si  accompagna.  Abbiamo  già  toccata  la 
ragione  di  ciò , che  dichiareremo  altrove  più  ampia- 
mente; la  quale  si  è la  natura  del  pensiero,  che  con- 
sistendo in  una  sintesi  del  sensibile  nostro  coll’  in- 
telligibile , non  si  può  separare  dalia  scienza  propria 
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dell’  ultimo.  AI  che  si  dee  attribuire,  come  vedremo, 
l’imperfezione  della  psicologia  moderna;  come  quella, 
che  è quasi  sempre  sequestrata  dall'  ontologia,  se- 
condo I’  uso  delle  scuole  d’ Inghilterra  , di  Francia, 
d’  Italia,  e della  Germania  stessa  , prima  di  Amedeo 
Fichte  ; ovvero  congiunta  a una  mitologia  mendosa 
e panteistica  , come  presso  i Tedeschi  più  recenti. 
La  psicologia  è adunque  una  scienza  mista  ; ma  sic- 
come I’  elemento  razionale  vi  predomina  o vi  dee 
predominare  per  la  sua  importanza , ed  è il  più  no- 
bile di  tutti , meritamente  la  dottrina  psicologica  è 
considerata , come  una  parte  della  filosofia. 

La  copula  della  forinola,  cioè  il  concetto  di  crea- 
zione porge  la  materia  delle  matematiche,  della  lo- 
gica e della  morale.  I soggetti  di  queste  discipline, 
benché  diversissimi,  hanno  ciò  di  comune,  che  espri- 
mono una  sintesi  media  fra  I’  Ente  e 1’  esistente,  1’ 
intelligibile  e il  sensibile  ì.  La  qual  sintesi  dà  luogo 
ai  concetti  di  tempo  , spazio,  scienza,  e virtù,  nei 
quali  l’aritmetica,  la  geometria,  la  logica,  e la  mo- 
rale si  fondano.  Tali  concetti  congiungono  un  ele- 
mento assoluto  e meramente  intelligibile  con  un  ele- 
mento relativo  e sensibile  , e partecipano  dei  due 
estremi  della  formolo  ; donde  nasce  da  un  lato  il 
carattere  di  necessità,  proprio  delle  quattro  scienze 
suddette,  e dall’  altro,  la  loro  riducibilità  a forme 
sensibili , la  possibilità  di  applicarle  alla  pratica  , 
e quindi  il  genio  positivo  e operativo , che  le  con- 


1 Te  or.  del  jorr.,  not.  20,  p.  377  ; not.  17,  p.  373. 
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trassegna.  Il  calcolatore,  il  geometra,  il  logico  e il 
moralista  sono  in  modo  speciale  e loro  proprio  ope- 
ratori ; non  già  solo , in  quanto  contemplano  il  vero, 
giacché  questa  specie  di  azione  è comune  a ogni 
scienza;  nè  pure  iu  quanto,  conosciutolo,  lo  ap- 
plicano alia  vita , perchè  questa  applicazione  non 
è opera  della  scienza  propriamente  detta,  ma  dell’ 
arte,  e delle  discipline,  che  tengono  molto  dell’  arte. 
L’  azione  , eli’  essi  esercitano,  è affatto  singolare, 
e consiste  nel  contemplare  il  vero  , e nel  farlo  allo 
stesso  tempo,  accoppiandolo  con  un  elemento  sen- 
sibile. L’aritmetico  crea  per  tal  modo  i calcoli  , il 
geometra  le  figure,  il  logico  i ragionamenti , e il  mo- 
ralista le  leggi , cioè  le  regole  dei  doveri.  In  ciascuna 
di  queste  quattro  fatture  I’  elemento  apodittico  , 
tolto  dal  primo  membro  della  forinola,  è combinato 
con  un  elemento  contingente  , preso  dall’  ultimo 
termine  della  medesima. 

La  relazione  fra  i due  estremi  della  formola , e la 
sintesi  media,  che  ne  deriva,  si  può  concepire  in  due 
modi  ; cioè  scendendo,  o salendo.  Se  si  discende  dall’ 
Ente  all’  esistente , nel  momento  intermedio , che  se- 
gue 1’  uscita  dal  primo  termine , e precede  1’  entrata 
nel  secondo,  si  trovano  il  tempo  c Io  spazio  puri , il 
concetto  dei  quali  inchiude  una  doppia  relazione 
verso  i due  termini  opposti.  Infatti  il  tempo  e lo  spa- 
zio schietti  non  sono  altro,  per  rispetto  all’  Ente, 
che  la  potenzialità  dell’  esistenza  sensibile  ; laddove 
per  rispetto  all’  esistente,  sono  la  realtà  della  succes- 
sione e dello  steso.  Dichiareremo  fra  poco  questo 
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concetto.  Se  si  sale  dall’  esistente  all’  Ente,  pigliando 
le  mosse  dalla  cima  delle  esistenze , cioè  dallo  spirito 
creato,  fornito  di  libertà  e d’  intelligenza,  nel  mo- 
mento , che  tramezza  fra  I’  uscita  dall’  ultimo  e l’ in- 
gresso nel  primomembrodella  formola,  si  rinvengono 
i concetti  di  scienza  e di  virtù , i quali  inchiuggono 
parimente  una  doppia  relazione  verso  gli  estremi.  E 
di  fatto,  la  scienza  rispetto  all’  esistente  è un  discorso 
intellettivo,  e la  virtù  un  processo  volitivo;  ma  ris- 
petto all’  Ente , la  scienza  è la  verità , termine  del 
nostro  conoscimento,  e la  virtù  il  bene,  scopo  del 
nostro  libero  amore;  e il  vero  e il  bene  assoluto,  sono 
1’  Ente  stesso.  Il  tempo  e lo  spazio  accennano  adun- 
que alla  discesa  dall’  Ente  verso  l’ esistenza  ; la  scienza 
e la  virtù  al  ritorno  degli  spiriti  creali  verso  1’  Ente. 
Ognuna  di  queste  quattro  realtà  ha  radice  nella  co- 
pula ideale  , cioè  nella  creazione.  Conciossiachè  1’ 
Ente,  creando  1’  esistenza,  pone  in  alto  ciò,  che  è 
potenziale;  ora  la  potenzialità  deli’  esistenza  è la  pos- 
sibilità della  durala  successiva  , e dell’  estensione  o 
coesistenza , cioè  il  tempo  e Io  spazio  puri , secondo 
la  bella  definizione  del  Leibniz  1.  D’  altra  parte,  lo 
spirito  creato,  risalendo  al  suo  principio  colla  scienza 
dell’  intelletto,  e coll’  amore  delibero  della  volontà, 
conosce  ed  opera , come  sostanza  e causa  seconda , 
mediante  l’ intima  presenza  c I’  azione  della  Sostanza 
e Causa  prima,  cioè  dell’  Ente;  perciò  la  scienza  e 
la  virtù  considerate  in  ordine  a questo,  sono  un  alto 
replicativo  dell’  Ente,  che  ritorna  a sè , ricorrendo 

* Op.j  ed.  Dutentj  toni.  II.  passim. 
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in  senso  inverso  pel  momento  intermedio  della  crea- 
zione 1.  Ciascuno  adunque  di  tali  concetti  importa 
una  sintesi  dell’  assoluto  e del  relativo , dell’  infinito 
e del  finito , del  perfetto  e dell’  imperfetto , del  ne- 
cessario e del  contingente  , dell’  intelligibile  e del 
sensibile , e insomma  dell’  Ente  e dell’  esistente,  e 
secondochè  si  considerano  a priori  o a posteriori, 
ab  obiecto,  o a subieclo , rispetto  al  primo  o all’  ultimo 
termine  della  forinola  ideale , hanno  un  valore  par- 
ticolare. Cosi , verbigrazia , lo  spazio  e il  tempo  con- 
siderati in  ordine  all’  Ente,  sono  la  possibilità  dell ' 
esistente , intrinseca  alla  natura  dell’  Ente  stesso;  ma 
relativamente  all’  esistenza,  Io  spazio  e il  tempo  par- 
tecipano della  sua  condizione.  Nella  stessa  guisa  , la 
scienza  e la  virtù  rispetto  allo  spirito  creato,  onde 
muovono , sono  cose  finite  ; ma  infinite , riguardo 
all’  oggetto,  a cui  tendono,  e in  cui  riposano,  cioè 
al  vero  e al  bene  supremo  (19). 

Finalmente  , le  altre  discipline  scaturiscono  dal 
predicato  della  forinola , cioè  dall’  idea  di  esistente. 
Si  possono  adunque  delineare  i sommi  capi  dell’  al- 
bero enciclopedico,  secondo  il  quadro  infrascritto , 
che  mostra  la  genealogia  propria  delle  varie  disci- 
pline, e 1’  organismo  ideale. 

1 Si  guardi  il  lettore  di  dare  ad  alcune  di  queste  frasi  un  senso  panteistico. 
Benché  la  mia  intenzione  apparisca  chiara  dal  contesto , si  vedrà  nel  capitolo 
settimo  di  questo  libro  il  divario  infinito , che  corre  fra  la  presente  dottrina 
e il  panteismo.  Crederci  superflua  quest1  avvertenza,  se  da  un  secolo  in  qua  la 
setta  dei  panteisti,  che  domina  nella  filosofia  europea,  non  avesse  corrotto  il 
linguaggio  della  scienza,  abusando  delle  voci  e delle  frasi  più  innocenti.  Il  che 
sia  detto  una  volta  per  sempre. 
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che  rappresenta  l’  albero  enciclo 


Scienza  dell'  Intelligibile. 

Filosofia  pura. 
Ontologia. 

Teologia  razionale. 


SOGGETTO  DEL 


Processo  Aritmetica  (Tempo).  Logica  (Scienza,  Vero),  j lrt;  ) Process' 

discensivo.  Geometria  (Spazio).  Morale  (Virtù,  Bene),  j (ascensiv. 


PREDICA 


(Psicologia. 
Cosmologia. 

EsU,,ica  ! Scienze  arti. 


Veleni»  fisiche  Sensibili 
o naturali.  materiali. 


IV.  B.  Se  si  cancellano  i vocaboli  scritti  in  corsivo  maiuscolo  c minuscolo,  que; 
la  edema  ideale  in  tutta  la  sua  ampiezza. 
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’o,  conforme  all'  organismo  ideale. 


ORMOLA  (ENTE). 


SCIENZA  DEL  SOVRINTELLIGIBILE , TEOLOGIA  RIVELATA. 


RAZIONE). 


APOLOGETICA  E CRITICA  CATTOLICA  ( LOGICA  DELLA  RI- 
VELAZIONE). 

MORALE  RIVELATA  (VIRTÙ  TEOLOGALI). 


SISTENTE). 


ANTROPOLOGIA  RIVELATA. 
COSMOLOGIA  RIVELATA. 


EVERSALE. 


'la  rappresenta  la  filoiofia  sola;  se  si  tolgono  i secondi  solamente,  essa  rappresenta 
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Vedesi  da  questa  tavola  , come  la  forinola  ideale , 
rappresentando  ogni  realtà,  contiene  tutto  lo  scibile, 
e come  1’  organizzazione  scientifica  risponde  esatta- 
mente a quella  della  forinola.  Vedesi  in  oltre , come 
la  scienza  ideale  merita  il  nome  di  scienza  prima  e 
madre . per  più  titoli.  Le  due  discipline,  di  cui  ella 
consta  , sono  per  sè  stesse  parallele  ed  eguali , come 
paralleli  si  mostrano  l’ Intelligibile  e il  Sovrintelligi- 
bile, componenti  i due  lati , chiaro  ed  oscuro,  dell’ 
Idea,  cioè  1’  Ente  e 1’  Essenza.  Tuttavia  la  teologia 
rivelata  si  vendica  a buon  diritto  una  certa  maggio- 
ranza sulla  filosofia , in  quanto  avendo  per  soggetto 
proprio  la  rivelazione,  da  cui  procede  la  parola,  (che 
rende  la  riflessione  e quindi  la  filosofia  possibile), 
viene  ad  essere  per  questo  suprema  regolatrice  del 
sapere  umano,  ed  espressione  nativa  e perfetta  della 
formola  ideale.  Conseguentemente,  gli  antichi  dot- 
tori, e i più  illustri  teologi  moderni  (fra’ quali  basti 
ricordare  il  Bossuet)  , chiamano  la  teologia  regina 
delle  scienze,  a cui  le  altre  sono  tenute  di  rendere 
omaggio , ancillari,  famulari.  Sentenza  profonda , 
di  cui  oggi  si  ride,  perchè  non  si  capisce;  giacché  la 
verità  di  essa  è tanto  rigorosa  e irrepugnabile,  quanto 
la  stessa  formola  ideale.  Nè  per  ciò  si  detrae  alla  li- 
bertà delle  altre  scienze  ; le  quali  anzi  sono  e si  man- 
tengono libere,  in  virtù  di  questo  legittimo  ossequio; 
giacché  la  moderazione  e 1’  ubbidienza  ragionevole 
sono  in  ogni  genere  di  cose,  condizioni  necessarie  di 
libertà.  Come  nelle  società  civili  meglio  ordinate  , 
dove  I’  arbitrio  degli  uomini  può  meno  , la  libertà 
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presuppone  la  sudditanza  verso  la  legge , e il  magis- 
trato , qualunque  sia  , che  la  rappresenta  ; così  negli 
ordini  scientifici , la  libertà  delle  ricerche  richiede 
un  fondamento  e una  regola  inalterabile:  perchè  non 
si  può  trovar  il  vero , senza  una  base  e una  norma 
certa  , cioè  senza  i principii  ed  il  metodo.  Ora  i prin- 
cipii  ed  il  metodo  essendo  somministrati  dalla  for- 
inola ideale  , la  cui  perfetta  notizia  dipende  dalla 
parola  rivelata , ne  segue  rigorosamente , che  l’  en- 
ciclopedia umana  non  è possibile , se  la  teologia  non 
vi  ha  il  principato.  Coloro,  che  sentono  altrimenti, 
non  se  ne  intendono.  E si  possono  pareggiare  a un 
architettore,  che  reputasse  indegno  dell  arte  il  ser- 
virsi di  pietre,  di  mattoni,  di  calce,  1’  adoperar  la 
squadra , 1’  archipenzolo,  le  centine,  e le  armadure, 
il  ricorrere  all’  opera  e agli  ordigni  degli  scarpellini 
e dei  muratori , e aspirasse  sovratutto  a fabbricare 
in  aria  , in  vece  di  piantare  sul  suolo  stabile  le  fon- 
damenta dell’  edifìzio. 

Ma,  salvo  questa  subordinazione,  che  ogni  dis- 
ciplina dee  avere  verso  la  scienza  rivelatrice  ed 
interprete  della  forinola  ideale,  la  filosofia,  come  no- 
tizia dell’  Intelligibile,  è sovrana  delle  altre  scienze. 
Essa  ne  è la  legislatrice , perchè  porge  loro  quelle 
regole  metodiche , senza  le  quali  sarebbero  cos- 
trette di  camminare  a caso.  Essa  è loro  madre  ; 
sia  perchè  da  lei  deriva  1 intelligibile,  che  spar- 
gendosi sulle  esistenze  le  fa  conoscere , e perchè  da 
lei  ogni  ramo  scientifico  piglia  il  soggetto  primo,  in 
cui  si  travaglia,  e i principii  del  suo  progresso.  La 


Digilized  by  Google 


( 1*6  ) 

forinola  ideale,  da  cui  ogni  sapere  rampolla  , appar- 
tiene alla  filosofia  : giacché  f Idea  produce  la  for- 
inola ideale  , come  I’  Ente  crea  le  esistenze.  Ora  la 
pretta  filosofia  avendo  1’  Ente  per  soggetto  suo  pro- 
prio , la  forinola , per  questo  rispetto , è una  sua  fat- 
tura. Perciò,  si  può  dire,  che  la  filosofia  è il  sog- 
getto, e le  altre  disciplinesono  il  predicato  della  scienza ; 
benché  sia  pure  indubitato,  che  la  filosofìa  è il  sog- 
getto e il  predicato  insieme  della  scienza , e quindi 
abbraccia  tutto  lo  scibile  La  prima  proposizione  è 
incontestabile  ; giacché  f esistente  è il  predicato  dell’ 
Ente,  cioè  un  predicato  sostanziale,  estrinseco,  effetto 
di  libera  creazione,  e non  intrinseco,  fenomenico 
ed  emanativo,  secondo  la  mente  dello  Spinoza  e 
degli  altri  panteisti.  La  seconda  sentenza  è pur  vera  ; 
giacché  fuori  della  filosofia  pretta , ve  ne  ha  una 
mista , che  si  stende  per  tutte  le  membra  della  for- 
inola , come  si  può  vedere  nella  nostra  tavola  : oltre- 
ché ogni  disciplina  trae  dall’  ontologia  i principii  ed 
il  metodo.  Vedesi  adunque,  che  la  filosofia  è vera- 
mente la  scienza  principe , tra  perchè  il  soggetto 
della  forinola  razionale  è lutto  suo , e perchè  ella 
sola  ha  il  privilegio  di  diffondersi  per  tutte  le  parti 
di  essa  formula.  Dico  sola,  parlando  delle  scienze 
umane  : quando  la  teologia  rivelata  partecipa  alla 
stessa  prerogativa.  Laonde  la  filosofia,  e la  teologia 
sono  le  due  sole  discipline , a cui  sta  bene  il  titolo  di 
universali,  ed  enciclopediche. 

La  filosofia  è la  scienza  madre  e fondamentale . 
perchè  è f ontologia.  Dall’  aver  turbato  quest’  or- 


( 1*7  ) 

dine,  fatta  discendere  la  scienza  regia  dall’  avita  sua 
sede  ,e  collocatala  in  un  grado  inferiore,  riducendola 
alla  psicologia , provenne  il  suo  declinare , la  poca 
stima,  in  cui  è avuta,  e 1’  illegittima  signoria  delle 
fisiche  e delle  matematiche.  Il  che  però  è al  tutto 
ragionevole , se  per  filosofia  s’  intendono  gli  scherzi 
ideologici  o panteistici  dei  dì  nostri.  Gli  antichi , 
che  la  riponevano  sovratutto  nella  ontologia , la  sa- 
lutavano, come  scienza  prima  , universale,  progeni- 
trice, legislatrice  ; la  riputavano  speculativa  e pratica 
in  un  tempo,  privata  e civile,  morale  e religiosa. 
Tal  è il  concetto,  che  i Pitagorici , e poscia  i Plato- 
nici, c gli  stessi  Aristotelici  si  facevano  di  quella 
disciplina,  clic  chiamavano  amor  di  sapienza.  Noi 
moderni  all’  incontro , che  ci  gloriamo  dei  nostri 
progressi,  e diamo  la  baia  agli  antichi  padri  della  ci- 
viltà europea,  stimando  grette  e fanciullesche leopere 
loro , osiamo  a pena  dare  alla  filosofia , trasformata 
in  psicologia  o in  poesia,  quel  titolo  di  scienza,  che 
si  concede  largamente  alle  cognizioni  inferiori.  Le 
discipline  osservativc  e calcolatrici  soglionsi  oggi 
chiamare  scienze,  senza  più  ; dove  che  alla  dottrina  , 
base  e madre  di  ogni  sapienza , non  si  ardisce  attri- 
buire tal  denominazione,  se  non  come  in  isbieco  e 
per  grazia , temperata , ristretta , impicciolita  da 
qualche  magro  c vago  epiteto , che  faccia  come  di 
soppiatto  passare  il  sostantivo.  Tanto  sono  robusti 
gli  spiriti  della  età  presente!  Tanto  si  mostrano  ele- 
vali gl’  ingegni , che  daranno  I’  augusto  nome  di 
scienza  più  tosto  all’  arte  di  tingere  i panni  o di  pas- 
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linare  i campi , che  alla  contemplazione  di  Dio,  della 
virtù,  e delle  sorti  immortali  della  nostra  natura!  Ma 
se  in  vece  di  stimar  le  cose,  secondo  il  pregio  cor- 
rente, se  ne  giudica  dal  loro  intrinseco  valore,  ci  sarà 
permesso  di  ridere  per  questa  parte  del  senno  mo- 
derno; ci  sarà  permesso  di  credere,  che  dopo  la  re- 
ligione, la  filosofia  è la  dottrina  per  antonomasia, 
essendo  propriamente  la  coscienza  del  sapere,  la  per- 
sonalità della  scienza  e I’  anima  della  civiltà;  la  quale 
è in  sostanza  I'  accrescimento  successivo  della  cogni- 
zione umana.  Imperocché,  (piando  il  sapere  si  ripiega 
sovra  sè  stesso,  e 1’  uomo  addottrinato  sa  di  sapere,  e 
conosce  come  sa , e riferisce  il  suo  conoscimento  al 
suo  vero  principio , non  già  secondo  il  processo  dei 
moderni  psicologi,  ma  a tenore  della  vera  ontologia, 
il  sapere  diventa  filosofico,  e la  filosofìa  apparisce, 
come  la  scienza  delle  scienze.  Or  siccome  ogni  disci- 
plina presuppone  più  o meno  questa  riflessione  del 
sapere  sovra  sè  stesso,  perciò  la  scienza,  che  special- 
mente vi  si  travaglia,  può  essere  preceduta  dalle  arti , 
figliuole  della  esperienza  e della  pratica , ma  è vera- 
mente la  primogenita  delle  umane  cognizioni.  Ciò 
che  costituisce  una  dottrina  scientifica  è la  notizia 
meditala  dei  generali , perchè  i particolari  soli  non 
si  stendono  più  oltre  dell’  arte  e dell’  istoria  *.  E sic- 
come la  cognizione  del  generale  viene  dall-  Ente , ne 
conseguila  che  la  filosofia  è scienza  per  virtù  pro- 
pria , laddove  le  altre  facoltà  , lo  sono  per  partecipa- 


1 Teor.  del  sovr. , not.  30 , p.  37 7. 
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zione.  La  filosofia  essendo  la  dottrina  dell’  Intelli- 
gibile assoluto,  risplende  di  luce  propria  e perfetta  ; 
laddove  le  altre  discipline  non  godono  che  di  luce 
riflessa  , spesso  languida , incerta  , vacillante , e tras- 
corsa da  più  o meno  d’  ombra. 

Come  la  pretta  filosofia  è ontologica , così  1’  ontolo- 
gia, essendo  la  scienza  dell’  Ente,  contiene  la  teo- 
logia razionale , cioè  la  cognizione  di  Dio  , in  quanto 
appartiene  all’  intelligibile.  Nientemeno  questa  noti- 
zia di  Dio  si  allarga  oltre  il  primo  membro  della 
forinola  , e la  comprende  tutta  ; imperocché  , se 
quello  ci  rivela  da  sè  solo  gli  attributi  più  essenziali 
della  Divinità , gli  altri  termini  amplificano  il  con- 
cetto delle  perfezioni  divine,  lo  avvalorano,  e lo 
accrescono  di  precisione  e di  luce.  Si  debbono  perciò 
distinguere  due  parti  nella  teologia  razionale;  1’  una 
schietta , o sia  pura , come  oggi  si  dice , che  con- 
siste nell’  ontologia  stessa,  e l’ altra  mista,  che  risulta 
da  tutto  Io  scibile , e si  stende  per  tutte  le  parti  della 
prima  formola.  Ma  siccome  questa  doppia  teologia 
razionale  s’  immedesima  obbiettivamente  colla  teo- 
logia rivelata  (giacché  ciò  che  si  distingue  come  in- 
telligibile e sovrintelligibile,  a rispetto  nostro,  si 
compenclra  nella  unità  divina),  la  quale  abbraccia 
pure  i due  ultimi  membri  della  formola , nasce  da 
questo  accozzamento  una  teologia  universale , e ve- 
ramente enciclopedica , che  è la  scienza  compiuta  e 
perfetta  della  Divinità,  conosciuta  naturalmente  e so- 
vrannaluralmente , così  in  sè  stessa,  come  nelle  sue 
opere;  alla  qual  teologia  universale,  le  altre  specie 
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menzionate  si  riferiscono,  come  le  parti  al  tutto. 
La  teologia  universale  è 1’  ultimo  corollario , e la 
somma  , o vogliano  dire  la  quintessenza  della  enci- 
clopedia , come  la  teologia  pura  ne  è il  principio. 
Per  tal  modo,  la  notizia  di  Dio  è la  base  e 1’  apice 
della  piramide  scientifica. 

Veduto,  in  che  consista  l’essenza  della  filosofia, 
entriamo  in  alcune  considerazioni  circa  le  principali 
sue  parli , avendo  sempre  1’  occhio  alle  relazioni  e 
attinenze  loro  colla  forinola  ideale.  E siccome  la  ma- 
tematica versa  sui  dati  metafisici  del  tempo  e dello 
spazio , diciamone  altresì  una  parola , benché  essa 
sia  estrania  alla  filosofia , ristringendoci  all’  esame 
di  que’  due  concetti,  in  quanto  hanno  radice  nel 
secondo  membro  della  formola. 


ARTICOLO  SECONDO. 
Della  matematica. 


Gli  antichi , e specialmente  Platone  , avvertirono 
con  sagacilà  grande  la  condizione  intermedia  delle 
matematiche , per  cui  esse  partecipano  della  scienza 
e dell’  opinione , senza  essere  precisamente  nè  1’  una 
nè  1’  altra.  Imperocché  versando  la  scienza  sull’  in- 
telligibile, e I’  opinione  sui  sensibili,  Platone  diede 
il  nome  di  dianoia  a quella  cognizione  particolare  e 
mezzana,  propria  delle  matematiche,  la  quale  è più 
chiara  del  semplice  opinare,  ma  più  oscura  del  pcr- 
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fletto  sapere*.  Aristotile  è sottosopra  dello  stesso  pa- 
rere, e dà  alla  filosofìa  il  principato  sopra  le  scienze1 * 3. 
Che  avrebbero  detto  quei  valentuomini  di  noi  mo- 
derni, che  aggiudichiamo  alle  matematiche  il  nome 
di  sapere  per  eccellenza , confiniamo  la  filosofia  in 
un  angolo , e le  assegniamo  appena , come  per  ele- 
mosina, un  briciolo  di  quello?  Vorremo  scusarci 
allegando  i progressi  veramente  maravigliosi  della 
geometria  moderna?  Ma  io  credo,  che  le  speculazioni 
nostre  la  cedono,  verbigrazia , a quelle  di  Platone 
assai  più  che  i calcoli , di  cui  1’  età  è giustamente  glo- 
riosa , sovrastiano  a quelli  di  Archimede.  Certo  v’  ha 
più  proporzione  di  dottrina  fra  il  sommo  Siracusano 
e il  Lagraugia,  che  fra  il  principe  dell’  Accademia, 
e il  Gioia  o il  Destutt-Tracy. 

Non  ci  dee  però  far  meraviglia , se  i moderni  hanno 
collocata  la  matematica  fuor  di  luogo  nell’ albo  scien- 
tifico ; giacché  1’  esatta  positura  di  una  disciplina  di- 
pende da  quella  del  soggetto , in  cui  si  esercita.  Ora 
il  tempo  e lo  spazio,  sui  quali  si  aggira  la  matema- 
tica , sono  la  croce  dei  moderni  speculatori  ; i quali 
non  polendo  darsene  ragione , nè  sapendo  dove  ri- 
porli , ne  farebbero  senza  molto  volentieri , se  potes- 


1 Plat..  De  fìep. , VII , cdit.  Bipont.,  tom.  VII , p.  153.  — Cons,  Riiter, 
Hiit.  ile  la  phil.,  Irati,  par  Tiuot.  Paris , 1835 , tom.  Il , p.  170, 171. 

■ Arisi.,  Metaph.,  1 passim  ; III , 5 ; IV,  1,  *,  3 ; VI , 1 ; XI , 1, 9, 3, 10; 
XII, 3,5,0;  XIII, 1,4,  7.  — Optr.  Paris,  1029;  toni.  Il,  p.  838  seq. , 
807  seq. , 903,  904, 953  seq.,  904  seq. , 974  seq.,  980 seq.  — Cons.  Ch.  L. 
Michelet , Exam.  crii,  de  l'ouvr.  d' Ariti. , intit.  Metaph.  Paris,  1830, 
p.  101,  162, 181,  182,  183,  184,  185  et  al.  passim,  c il  Ravaisson,  Etsai 
tur  la  mét.d’Aritt.  Paris,  1837,  tom.  1,  p.  170  seq.  et  al.  passim. 

II.  11 
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sero  cacciarli  fuori  del  mondo  e dello  spirilo  umano. 
Nè  ciò  per  difetto  d’  ingegno  ; ma  di  metodo.  Im- 
perocché, come  mai  il  psicologismo  potrebbe  rendere 
ragione  del  tempo  e dello  spazio?  Tanto  sarebbe  il 
voler  giudicar  colle  mani  dei  profumi  e dei  sapori. 
Fra  i psicologi,  che  ne  parlarono  più  acconciamente, 
il  primo  luogo  spelta,  senza  fallo,  ad  Emanuele  Kant, 
che  li  considera , come  forme  subbieltive  dello  spirito 
nostro  ; onde  1’  idealismo  e lo  scetticismo  son  del  pari 
inevitabili.  Se  per  cessare  queste  conseguenze,  lo 
spazio  e il  tempo  si  tengono  colla  maggior  parte  dei 
filosofi,  come  forme  e cose  obbiettive,  non  si  può 
spiegare  la  loro  realtà , nè  accordarla  colla  natura 
dell’  Ente  assoluto.  Il  Newton  e il  Clarke  non  sep- 
pero trarsi  d’ impaccio , che  facendone  due  cose  coe- 
terne all’  Eterno , e quasi  un  sensorio  divino 1 ; pro- 
nunziato assurdo , poco  dissimile  dall’  errore  degli 
antichi  sull’  eternità  della  materia  prima,  e forse 
identico,  come  vedremo  altrove,  alla  credenza  più 
antica  dei  sacerdozi  iranici , prima  che  il  monoteismo 
di  Usceng  e di  Om  fosse  modificato  da  Zoroaslre.  I 
moderni  eclettici  di  Francia  non  si  esprimono  chia- 
ramente su  questo  punto;  nè  forse  potrebbero,  im- 
bevuti come  sono  delle  dottrine  dei  panteisti  tedes- 
chi; i quali  stimano,  che  il  tempo  e lo  spazio  siano 
meri  fenomeni  ed  esplicazioni  dell’assoluto.  Ora  tutto 
ciò,  che  i panteisti  c’insegnano  sull’ esplicazione  dell’ 

1 Vedi  la  loro  opinione  nei  Principii  matematici  di  filosofìa  naturale  del 
Newton,  e nella  Corrispondenza  fra  il  Clarke  e il  Leibniz,  inserita  nel  secondo 
volume  dell’  edizione  delle  opere  Icibniziane,  fatta  dal  Dutens. 


Digitized  by  Google 


( 163  ) 

assoluto  non  ha  e non  può  avere  alcun  valore  scien- 
tifico, e non  è che  un  sottilizzare,  un  lavorare  d’ 
ingegno , non  mica  coll’  aiuto  di  dati  scientifici , ma 
con  sogni  e fantasmi.  Queste  argute  chimere,  per 
quanto  mostrino  di  spirito  nei  loro  autori,  non  ap- 
prodano nulla,  sono  indegne  della  scienza,  e degnis- 
sime di  essere  rigettate  fra  le  quisquilie , come  i tro- 
vati dei  psicologi  materialisti.  Coi  quali  i panteisti 
tedeschi  hanno  una  grandissima  rassomiglianza;  mal- 
grado il  divariodegli  accessorii,  e dei  vocaboli.  Molti 
scrittori  avvertono,  maravigliaudo,  che  nell’  età  scorsa 
la  filosofìa  si  mise  in  Germania  ed  in  Francia  per  due 
vie  affatto  diverse  e contrarie  ; qua  materiale  e sen- 
sitiva , là  piena  di  una  spiritualità  forte , e peccante 
più  per  eccesso , che  per  difetto  di  razionalismo.  Io 
non  nego , che  vi  siano  fra  le  speculazioni  dei  due 
paesi  differenze  notabili  ; alcune  delle  quali  furono 
da  me  avvertite  in  altra  occasione.  Ma  non  trovo 
punto  fra  il  materialismo  degli  scrittori  francesi  e 
inglesi , e il  panteismo  degli  alemanni , quella  diver- 
sità grande  e contrarietà , che  altri  ci  ravvisa  : trovo, 
che  i due  sistemi  sono  gemelli,  nati  ad  un  corpo 
dalla  stessa  madre , cioè  dalla  eterodossia  dei  filosofi 
anteriori,  e sovratutto  dal  psicologismo  di  Cartesio. 
Il  panteismo  cosmologico  è un  materialismo  più  raf- 
finato , ma  è in  sostanza  un  vero  materialismo , 
poiché  in  esso  il  sensibile  esterno  predomina  sull  in- 
telligibile. Il  Sistema  della  natura  è meno  alieno  dalla 
Filosofia  della  natura,  che  altri  non  crede,  non  os- 
tante il  grande  intervallo , che  corre  fra  le  parli  ac- 
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cessorie  delle  due  teoriche,  o che  risguarda  l’ ingegno 
e 1’  animo  degli  autori.  Ma  se  si  mettono  da  parte  le 
influenze  religiose , che  non  mancano  mai  uei  filosofi 
tedeschi , e una  certa  elevatezza  intellettuale , con  cui 
sogliono  nobilitare  almeno  la  forma  dei  loro  pensa- 
menti ; se  si  discorre  solo  dei  principi! , ridotti  alla 
loro  nudità  scientifica,  e scevri  di  ogni  coutraddi- 
zione,  io  chieggo  qual  è il  divario  essenziale,  che 
corre  fra  1’  ateismo  del  Diderot  o dell’  Holbach  , e la 
deificazione  della  natura,  com’  è intesa  dai  panteisti 
oltrerenani  di  questo  o del  passato  secolo? 

Per  conoscere  il  genuino  valore  del  tempo  e dello 
spazio , bisogna  considerarli  nel  loro  rispetto  verso 
la  formola  ideale  , a tenore  del  processo  ontologico  , 
discorrendo  non  a subiecto,  ma  ab  obiecto , e discen- 
dendo dall’  Ente  all’  esistenza , in  vece  di  procedere 
nel  modo  contrario.  Lo  spirito  dell’  uomo  in  questo 
progresso  , passando  dal  primo  all’  ultimo  membro 
della  formola  , trova  il  tempo  e lo  spazio,  come  due 
concetti,  che  s’  immedesimano  col  mezzo  termine, 
cioè  colla  creazione.  Perciò  gli  si  affacciano,  non  già 
come  cosa  semplice,  ma  come  una  sintesi  di  due 
elementi,  I’  uno  apodittico  el’  altro  contingente , 1’ 
uno  infinito  ed  eterno,  1'  altro  temporario  e finito.  Il 
primo  di  tali  elementi  è la  possibilità  della  creazione, 
che  costituisce  ciò  che  vi  ha  di  necessario  nel  tempo 
e nello  spazio  puri.  Il  primo  ontologo  moderno,  cioè 
il  Leibniz,  avvertì  profondamente,  che  il  tempo  e lo 
spazio  non  sono  in  effetto,  che  la  possibilità  della 
successione , e della  coesistenza , e la  realtà  loro , 
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quando  questi  due  ordini  sono  attuati  nelle  monadi 
finite,  che  si  succedono  o coesistono  (20).  Ma  questa 
definizione  non  è compiuta  nè  chiara , se  non  si  ris- 
contra col  processo  della  forinola  ideale.  Imperocché 
la  possibilità  del  successivo  e dello  steso , la  quale  fa 
parte  della  virtù  creatrice,  non  bastando  a compiere 
il  concetto  del  tempo  e dello  spazio  puri , nei  quali 
si  trova  un’  attualità  e una  realtà  inesplicabile  coi 
mero  possibile,  bisogna  cercare,  donde  questa  realtà 
e attualità  derivi.  Or  qual  è il  suo  principio,  se  non 
la  creazione?  La  virtù  creatrice  attuandosi  al  di  fuori, 
attua  ed  estrinseca  la  potenzialità  della  successione 
e dello  steso  : in  questo  momento  indivisibile  la  virtù 
intrinseca  e 1’  atto  estrinseco  si  compcnctrano  nello 
spirito  nostro,  e formano  una  sintesi  obbiettiva  , che 
ha  due  aspetti , 1’  uno  dei  quali  riguarda  I’  Ente , ed 
è necessario , I’  altro  1’  esistente , ed  è contingente. 
Il  risultato  di  questa  sintesi , è I’  idea  del  tempo  e 
dello  spazio  puri;  i quali  considerati  ad  intra  sono 
la  potenzialità  stessa  del  crealo,  propria  dell’  Ente, 
e ad  extra  1’  attuazion  contingente  di  questa  potenza. 
Che  se  nel  concepir  questa  sintesi  , troviamo  del 
misterioso , ciò  non  dee  far  meraviglia , poiché  I’ 
oscurità  deriva  dall’  arcano  della  creazione.  Ma  la 
creazione,  per  quanto  sia  intrinsecamente  incom- 
prensibile , è un  vero  e un  fatto  certissimo;  mediante 
il  quale , la  realtà  del  tempo  e dello  spazio  puri  è 
dichiarata  a sufficienza.  E siccome  i concetti  del 
tempo  e dello  spazio  , come  gli  abbiamo , sono  ines- 
plicabili , senza  1'  allo  creativo , perciò  essi  giovano 
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a rendere  indubitato  1’  intuito  di  tale  atto  ; giacché 
in  effetto  l’ intuizione  nostra  del  tempo  e dello  spazio, 
presupponendo  una  sintesi  obbiettiva  dell’  Ente  e 
dell’  esistente , e afferrando  queste  realtà  nel  punto 
del  trapasso  dall’  una  all’  altra , mediante  1'  atto  crea- 
tivo, importa  pure  il  conoscimento  dell’  azione  crea- 
trice , e l’ immediata  apprensione  di  essa.  Insomma, 
possiamo  rappresentarci  il  tempo  e lo  spazio  puri , 
come  una  espansione  circolare,  che  si  va  allargando 
in  infinito,  e rampolla  da  un  centro  semplicissimo; 
la  quale  imagine  mi  pare  la  più  acconcia  ad  espri- 
mere il  concetto  prettamente  ideale.  Il  mezzo  indi- 
viso è 1’  Ente,  clic  contiene  potenzialmente,  e per 
virtù  creativa  un  circolo  infinito  : la  circonferenza, 
che  si  proietta  da  questo  punto,  e si  va  successiva- 
mente esplicando,  è 1’  esistente , che  nella  sua  attua- 
zione è finito  e relativo,  ma  è infinito  e assoluto, 
per  ciò  che  spetta  alla  potenza  racchiusa  nel  punto 
centrale  dell’  Ente. 

Se  lo  spirito  separa  nella  sintesi  del  tempo  e dello 
spazio  puri  1’  elemento  apodittico  dal  contingente , 
avrà  da  un  lato  gl’  intelligibili  assoluti  di  eternità  e 
d’  immensità  , e dall  altro  gl’  intelligibili  relativi  di 
durata  successiva,  e di  estensione  corporea , soggette 
a limiti.  Non  si  vuol  però  credere,  che  i concetti  dell’ 
eterno  e dell’  immenso  derivino  primordialmente  da 
questa  analisi.  Questi  concetti  s’  accompagnano  al 
primo  intuito  dell’  Ente  in  sé  stesso,  e precedono 
logicamente  1’  intuito  della  creazione  : nè  questo  sa- 
rebbe possibile , se  quelli  non  si  possedessero.  Non 
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si  dee  adunque  pensare,  che  le  nozioni  di  eternità  e 
d’ immensità  nascano  dai  concetti  di  spazioe  di  tempo; 
ma  sì  bene , che  tali  concetti  derivino  da  quelle  idee. 
E in  che  modo  si  fa  questo  processo? Per  via  di  crea- 
zione, in  quauto  1’  elemento  apodittico  crea  1’  ele- 
mento contingente , che  associalo  al  primo,  occasiona 
le  idee  complesse  di  tempo  e di  spazio  puri.  Donde 
segue,  che  noi  concepiamo  1’  Ente,  e tutto  il  suo 
corredo  ideale  , come  posto  fuori  dello  spazio  e del 
tempo , che  vi  son  contenuti  intrinsecamente  o es- 
trinsecamente (nello  stesso  modo  che  le  idee  essenziali 
delle  cose  create,  o le  cose  stesse),  ma  non  lo  con- 
tengono. 


ARTICOLO  TERZO. 

Della  logica,  e della  morale. 

La  logica  e la  morale  ci  mostreranno  ancor  più 
chiara  questa  sintesi  media  degli  estremi,  risultante 
dal  mezzo  termine  della  forinola  ideale.  Esse  hanno 
ciò  di  comune , che  il  soggetto  loro  importa  un  ri- 
torno dell’  esistente  verso  1’  Ente , che  descriveremo 
in  breve.  La  salita  dell  intelletto  al  suo  principio 
procrea  la  cognizione  ideale , quella  dell’  arbitrio  la 
virtù  morale  : e siccome  la  logica  e l’ elica  insegnano 
il  modo  di  mandare  ad  effetto  tale  ascensione , elle 
sono  arti , non  meno  che  scienze.  La  logica  in  par- 
ticolare, come  arte,  può  definirsi  il  magistero  di 
salire  colla  cognizione  all’  Ente,  discenderne  alF 
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esistente,  e ricostruire  mentalmente  la  formola  ideale, 
di  cui  essa  logica  è la  ripetizione.  Di  che  seguita, 
che  per  iterare  fedelmente  la  formola,  bisogna  man- 
tenerne il  progresso  , e sottordinare  1’  esistente  all’ 
Ente,  e non  viceversa  : altrimenti  v’  ha  paralogismo. 
II  soggetto  della  logica  è la  scienza,  come  scienza. 
La  scienza  è la  maturità  del  pensiero,  cioè  il  pensiero 
perfezionato  dall’  arbitrio , per  mezzo  dell’  arte.  L’ 
applicazione  dell’  arbitrio  al  pensiero , e 1’  arte  per- 
fezionatrice della  cognizione  , che  ne  risulta , è il 
metodo  ; il  quale  perciò  si  può  chiamare  rigorosa- 
mente 1’  etica  dell’  intelletto , e la  legge  morale  della 
scienza  *.  Ora  il  pensiero  non  è un  elemento  sem- 
plice, ma  una  sintesi  media  fra  l’ Idea  e lo  spirilo, 
fra  1’  Ente  e 1’  esistente.  Importa  perciò  quattro  cose , 
cioè  1°  un  soggetto  pensante  ; 2°  1’  attività  di  questo 
soggetto  ; 3°  un  oggetto  pensato;  4°  l’ intelligibilità 
di  questo  oggetto.  L’  oggetto  pensalo  può  essere  di 
varie  sorti  ; ma  qualunque  siasi , dee  sempre  com- 
prendere un  oggetto  ultimo,  cioè  un  elemento  asso- 
luto , in  cui  si  riposi  lo  spirito , e da  cui  1’  intelligi- 
bilità derivi , come  dalla  sua  fonte.  Di  questi  quattro 
elementi , i due. primi  sono  contingenti  e subbietlivi, 
e gli  altri  necessari  e obbiettivi , se  si  ha  I’  occhio 
solamente  all’  oggetto  ultimo  , e alla  intelligibilità 
primaria  e assoluta  : tantoché  il  pensiero,  che  ne  ri- 
sulta , non  è tutto  relativo,  nè  tutto  assoluto.  Il  nesso 
poi  di  queste  due  proprietà  è la  creazione;  imperoc- 


1 Ttor.  ite!  tovr.,  noi.  10.  p.  301 . 
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chè  F oggetto  pensato  e assoluto  crea  il  soggetto  pen- 
sante , ed  essendo  pensabile  di  sua  natura , crea  il 
pensiero.  E l’attività  stessa  del  soggetto , che  pensa  , 
provenendo  da  Dio , come  da  Causa  prima  , per  una 
spezie  di  premozione  intellettiva  simile  a quella,  che 
molti  filosofi  cristiani  ammettono , riguardo  all’  ar- 
bitrio, ne  segue,  che  la  sintesi  cogitativa,  benché 
prodotta  secondariamente  dall’  uomo , è opera  dell 
attività  creatrice,  che  quasi  sole  ritraente  a sé  i propri 
raggi , fa  riverberare  verso  sé  stessa , creandolo , 1’ 
intuito  delle  sue  fatture.  Laonde  vedesi , quanto  gra- 
vemente siano  errati  Federigo  Schelling  e Giorgio 
Hegel,  che  immedesimano  il  pensiero  coll’Ente, 
senza  avvertire,  che  il  pensiero,  qual  è nell’  uomo, 
è una  sintesi  dell’  assoluto  col  relativo  indegna  alla 
natura  del  vero  Assoluto.  L’  Ente  possiede , senza 
dubbio,  un  pensiero  assoluto,  clic  lo  rende  intelli- 
gente, e quindi  intelligibile  ; ma  a noi  non  lice  il  raffi- 
gurarcelo, chegenericamente,  e per  modo  di  analogia. 

Questa  sintesi  cogitativa , che  ha  la  sua  radice  nel 
mezzo  termine  della  forinola,  spiega  e governa  le  varie 
parli  della  logica  , e i diversi  strumenti,  di  cui  1’ 
uomo  si  serve  per  architettare  la  scienza  , e giungere 
per  essa  alla  cognizion  del  vero.  I quali  in  sostanza 
sono  tre,  giudizio,  raziocinio,  e metodo.  Ora  nella 
proposizione  esprimente  il  giudizio,  il  soggetto  pro- 
duce per  via  di  semplice  connessione  logica  , o di 
creazione  il  predicato,  come  1’  Ente  si  collega  colle 
proprietà  assolute,  che  germinano  dalla  sua  impene- 
t rabile  essenza,  o crea  le  cose,  che  esistono.  L’ Essenza 
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e la  creazione  costituiscono  adunque  la  doppia  co- 
pula delle  dualità  cogitative  e reali.  Nel  raziocinio  la 
forma  sillogistica  è una  ripetizione  esalta  della  for- 
inola ideale , e quasi  il  conio  di  essa  ; imperocché  la 
maggiore  (che  è il  Necessario  , o vi  si  riduce  per 
una  intrecciatura  di  sillogismi  succcdcnlisi , finché 
si  giunga  a un  primo  sillogismo , di  cui  la  maggiore 
sia  assoluta  ) , produce  la  conseguenza  ( cioè  I’  asso- 
luto secondario  delle  proprietà,  c il  contingente), 
per  mezzo  della  minore  (sintesi  dell’  Assoluto  pri- 
mario colle  proprietà  assolute,  e del  Necessario  col 
contingente)  ; onde  si  riproduce  a capello  1’  uno  dei 
due  giudizi  primitivi , di  cui  abbiam  veduto  constare 
la  forinola  ideale  i.  Finalmente,  il  metodo  sintetico 
risponde  alla  discesa  dell’  Ente  verso  1’  esistente , e il 
metodo  analitico  alla  salita  dell’  esistente  verso  1’ 
Ente.  Basti  qui  l’avere  accennato  tali  materie , che 
tratteremo  in  luogo  opportuno,  c nella  considerazion 
delle  quali  non  potremmo  fermarci  per  ora,  senza 
nuocere  all’  economia  del  nostro  ragionamento. 

Entriamo  nell’  etica.  L’  ordine  morale  è senza 
dubbio  il  fine  supremo  dell’  universo,  perchè  non  si 
può  trovare  fuori  di  esso  quell’  apodittico,  che  solo 
può  avere  ragion  di  fine.  La  ragione  e la  rivelazione 
convengono  nel  mostrarci  la  materia  indirizzata  allo 
spirito , la  vita  presente  alla  futura  , il  tempo  all’ 
eterno,  la  creazione  materiale  alla  spirituale  *•  La  for- 
mula ideale  c’  insegna,  che  I’  Ente  crea  I’  esistente; 


1 Nel  capitolo  precedente. 
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ma  questo,  essendo  progressivo,  inchiude  un  mezzo 
ed  un  termine.  Il  mezzo  è il  perfezionamento,  il  ter- 
mine è la  perfezione.  I progressi  si  diversificano , 
quanto  le  mondiali  potenze;  gli  uni  sono  materiali , 
e gli  altri  spirituali  ; e negli  spiriti , certi  migliora- 
menti appartengono  alla  cognizioneeair affetto, nelle 
varie  loro  diramazioni , altri  alla  facoltà  volitiva  e 
libera.  Quelli  dell’  arbitrio  sovrastanno  agli  altri  , 
per  la  loro  intrinseca  eccellenza,  e han  ragione  di 
fine  relativo,  in  ordine  agli  altri  mezzi,  perchè  pos- 
seggono un  elemento  apodittico,  mediante  il  quale 
s’  intrecciano  col  fine  assoluto.  Il  perfezionamento 
dell’  arbitrio  è la  virtù  , che  si  collega  necessaria- 
mente col  merito,  e quindi  colla  beatitudine  *.  Ora 
la  beatitudine  è il  ritorno  dell’  esistente  all’  Ente; 
il  qual  ritorno  si  effettua , non  già  per  I’  immedesi- 
mazione dei  panteisti,  ma  per  quella  unione  intima 
e sovrintelligibile,  la  quale,  non  che  distruggere,  la 
sostanzialità  finita  e la  personalità  dell’animo  nostro, 
la  preserva  e la  perfeziona  ; unione  presentita  dalla 
filosofia , ed  espressamente  insegnata  e promessa 
dagli  oracoli  rivelati.  La  virtù  è una  creazione  dell’ 
esistente,  come  causa  seconda,  che  risale  all’  Ente, 
per  un  atto  imitativo  in  qualche  modo  di  quel  fiat 
divino  , per  cui  ne  discese.  E siccome  la  causa  se- 
conda muove  dalla  Causa  prima,  che  informa  e in- 
dirizza sovranamente  i suoi  atti , senza  detrarne  alla 
libertà  , o parteciparne  I’  imperfezione  , perciò  si 

1 Teor.  del  sovr. , num.  30  p.  30  *eq. 
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debbono  ammettere  due  creazioni  divine  ; dall’  una 
delle  quali  è uscito  1’  attuale  universo,  i cui  ordini  sa- 
rannoridoltidairallraacoinpimenlo.  Il  termine  della 
seconda  creazione,  adombrato  in  modo  misterioso 
dai  citili  nuovi  e dalla  ferra  nuova  di  san  Giovanni1, 
consisterà,  per  ciò  che  spetta  alla  beatitudine  degli 
spirili  eletti,  nel  regno  di  Dio,  e nella  vita  eterna 
promessa  dalle  Scritture.  Ma  tutte  le  forze  esistenti 
concorrono,  ciascuna  secondo  il  suo  modo,  e sotto 
1’  indirizzo  della  Previdenza,  col  loro  successivo 
perfezionarsi,  alla  seconda  azione  divina,  e sono  1’ 
anello,  che  congiunge  la  creazion  primordiale  colla 
suprema. 

La  nostra  forinola  c’  induce  quindi  di  necessità  a 
concepire  due  cicli  creativi , per  cui  1’  Ente  avendo 
tragittato  fuori  di  sè  una  iinagine  delle  proprie  idee 
colla  creazione  dell’  esistente,  la  richiama  a sè,  per 
via  di  una  trasformazione,  e una  creazion  successiva 
di  atti  morali , che  abbellisce  e compie  1’  opera  della 
creazione  prima.  Il  concetto  del  secondo  ciclo  è tal- 
mente concatenato  con  quello  del  precedente , che 
tutta  I'  antichità  orientale  ne  ebbe  notizia  : non  v’ 
ha  scuola  un  po’  importante  del  vecchio  Oriente,  e 
anche  di  Grecia  , che  non  abbia  ammesso  quel  dop- 
pio circuito , come  proveremo  distesamente  nel  se- 
condo libro  di  questa  Introduzione.  Se  non  che,  la 
gentilesca  filosofia  avendo  guasto  il  processo  iniziale 
della  forinola  col  panteismo,  secondo  il  modo,  che 

1 Apoc,  xxi,  i. 
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dichiareremo  nel  settimo  capitolo  del  libro  presente, 
questo  vizio  fondamentale  si  stese  per  tutta  la  for- 
inola. Il  primo  ciclo  è mondiale,  e 1’  altro  principal- 
mente sopramondiale  : 1’  uno  abbraccia  la  natura , e 
I’  altro  gli  ordini  sovrannaturali  della  grazia.  Il  loro 
procedere  è inverso  : 1’  uno  è discensivo , e cala  dall’ 
Ente  all’  esistente  ; 1’  altro  ascensivo , e si  leva  dall’ 
esistente  all’  Ente.  Ma  la  loro  diversità  risguarda 
propriamenlel’  esistente  solo;  poiché  nel  primo  l’Ente 
crea  1’  esistente , e nel  secondo  lo  ricrea 1,  congiun- 
tamente al  suo  concorso,  e lo  ritorna  a sè  stesso, 
cioè  al  principio,  onde  mosse.  Il  primo  ciclo  è me- 
ramente divino  : il  secondo  è divino  ed  umano  in- 
sieme, conciossiachè  le  forze  create  concorrano,  come 
cagioni  seconde,  a effettuarlo , sotto  1’  azione  della 
Causa  prima.  Nell’  uno , 1’  alto  creativo  esce  dall’ 
eterno,  e riesce  ad  un  termine  estrinseco  posto  nel 
tempo  : nel’  altro , le  cause  seconde  concomitanti 
corrono  pel  tempo,  ed  uscendone , partecipano  dell’ 
eterno,  con  quel  modo  di  durazione,  che  sempi- 
ternità si  può  appellare.  La  durata  sempiterna,  che 
gli  Scolastici  chiamavano  cevum,  è intermedia  fra  1’ 
eternità  e il  tempo  : ha  principio  e non  fine  : es- 
clude del  pari  la  successione,  e la  perfetta  imma- 
nenza : eccede,  come  l’eternità,  il  nostro  concepi- 
mento; ma  l’istinto  psicologico  della  immortalità, 
e la  ragione  ci  sforzano  ad  ammetterla,  e a conten- 
tarci di  raffigurarcela  in  modo  generico  e negativo, 
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considerandola,  come  una  uscita  dalla  durazion  tcm- 
poraria,  e un  accostamento  all’  eternale,  per  quanto 
il  partecipare  di  questa  può  competere  alle  cose 
create.  Il  termine  del  secondo  ciclo  non  è I’  unifica- 
zione dei  pateisti , ma  1’  unione,  per  cui  si  serba  la 
distinzion  sostanziale  c personale  deli’  esistente  dall' 
Ente  ; non  è 1’  eternità , ma  una  vita  sempiterna.  Al- 
trimenti il  secondo  ciclo  distruggerebbe  il  primo, 
che  ne  è la  base  ; il  che  è assurdo.  I due  cicli  armo- 
nizzano insieme,  e le  loro  attinenze  scambievoli  ri- 
solvono molli  problemi  altrimenti  insolubili.  Tal  è, 
verbigrazia,  quello  dell’  esistenza  del  male.  11  male, 
( parlo  del  mal  morale  , da  cui  il  fisico  procede) , ap- 
partiene al  principio  del  secondo  ciclo  creativo,  per- 
chè in  questo,  I’  azione  dell’  esistente  dotato  d’ intel- 
ligenza e di  arbitrio,  si  accompagna,  come  causa 
seconda  e libera , a quella  dell’  Ente.  Notisi  infatti , 
che  nel  primo  ciclo  1’  Ente  operando  solo , I’  atto 
creativo  è istantaneo,  immanente,  estemporaneo, 
per  ogni  rispetto.  Ma  nel  secondo  ciclo , 1’  esistente 
concorrendo,  come  cagion  seconda , coll’  Ente  crea- 
tore , 1’  atto  creativo  , che  è sempre  eterno  e imma- 
nente insè  stesso,  diventa  nel  suo  termine  estrinseco, 
e risguardo  alle  esistenze  cooperatrici , successivo  e 
temporario.  Laonde  il  secondo  ciclo  creativo  si  dee 
concepire,  comesucceduto  immediatamente  al  primo, 
e cominciato , come  tosto  I’  esistenza  universale , 
uscita  dalle  mani  del  supremo  artefice , e passala 
dalla  potenza  all’  atto,  diede  principio  a quella  lenta 
e laboriosa  esplicazione  delle  sue  forze , che  non  avrà 
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fine,  se  non  coll’ esitodei  secoli Perciò  che  spetta 
all’  uomo , quel  faticoso  travaglio  del  libero  arbitrio, 
con  cui  egli  può  meritare  la  beatitudine  del  regno 
celeste,  cominciò  colla  specie  : fu  accresciuto  fuor 
di  misura  dalla  prima  colpa  e dai  disordini  suc- 
cedenti; e durerà  lontano,  quanto  il  mondo.  La 
Providenza  sopravveglia  e indirizza  questo  dolo- 
roso corso , senza  annullare  la  libertà  delle  cause 
seconde  ; perchè  se  la  spegnesse , verrebbe  meno  la 
virtù , e con  essa  la  moralità,  che  compone  il  legame 
apodittico  degli  spiriti  creati  col  loro  Autore,  e del 
secondo  ciclo  col  primo.  Ora  la  libertà  importa  la 
possibilità  del  disordine  morale , e di  quella  sempi- 
terna sventura,  di  cui  una  mente  libera  può  essere 
artefice  a sè  medesima.  Donde  nasce  1’  esistenza  del 
male  e delle  pene  eterne,  che  lungi  dall’  opporsi  alla 
perfezione  del  secondo  ciclo , vi  si  richieggono,  per- 
chè dovendo  1’  esistente  cooperare  all’  Ente  in  modo 
liberissimo,  le  conseguenze  funeste  di  tale  libertà  sono 
parte  integrale  di  quello.  Egli  è vero,  che  la  Mente 
governalrice  impedisce,  secondo  i consigli  adorabili 
e impenetrabili  della  sua  providenza,  e per  modi  a 
noi  incogniti,  cbe  gli  abusi  dell’  arbitrio  eccedano 
certi  limiti , e gli  rivolge  all’  adempimento  del  su- 
premo fine. 

L’  uomo  è,  dopo  Dio,  I’  attor  principale  del  se- 
condo ciclo  creativo,  per  ciò  cbe  spetta  agli  ordini 

1 Si  noti  però,  che  negli  ordini  meramente  materiali  il  lavoro  cosmogonico 
può  considerarsi , come  una  parte  del  primo  ciclo  ; il  quale , per  questo  ris- 
petto , diventa,  come  I'  altro,  estrinsecamente  successivo. 
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della  vita  terrestre.  Per  virtù  dell’  arbitrio , ejjli  è in 
un  certo  modo  creatore , sotto  I’  azione  della  Cagion 
prima,  e da  ciò  nasce  principalmente  la  similitu- 
dine 1 eh’  egli  ha  col  Creatore;  e la  denominazione 
di  dio,  che  talvolta  gli  si  attribuisce  a.  Ma  tutte  le 
esistenze,  in  quanto  sono  forze,  sono  pure  effetlriei  ; 
se  non  che  il  loro  operare  è fatale  , e non  libero, 
come  quello  degli  spiriti.  Tuttavia,  come  efficienti, 
tengono  una  qualche  analogia , benché  più  rimota , 
coll’  Ente;  il  che  non  è meraviglia;  quando  ogni 
esistente  è esemplato  sull’  Ente , in  «pianto  è l’ effet- 
tuazione di  una  fra  quelle  idee  eterne,  che  si  unifi- 
cano e s’ immedesimano  coll’ essenza  dell’  Ente  stesso. 
Onde  seguila,  che  i concetti  assoluti  di  sostanza, 
causa , unità,  c simili , danno  luogo  ad  alcuni  con- 
cetti relativi  e analoghi , che  scaturiscono  dai  primi 
nello  stesso  modo  che  le  esistenze  provengono  dall’ 
Ente,  cioè  in  virtù  dell’  atto  creativo,  e sono  appli- 
cabili al  giro  di  esse  esistenze.  Il  che  sarebbe  impos- 
sibile , se  fra  1’  esistente  e 1’  Ente  non  corresse  una 
qualche  analogia,  benché  remotissima,  quale  può 
aver  luogo  fra  il  finito  e 1’  infinito. 

Il  primo  ciclo  creativo  è indirizzato  e subordinato 
al  secondo  ; poiché  1’  uno  comprende  i mezzi , e 1’ 
altro  il  fine.  L’  uno  porge  i principii , e I’  altro  Io 
scopo  ultimo  del  sapere.  L’  uno  crea  la  scienza  spe- 
culativa , e 1’  altro  la  scienza  pratica.  L’  uscita  da 
Dio,  e il  ritorno  a Dio,  ecco  I’  ordine  universale,  e 

’ Gen.  1 , 20  ; V,  t . — V.  Ttor.  del  tovr.,  noi.  1 1 , p.  562. 

* Ps.  LXXXI , 0. 
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tutta  la  filosofia.  Laonde  l’ontologia  , che  è la  scienza 
dei  principi! , concerne  principalmente  il  primo  ci- 
clo , e 1’  etica  il  secondo  ; 1’  una  è la  base , e 1’  altra  la 
cima  del  sapere.  La  religione,  che  è la  filosofia  e la 
sapienza  perfetta , si  stende  per  amendue  , e gli  ab- 
braccia egualmente.  Donde  si  deduce , che  la  vita 
contemplativa  è il  principio,  e la  vita  attiva  il  termine 
del  filosofare.  Gli  antichi  avvertirono  questa  doppia 
indole  del  sapere,  proveniente  dal  doppio  corso  delle 
cose  reali  ; onde  la  loro  filosofia  riducevasi  a due 
grandi  quislioni , quella  dei  principii , e quella  del 
sommo  bene;  dalle  quali  risultavano  V ontologia  , o 
scienza  dei  principii,  e 1’  elica  colle  sue  apparte- 
nenze, o scienza  del  fine.  Troveremo  questa  parti- 
zione schiettamente  delineata  nelle  grandi  scuole 
della  Cina,  dell’  India,  della  Grecia,  e vedremo, 
eh’  ella  era  fondata  nell’  avvertenza  del  doppio  ciclo 
creativo.  Se  a questa  vasta  comprensione  della  sa- 
pienza antica  si  ragguagliano  le  grettezze  e le  miserie 
della  filosofia  presente , se  ne  caverà  forse  poca  ma- 
teria di  hurbanza,  e molta  di  maraviglia. 

Il  corso  del  secondo  cielo  essendo  in  parte  opera 
dell’  arbitrio  creato , vuol  essere  governato  da  una 
legge.  Una  legge  morale  perfetta , ingiunta  a menti 
libere , dee  abbracciare  tre  capi , cioè  il  principio , 
i mezzi  ed  il  fine.  Intendo  sotto  nome  di  principio  1’ 
obbligazione , senza  cui  la  legge  non  sarebbe  legge  ; 
la  quale  obbligazione  è in  sè  unica  e semplicissima  : 
si  stende  per  tutti  i capi  del  codice  morale  ; e costi- 
tuisce il  dovere  in  genere , fonte  di  tutti  i doveri  in 
u.  12 
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particolare.  I mezzi  sono  le  regole  speciali , che  go- 
vernano le  varie  spezie  degli  atti  umani , e traggono 
la  forza  loro  dal  principio  dell’  obbligazione.  Il  fine  è 
lo  scopo  ultimo,  a cui  le  azioni  vogliono  essere  indi- 
rizzate. La  moralità  risulta  da  questi  tre  componenti, 
e sarebbe  superfluo  il  volerlo  provare  con  un  lungo 
discorso. 

L’  Ente,  nel  crear  le  esistenze , estrinseca  un  tipo, 
che  fa  parte  della  sua  essenza,  e segue  nel  suo  ope- 
rare una  norma  eterna , eleggendo  , in  virtù  della 
sua  libertà,  fra  gl’  infiniti  ordini  possibili,  di  cui  ha 
1’  esemplare  in  sè  stesso.  L’  universo  è armonico,  e 
merita  veramente  il  nome  che  porta  , come  quelli  al- 
tresì di  cosmo $ e di  mundus , perchè  è una  copia  della 
idea  divina  : e siccome  dall’  armonia  universale , e 
dalle  relazioni  delle  parti  fra  loro  e col  tutto , nas- 
cono le  regole  delle  azioni  umane  in  particolare, 
la  legge  morale  è una  dipendenza  , e quasi  una 
effigie  dell’  ordine , che  risplende  in  tutto  il  creato. 
Quindi  avverte  Platone , che  la  legge  e l’ intelligenza 
sono  espresse  in  greco  da  due  vocaboli  somiglianti , 
noos , e nomo sx.  E veramente  la  stessa  mente  divina, 
che  intende  e comprende  1’  armonia  mondiale  con- 
giuntamente alla  legge , che  ne  risulta , colora  ed  in- 
carna il  suo  disegno  colla  creazione  ; la  mente  e la 
volontà  s’  immedesimano  nell’  Ente  assoluto.  Ma  la 
legge  morale  contiene  un  elemento  apodittico,  im- 
mutabile , da  cui  emerge  il  carattere  proprio  dell' 


' De  leg.  XII , edit.  Bipont. , ioni.  IX  , p.  8(K), 
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obbligazione.  Ora  le  regole  , fondate  nell’  ordine 
delle  cose  mondane,  sono  contingenti  come  esso  or- 
dine : muterebbonsi , se  la  ragione  delle  creature  si 
alterasse  : seguirebbero  le  vicende  di  queste , per- 
chè le  relazioni  debbono  variare , variando  gli  og- 
getti da  cui  risultano  : tuttavia , qualunque  fossero 
le  variazioni  concrete  dell’  ordine,  1’  uomo  sarebbe 
sempre  obbligato  a mantenerlo  ; e questa  obbliga- 
zione è di  sua  natura  immutabile,  e comunica  l’ im- 
mutabilità sua  a tutta  la  legge,  ogni  qualvolta  le 
attinenze , da  cui  emergono  i doveri  in  ispecie , du- 
rano nel  medesimo  essere.  Da  che  adunque  proviene 
questo  elemento  apodittico,  che  non  può  aver  la  sua 
radice  nel  giro  delle  esistenze?  Egli  è chiaro,  che 
deriva  dall’  idea  dell’  Ente,  nè  può  trovarsi  altrove. 
Laonde  mi  maraviglio,  che  un  valente  psicologo  fran- 
cese , discorrendo  della  legge  morale , abbia  stimato 
di  trovar  1’  assoluto , che  la  contrassegna , nel  con- 
cetto dell’  ordine  universale  : quando  è troppo  evi- 
dente , che  si  può  spremere  questo  concetto  quanto 
si  vuole , ma  non  se  ne  può  cavare  ciò , che  non  ha 
in  sè  *.  Tanto  è difficile , anzi  impossibile  ai  psicolo- 
gisti , eziandio  più  ingegnosi , il  trovar  1’  assoluto , 
cioè  la  prima  base  df  ogni  vero , procedendo , se- 
condo il  loro  metodo  ! 

L’  Ente  vuole  l’ armonia  universale  da  lui  intesa  e 
creata  , e questa  volontà , che  s’  immedesima  coll’ 
atto  creativo , è pure  il  principio  dell’  obbligazione, 


Vedi  la  nota  71  del  primo  volume. 
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e P elemento  apodittico  della  legge  morale.  Onde, 
come  le  regole  morali  risultano  dalle  relazioni  scam- 
bievoli delle  creature,  il  principio  obbligativo  nasce 
dalla  volontà  creatrice  : P ordine  e la  legge  sono  due 
rivi , che  sgorgano  dallo  stesso  fonte.  L’  amore,  con 
cui  P Ente  abbraccia  sè  medesimo,  e P ordine  uni- 
versale da  lui  procreato,  conforme  alle  idee  eterne, 
è quella  perfezione , cbe  chiamasi  santità  divina  , e 
di  cui  la  moralità  umana  è un’  ombra  e una  imita- 
zione. Iddio  è santo,  perchè  il  suo  volere  consuona 
colla  sua  intelligenza  , e conformasi  all’  ordine  rap- 
presentalo da  essa  ; il  qual  ordine  comprende  così  le 
perfezioni  intrinseche  della  divina  natura  , come  la 
costituzione  del  mondo , preordinata  coll’  atto  libero 
della  creazione.  La  santità  dell’  Ente  è insomma  la 
sintesi , o dirò  meglio  la  medesimezza  della  mente  e 
della  volontà  divina  riunite  nello  stesso  oggetto,  come 
la  moralità  dell’  uomo,  imagine  di  quella,  è la  sin- 
tesi del  suo  intendimento  e del  suo  volere  nel  doppio 
oggetto  della  santità  divina , e consiste  nell"  amore 
assoluto  di  Dio,  e relativo  delle  creature.  Quindi  è , 
che  il  Cristianesimo,  con  sublime  filosofia,  ci  rap- 
presenta la  volontà  del  Padre,  come  il  principio  dell’ 
obbligazione,  e ripone  la  perfezion  dell'  uomo  nella 
sua  conformità  coi  divini  voleri 1. 

La  volontà  divina,  in  quanto  è principio  dell’  or- 
dine universo,  e dell’  obbligo  morale,  che  ne  con- 
séguita , è ciò , che  intendesi  da  Emanuele  Kant,  sotto 

1 Manli.  VI,  IO. 
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il  nome  d’ imperativo  ; vocabolo , che  ini  par  da  con- 
servare e legittimare  alla  scienza  , sia  per  la  sua  op- 
portunità, sia  per  riconoscenza  verso  la  memoria  del 
psicologo  illustre  , che  recò  nell’  analisi  dei  concetti 
morali  una  profondità  e un  rigore,  di  cui  nessun 
moderno  ha  dato  1’  esempio  *.  Ma  il  kant,  svialo 
dalla  sua  falsa  psicologia,  considera  1’  imperativo, 
come  un  concetto  primo , e se  ue  vale  a stabilire  la 
fede  di  un  legislatore  ; laddove  il  vero  si  è , che  l’ im- 
perativo presuppone  l’ idea  del  legislatore  stesso.  In- 
fatti 1’  imperativo  non  appartiene  al  primo,  ma  al 
secondo  membro  della  forinola , e rappresentandoci 
1’  Ente  nell’  atto  creativo , ce  lo  mostra , come  impe- 
rlante, e volente  la  conservazione  e il  buon  ordine 
delle  sue  fatture  coll’  atto  medesimo  , che  ne  deter- 
mina 1’  esistenza.  Onde  segue  eziandio,  che  1’  impe- 
rativo non  è subbiettivo  e psicologico,  ma  obbiettivo 
e ontologico  , e non  importa  dal  lato  nostro , che  un 
semplice  intuito  , cioè  1’  intuito  dell’  Ente  creante  le 
esistenze,  e prescrivente  agli  spirili  liberi , il  mante- 
nimento dell’  ordine  divino,  stabilito  nel  mondo.  L’ 
imperativo  è adunque  a rigor  di  termini  la  voce  dell’ 
Ente  parlante  alla  nostra  coscienza,  e promulgante  un 
comando  assoluto  e divino,  analogo  ai  due  giudizi 
divini , di  cui  discorremmo  nel  precedente  capitolo. 
L’  imperativo  è anche  un  giudizio  , come  quelli  ; se 
non  che,  avendo  una  special  relazione  coll’  arbitrio 

1 II  Kant  dà  all*  imperativo  morale  Pepitelo  di  categorico , che  tralascio , 
come  quello  che  connettendosi  con  alcune  specialità  della  dottrina  critica , 
sarebbe  nel  mio  sistema  fuor  di  proposito. 
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dell’  uomo , piglia  qualità  di  comando  e di  legge , e 
perciò  si  diversifica  dai  due  altri  giudicati , che  at- 
testano il  vero  e il  fatto  primitivo,  e s’  indirizzano 
al  conoscimento,  ma  non  al  volere  dell’  uomo  (22). 
D’  altra  parte,  se  l’ imperativo  avesse  radice  nel  sog- 
getto , la  morale  non  sarebbe  obbligatoria  ; giacché 
I’  obbligazione,  essendo  assoluta  e apodittica,  non 
può  avere  un  principio  contingente.  Nel  che  consiste 
il  vizio  radicale  del  Kantismo  ; la  cui  Ragion  pra- 
tica . con  tutta  I’  eccellenza  dei  particolari , manca 
di  valore  scientifico  ,*se  non  le  si  dà  una  salda  base, 
sequestrandola  dal  psicologismo  , e dallo  scetticismo 
della  Ragion  pura.  Onde  segue  eziandio,  che  l’ im- 
perativo inchiude  la  nozion  di  diritto , cioè  di  una 
volontà  suprema  e assoluta , avente  il  potere  di  co- 
mandare alle  creature.  Perciò , benché  nella  linea 
secondaria  delle  esistenze , i diritti  reciproci  degli 
uomini  dipendano  dai  doveri  ; nella  linea  primaria  , 
cioè  nelle  relazioni  dell’  Ente  coll’  esistente , il  con- 
cetto di  dovere  dipende  e trae  la  sua  origine  da  quello 
di  diritto.  Infatti  il  dovere  non  è intrinseco  all’  Ente, 
ma  estrinseco  : 1’  Ente  è 1’  assoluto  diritto , da  cui 
rampollano  i doveri  degli  spirili  liberi , in  virtù  dell’ 
atto  creativo.  II  diritto  assoluto  di  Dio  crea  il  dovere 
assoluto  dell’  uomo , cbe  ha  verso  il  suo  Autore  dei 
doveri  senza  diritti , come  Iddio  ha  dei  diritti  senza 
doveri  ; ma  siccome  ciò  ha  luogo,  rispetto  a lutti  gl’ 
individui , e questi  sono  in  società  fra  loro , il  dovere 
assoluto  verso  Dio  importa  dei  doveri  relativi  verso 
gli  altri  uomini , e da  tali  doveri  nascono  dei  diritti 
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parimente  relativi,  che  legano  insieme  le  varie  mem- 
bra della  famiglia  umana  *.  11  concetto  di  dovere  è 
adunque  secondario  , e quello  di  diritto  primitivo  : 
la  relazione , che  corre  fra  loro  è la  stessa  che  quella 
dei  due  estremi  della  formola , e si  fonda  nella  crea- 
zione , giacché  il  diritto  crea  il  dovere , come  I’  Ente 
crea  le  esistenze. 

L’  imperativo  non  si  ristringe  al  solo  concetto  di 
obbligazione , ma  si  stende  più  oltre , e passa  per 
due  altri  momenti,  che  meritano  un’  attenta  consi- 
derazione. Come  tosto  1’  arbitrio  dell’  uomo  ha  ub- 
bidito o contravvenuto  alla  voce  autorevole  dell’  im- 
perativo , questa  muta  tuono , per  cosi  dire , loda  o 
biasima , approva  o condanna  1’  azione  commessa  ; e 
divien  sinderesi  consolatrice  o rimorso.  Il  buon  tes- 
timonio e il  pungolo  della  coscienza  nell’  uomo  vir- 
tuoso e vizioso , sono  1’  effetto  dell’  imperativo  ; dal 
canto  del  quale  non  v’  ha  alcuna  variazione  : la  vi- 
cenda deriva  solo  dalle  varie  attinenze , che  corrono 
fra  l’imperativo  uno , immutabile  in  sé  stesso , e i di- 
versi stati , per  cui  passa  1’  animo  umano.  L’ impera- 
tivo è la  voce  banditricedcl  dovere  ; la  quale,  prima 

1 Ecco  P ordine  in  cui  si  succedono  logicamente  i doveri  e i diritti.  1°  Di- 
ritto assoluto,  proprio  di  Dio.  2"  Dovere  assoluto,  proprio  delle  esistenze  li- 
bere, e riguardante  Iddio  solo.  3°  Doveri  relativi,  che  legano  gli  uomini  fra 
loro,  in  virtù  del  dovere  assoluto , comune  a tutti.  4°  Diritti  relativi , che  sono 
la  correlazione  necessaria  dei  doveri  relativi.  Vcdcsi , come  nella  serie  ideale  il 
concetto  di  dovere  tramezza , laddove  quello  di  diritto  costituisce  il  principio 
ed  il  fine.  11  che  è precisamente  il  rovescio  di  ciò  che  insegnasi  al  di  d'oggi  da 
certe  scuole,  che  antepongono  il  dovere  al  diritto  ; sentenza  vera,  relativamente 
agli  ordini  umani  e civili , che  sono  affatto  secondarii , ma  falsa , rispetto  all' 
ordine  primario,  divino  e assoluto. 
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dell’  azione , avendo  rispetto  al  futuro , è semplice- 
mente  obbligatrice  ; ma  commesso  1’  atto  , vestendo 
un  nuovo  riguardo  verso  il  passato,  diventa  appro- 
vatrice  o riprenditrice  dell’  azione  virtuosa  o colpe- 
vole. Il  cambiamento  risguarda  adunque  1’  esistente, 
e uon  1’  Ente,  che  è il  principio  dell’  imperativo.  Il 
terzo  momento  di  esso,  che  versa  nei  concetti  di 
merito  o di  demerito,  accompagnanti  la  buona  tes- 
timonianza , che  la  virtù  rende  a sè  stessa , e il  ro- 
dimento della  coscienza  colpevole , è pure  della  stessa 
natura,  e non  arguisce  nulla  di  nuovo,  se  non  dal 
canto  dello  spirito  umano.  Il  merito  è la  promessa 
di  un  premio , e il  demerito  la  minaccia  di  un  cas- 
tigo , P uno  e P altro  assoluti , per  quanto  durano  le 
cagioni  loro,  cioè  la  virtù  o la  colpa.  Anche  qui  P 
imperativo  non  cangia  di  natura  ; ma  diventa  pro- 
mettitore o minatorio,  in  quanto  P arbitrio,  che  si 
è migliorato  o deteriorato , al  bene  o al  male  appi- 
gliandosi , ha  acquistato  una  potenzialità  di  guider- 
done o di  supplizio , che  esplicandosi  coll’  aiuto  del 
tempo,  e dileguandosi  la  composizione  organica  dell’ 
uomo  terrestre , metterà  in  atto  la  ricompensa  o la 
pena.  Imperocché  il  premio  e il  castigo  sempiterno 
non  saranno  in  gran  parte,  che  P effetto  dell’  abitu- 
dine virtuosa  e viziosa , connaturata  agli  animi  buoni 
e colpevoli 

In  ciascuno  dei  tre  momenti  dell’  imperativo,  P 
elemento  apodittico  si  mescola  col  contingente,  e 


1 Teor.  del  tovr.,  num.  118.  p.  1 30  jeq.  ; noi.  53 , p.  593  jcq. 
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apparisce  la  sintesi  propria  dell’  atto  creativo.  Ma 
siccome  nell’  ultimo  momento  l’ imperativo  accenna 
a un  premio,  o ad  una  pena  avvenire , il  cui  valore 
è assoluto,  infinito,  proporzionato  alla  grandezza 
morale  del  merito  o del  demerito,  esso  imporla  di 
necessità  il  secondo  ciclo  creativo , e seco  intima- 
mente si  collega.  Infatti  la  sanzione  dell’  alto  morale 
versando  nelle  fruizione  o nella  privazione  dell’  Ente, 
e quindi  inchiudendo  il  compimento,  o 1’  interru- 
zione perpetua  del  secondo  ciclo,  l’ imperativo  dee 
contenere  il  concetto  di  esso  ciclo,  dee  determinarlo, 
come  finalità  del  primo , dee  manifestarsi , come  la 
voce  dell’  Ente , che  richiama  a sè  1’  esistente  libero. 

E veramente  1’  imperativo  ci  rappresenta  1’  Ente, 
come  personale,  e parlante,  non  altrimenti,  che  1’ 
Intelligibile.  L’  uno  è la  personalità  volitiva,  e 1’  altro 
la  personalità  intellettiva  dell’ Ente:  I’  uno  ha  rispetto  ♦ 
al  volere,  e I’  altro  alla  mente  dell’  uomo,  che  ne 
partecipano.  E come  l 'Intelligibile,  associandosi  all’ 
intuito  nostro,  crea  il  pensiero,  così  l’imperativo, 
collegandosi  coll’  atto  libero,  crea  la  virtù  ; virtù  e 
pensiero,  due  sintesi  medie  dell’  Ente  e dell’  esistente, 
costituite  dall’  atto  creativo.  L’  imperativo,  come 
persona,  assume  nel  primo  momento  1’  aspetto  di 
legislatore:  nel  secondo,  ciucilo  di  giudice  : nel  terzo 
quello  di  retributore  e di  vindice.  L’  Ente  apparisce, 
e fa,  per  dir  così,  le  prime  parti  in  questi  tre  atti  della 
coscienza  : il  processo  morale  tutto  quanto,  dalla  pro- 
mulgazione della  legge  fino  alla  sentenza  di  assolu- 
zione o di  condanna , è come  un  dramma  giudiziale, 
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che  passa  fra  ’l  cielo  e la  terra , fra  1’  uomo  e Dio , e 
abbraccia  i tre  termini  della  forinola  ideale , e i due 
cicli , che  ne  risultano.  Egli  è in  virtù  di  questo  pro- 
cesso ontologico,  che  altrove  affermammo  le  idee 
di  legge,  di  legislatore,  di  giudizio,  e simili,  che 
occorrono  così  frequenti  uel  linguaggio  e nella  vita 
degli  uomini,  non  esser  mica  trasferite  dalla  giustizia 
umana  alla  divina,  ma  al  contrario  E di  vero  le 
nozioni  di  dovere  c di  diritto,  in  quanto  si  applicano 
alle  attinenze  degli  esistenti  fra  loro,  sono  una  de- 
rivazione dei  concetti  medesimi , in  quanto  corrono 
fra  I’  esistente  e I’  Ente  , e risultano  dall'  azione  crea- 
trice. 

Il  fine  della  legge  morale  è 1’  unione  perfetta  dell’ 
esistente  coll’  Ente , il  cumulo  assoluto  dell’  impe- 
rativo nel  suo  terzo  momento,  e il  compimento  del 
secondo  ciclo  creativo.  L’  animo  umano,  come  in- 
telligente, non  può  sequestrarsi  dall’  Intelligibile, 
senza  lasciar  di  pensare,  e venir  meno,  come  essere 
pensante.  Ma  come  libero,  egli  può  accostarsi  all’ 
Idea,  o dilungarsene;  può  unirsi  con  essa,  o cessarla 
da  sè , e perderla  ; e in  questa  congiunzione  o sepa- 
razione consiste  la  sua  vita  e la  sua  morte.  Come  1’ 
animo,  se  non  è il  principio  vitale,  è certo  una  con- 
dizione di  vita,  per  1’  uomo  e il  suo  corpo;  cosi  I’ 
Idea  è il  principio  della  vita  spirituale , 1’  anima  dell’ 
anima , 1’  archeo , che  mette  in  moto  1’  organizzazione 
immateriale,  e in  alto  le  potenze  dello  spirito.  Ora 


1 Tenr.  del  tour. , num.  78,  p.  74  «,-q. 
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1’  Idea  è 1’  Ente , e 1’  unione  dell’  arbitrio  coll’  Ente 
può  aver  luogo  in  due  modi  ; cioè  imperfettamente, 
e per  via  di  solo  amore,  o in  modo  compito  e per- 
fetto, per  via  di  possesso  e di  godimento.  La  rela- 
zione dell’atto  morale  verso  il  suo  termine  può  infatti 
considerarsi  nel  moto  e nella  quiete.  I’er  la  quiete, 
lo  spirito  umano,  avendo  conseguilo  il  suo  termine, 
si  riposa  in  esso  tranquillo  e felice,  e ne  ha  quella 
fruizione  intima  e perfetta,  che  acqueta  ogni  sua 
brama,  e bea  le  sue  potenze.  Pel  moto  egli  si  sforza 
di  ottenere  quel  fine,  che  vede  tuttavia  lontano  : 
questo  moto  è I’  affetto  , cioè  un  amoroso  desiderio , 
con  cui  Io  spirito  creato  si  slancia  verso  il  sommo 
Bene,  ed  aspira  a goderlo.  Ora  nell’  amore  consiste 
la  morale , per  rispetto  al  fine  ; e i dettati  della  filo- 
sofia consuonano  colla  religione  insegnante , che  la 
virtù  compita  è carità,  e il  vizio  cupidità,  cioè  il 
contrario  di  quella  (-3).  La  carità  è 1’  amor  del  Bene 
per  sè  stesso  ; non  già  del  Bene  astratto , come  gli 
stoici  Io  consideravano , ma  del  Bene  concreto , sos- 
tanziale, personificato,  cioè  di  Dio.  E veramente, 
se  ogni  alto  pienamente  virtuoso  non  fosse  amor  di 
Dio,  come  mai  Iddio  potrebbe  essere  il  fine  della 
legge?  (24). 

Benché  Io  spirito  dell’  uomo  non  possa  seques- 
trarsi dall’  Idea,  come  intelligibile,  tuttavia  l’assenso 
e la  propensione  affettuosa  dell’  arbitrici  verso  di 
quella , ridonda  in  bene  dello  stesso  conoscimento  , 
e lo  accresce,  Io  avvalora,  lo  perfeziona;  dove  che 
l’ avversione  o 1’  odio  della  volontà  libera,  in  ordine 
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al  Bene  supremo , lo  scema  ed  offusca.  Quindi  è,  che 
gli  amatori  delle  verità  intellettive,  hanno  un  intuito 
di  esse  assai  più  vivo,  e pieno  di  coloro , il  cui  animo 
è involto  nell’  affetto  disordinato  delle  cose  sensuali. 
Quindi  ne  nasce  a lungo  andare  in  questi  infelici 
quella  moral  cecità  1 , che  è il  più  terribile  castigo , 
che  la  Previdenza  possa  infliggere  a chi  ha  abusati 
isuoi  doni  ; la  qual  cecità  chiamasi  anche  abbandono 
di  Dio  3 , e molto  propriamente  ; perchè  in  effetto  1’ 
Idea  ritirasi  dall'  animo  indurato  nella  colpa,  quanto 
può  farsi , senza  che  esso  ricada  nel  suo  nulla.  Tal 
è quell’  vomo  carnale  3 , e dotato  di  reprobo  gemo 4, 
onde  ci  parlano  le  Scritture;  il  quale  è inetto  a co- 
noscere ed  assaporare  le  cose  celesti , e per  cui  sembra 
quasi , che  la  luce  intelligibile  sia  spenta:  tanto  è ot- 
tenebrato dalla  caligine  dei  sensi  ! L’  incredulità  in 
molti  (dico  in  molti,  e non  in  tutti),  non  ha  altra 
causa  di  questa  : non  si  può  credere , perchè  si  è 
lascialo  di  amare  : il  gelo  del  cuore  produce  le  te- 
nebre dell’  intelletto.  L’  influenza  poi  dell’  arbitrio 
sulla  mente  è tale,  clic  si  fa  sentire,  non  pur  nel  corso 
mortale , ma  eziandio  nel  suo  termine  ; e più  ancora 
in  questo , che  in  quello  ; giacché  1’  animo  disgregato 
dal  composto  organico  presente,  avrà  una  piena  at- 
tuazione delle  sue  potenze,  e degli  abiti  acquistati. 

1 Is.  XU1.7, 16,  18,  19;  XLIII,  8.  Jcr.  XXXI , 8.  Joan.  IX,  39,  40, 
41.  Itom.  XI,  23-2.  Pct.  1, 9. 

> Ucut.  XXI.  17-2.  Par.  XV,  2 ; XXIV,  20.  Ps.  XXXVII,  22. 

* Rom.  VII,  14;  Vili,  1-13;  XIII,  14.  — 1 Cor.  XV,  30.  — 2 Cor.  X, 
3.  Gal.  1, 10;  V,  17, 19,  24;  VI,  8 et  al.  i>assim. 

4 Rom.  I,  28. 
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Imperò  quell’  intuizione  perfetta  dell’  Idea,  a cui  le 
sacre  lettere  danno  il  nome  di  visione , benché  pri- 
vilegio sovrannaturale  e special  dono  della  divina 
munificenza,  sarà  certamente  aiutata  dallo  stalo  fe- 
lice di  un’  anima  , che  amando  vivamente  il  suo  og- 
getto si  è per  cosi  dire  preparata  c educata  a fruirne 
colla  sua  veduta  *. 

Il  mal  morale  è negativo,  e occorre  ogni  qual  volta 
1’  individuo  vien  meno  al  suo  destino,  e annulla, 
quanto  a sé,  il  secondo  ciclo  creativo,  negando  il  suo 
libero  concorso  all’  opera  della  Previdenza.  Il  se- 
condo ciclo  consiste , per  ciò  che  spetta  alle  menti 
libere , nel  loro  miglioramento  ; le  quali , quando 
consistono  in  sé  stesse , come  nel  loro  proprio  fine , 
nè  si  curano  di  ritornare  al  loro  principio , o anche 
lo  avversano  e lo  inimicano,  rinunziano  alla  perfe- 
zione , trapassano  la  legge  morale , e violano  il  me- 
desimo istinto  della  perfettibilità  ; onde  diventano 
artefici  della  propria  rovina.  L’ insistenza  dell’  esis- 
tente in  sé  stesso  è la  cupidità,  opposta  alla  carità , 
che  è il  ritorno  e 1’  unione  dell’  anima  con  Dio 1  2.  L’ 
essenza  del  mal  morale  consiste  nel  riporre  I’  ultimo 
fine,  fuori  dell’  Ente  ; il  che  è un’  assoluta  inversione 
del  secondo  ciclo  creativo , e quindi  una  negazione 
del  primo.  Quando  uno  spirito  libero  si  è confermalo 
in  questa  condizione , alla  colpa  sottentra  la  pena  ; 

1 Teor.  del  sovr. , num.  118,  p.  130  seq.,  noi.  33 , p.  303  seq. 

* Quindi  1'  apotegma  conciso  c mirabile  di  santo  Agostino , ebe  I'  ordine 
morale  consiste  nel  fruì  Dea  et  uti  creaturit  ; apotegma  ripetuto  molto  spesso 
nelle  sue  opere. 
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la  quale  non  è propriamente , che  la  confermazione 
del  reo  nella  sua  colpa.  La  creatura  ribelle,  che  ha 
collocato  in  sè  stessa  il  proprio  termine,  e alterato, 
per  quanto  sta  in  lei , l’ ordine  universale  e assoluto, 
viva  per  sempre  in  questo  stato , sia  in  eterno  divisa 
dall’  Ente  : non  possa  godere , che  della  propria  mi- 
seria : trovi  nel  suo  peccato  il  suo  maggior  supplizio. 
In  ciò  consiste  1’  essenza  della  pena  eterna;  la  quale 
si  è la  perdila  fatale  e perpetua  di  quel  bene,  che  I’ 
uomo  liberamente  ha  gittato  da  sè.  L’ inversione  del 
ciclo  creativo,  che  fu  passaggera  e libera  nel  tempo, 
diviene  come  immanente  e necessaria  nella  durata 
senza  fine.  Il  corso  volontario  dell’  esistente  verso  il 
nulla  (giacché  1’  esistente  in  opposizione  coll’  Ente 
ha  moralmente  il  valore  di  nulla),  è compiuto  e 
chiuso,  mediante  una  eterna  separazione  morale  dal 
suo  principio,  e dal  suo  termine  (25). 


ARTICOLO  QUARTO. 

Della  cosmologia. 

Fra  le  discipline  filosofichesomministrate  dal  terzo 
membro  della  formola , la  psicologia , che  tratta  dell’ 
esistenza  spirituale  dell’  uomo , è senza  dubbio  la 
principale,  e la  più  connessa  coll’  ontologia.  Ma  sic- 
come da  una  parte,  la  materia  è amplissima,  e per  la 
sua  difficoltà  impossibile  ad  abbreviarsi,  e dall’  altra, 
ho  E intenzione  di  trattarla  appieno  in  un  lavoro  par- 
ticolare, me  ne  passerò  per  ora,  e dirò  poche  parole 
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delle  discipline  che  le  succedono,  secondo  1’  ordine 
sopradescritto. 

La  cosmologia  è la  scienza  dell’  universo , consi- 
derato nei  concetti  intelligibili , che  concorrono  a 
formare  la  sua  notizia  , e non  già  negli  elementi  sen- 
sibili , spirituali  o materiali  ; i quali  sono  il  soggetto 
della  psicologia  e delle  scienze  fisiche.  Ora  1’  uni- 
verso, come  intelligibile,  è un  complesso  di  forze 
armonizzanti , e ridotte  a unità  ; come  apparisce  dalla 
voce  medesima  di  universo,  che  indica  la  conver- 
genza del  moltiplice  verso  I’  uno.  Dal  che  si  vede , 
che  1’  organismo  della  forinola  ideale  si  reitera  nel 
cerchio  dell’  esistente  , così  nel  tutto  come  nelle  sin- 
gole parti , e che  in  tal  ripetizione  consiste  la  simili- 
tudine remotissima  dell’  esistente  coll’  Ente.  Ora  la 
forinola  ideale  : V Ente  crea  le  esistenze,  si  può  tra- 
durre in  questa  : T Uno  crea  il  moltiplice,  che  esprime 
il  primo  ciclo  della  creazione,  e accenna  al  secondo , 
cioè  all’  unione  del  moltiplice  coll’  Uno.  I due  cicli 
creativi,  trasportati  nell’  ordine  delle  esistenze,  di- 
ventano generativi;  perchè  infatti  la  generazione, 
secondo  I’  intendimento  dei  dinamici,  è per  I’  esis- 
tente ciò  che  è la  creazione  per  I’  Ente.  La  genera- 
zione è una  creazione  di  fenomeni,  come  la  creazione 
propriamente  delta  è una  produzione  di  sostanze 
causanti , cioè  di  forze.  Perciò  la  formola  ideale , rei- 
terandosi nel  giro  delle  esistenze , dà  luogo  a due 
cicli  generativi,  che  rispondono  ai  due  cicli  creativi. 
Il  primo  ciclo  generativo  si  può  esprimere  così  : /’  uno 
genera  il  moltiplice;  il  secondo  : il  moltiplice  ritorna 
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all’  uno*.  Dall’  accozzamento  dei  due  cicli  risulti 
la  formosità  del  cosmos , e singolarmente  del  micro- 
cosmo; imperocché,  come  avverte  il  Bruno,  rubato 
dai  moderni , « la  spezie  umana  , particolarmente  ne 
» gl’ individui  suoi,  mostra  di  tutte  1’  altre  la  varie- 
» tade,  per  essere  in  ciascuno  più  espressamente  il 
» lutto,  che  in  quelli  d’altre  spezie2.  » In  ognuno 
di  tali  cicli  vi  son  tre  termini,  come  nella  forinola, 
1’  uno  dei  quali  esprime  un  principio , I’  altro  una 
relazione  osia  un  mezzo,  e il  terzo  un  fine.  Il  mezzo 
è di  sua  natura  andativo , e consiste  in  un  moto , 
per  cui  il  cominciamento  si  collega  col  termine  del 
ciclo.  Il  mezzo  pertanto  è un’  azione  successiva  e 
passeggera  , dove  che  il  principio  ed  il  fine  formano 
insieme  un  composto  stabile.  Negli  ordini  mera- 
mente materiali  il  composto  è I’  organizzazione , c 
nei  misti  il  consorzio  sociale , o vogliam  dire  ^civiltà; 
I’  azion  del  primo  è la  vita,  dell’  altro  il  progresso. 
D’  altra  parte,  il  primo  ciclo  è geuesiaco,  e il  secondo 
palingenesiaco.  Ma  i cicli  generativi  si  accompa- 
gnano in  effetto  e coesistono  ai  cicli  creativi,  da  cui 
dipendono,  poiché  I’  esplicazione  delle  forze,  cioè 
delle  cagioni  seconde , procede  dall’  azion  creatrice 
e immanente  della  Causa  prima. 

Il  ciclo  generativo,  considerato  universalmente, 
si  attua  in  tre  modi  diversi,  e partorisce  tre  sintesi 
disformi,  in  ciascuua  delle  quali  gli  estremi  si  rac- 

1 Teor.  del  sovr. , not.  7.  p.  358 , 359 , 3C0. 

* Ve  In  cauta,  principio  el  uno.  Dial.  1 . — Op.  Lipsia,  1830,  toin.  I . 
p.  215. 
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cozzano,  mediante  il  nesso  del  secondo  termine.  Le 
quali  sono  : la  sostauza  e i modi  o le  qualità,  la 
forza  e i fenomeni  (o  vogliam  dire  meri  propria- 
mente la  causa  e gli  effetti) , il  centro  e la  circonfe- 
renza. Le  due  prime  hanno  luogo  in  ogni  esistenza 
individuale,  e la  terza  nei  vari  complessi , o aggre- 
gazioni d’ individui , dalle  minime  fino  alle  massime, 
e all’  intero  universo.  Le  voci  di  circonferenza  e di 
centro , discorrendo  generalmente  , hanno  un  valore 
semplicemente  metaforico , ed  esprimono  il  vincolo, 
che  lega  1’  uno  col  moltiplice  nelle  varie  organizza- 
zioni materiali  o miste  ; e così  si  vogliono  intendere, 
quando  dicesi , verbigrazia  , che  1’  anima  è il  centro 
dell’  uomo,  il  cervello  de’  nervi,  il  cuore  delle  vene 
e delle  arterie,  il  padre  della  famiglia,  il  sovrano 
dello  stato,  ecc.  Ma  nei  composti  prettamente  cor- 
porei , I’  organismo  piglia  sempre  una  forma  più  o 
meno  circolare , che  sembra  farsi  vie  meglio  precisa 
ed  esatta,  a mano  a mano  che  si  allarga  la  sfera  delle 
esistenze,  finché  diviene  armonicamente  perfetta 
nelle  ellissi  astronomiche.  Quindi  è , che  la  forza  es- 
pansiva e concentrativa , propria  di  tutte  le  aggre- 
gazioni organiche,  diventa  centrifuga  e centripeta 
nel  sistema  generale  degli  astri , e rappresenta  in 
tutti  i casi  1’  opposto  indirizzo  dei  due  cicli  genera- 
tivi, donde  risulta  1’  armonia  del  lutto.  La  mona- 
dologia del  Leibniz , benché  quale  si  ha  piuttosto 
accennata  sparsamente,  che  esposta  e dichiarala 
dall’  autore , sia  un  semplice  abbozzo , è tuttavia  il 
miglior  lavoro  , che  si  possegga  in  questa  parte  della 
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cosmologia.  La  monade  leibniziana  è una  forza  sos- 
tanziale , che  si  va  successivamente  esplicando , e 
produce  le  due  prime  sintesi  : la  terza  sintesi  ha 
luogo,  quando  una  monade  principale  e regolatrice 
divien  centro  di  un  aggregato.  L’  esplicazion  della 
monade  corrisponde  al  primo  ciclo  ; ma  se  alla  Mo- 
nadologia si  congiunge  1’  Ottimismo  del  gran  filosofo 
tedesco  , e la  Palingenesia  di  Carlo  Bonnet  (26),  che 
ne  è come  il  compimento , si  ha  il  secondo  ciclo , 
non  pure  rispetto  alla  generazione,  ma  eziandio 
quanto  alla  creazione.  Trovansi  ne’  tre  sistemi  men- 
zionati, e specialmente  nell’  ultimo  alcuni  errori, 
molte  ipotesi  mal  fondate , molle  lacune  ed  inesat- 
tezze; conluttociò  essi  mi  paiono  il  meglio  della  cos- 
mologia moderna , e hanno  il  pregio  assai  raro  di 
non  mutilare  questa  nobile  disciplina,  e di  non  al- 
terarla colle  favole  del  panteismo  (27). 

Una  delle  più  gravi  quistioni  cosmologiche  è quella, 
che  risguarda  1’  ordine  dell’  universo.  1 due  cicli  ge- 
nerativi non  bastano  a somministrarci  I*  idea  dell’ 
ordine  universale,  che  è V indirizzo  dell’  esistenza 
universale  ad  un  fine  ultimo;  giacché  essi  ci  rivelano 
delle  mire  relative  e secondarie,  non  un  fine  asso- 
luto e supremo.  D’  altra  parte,  la  notizia  dei  fini  re- 
lativi e secondarii  presuppone  quella  di  un  intento 
supremo  e assoluto  ; imperocché , come  tulli  gl’  in- 
telligibili relativi  derivano  dall’  intelligibile  assoluto , 
I’  idea  di  uno  scopo  contingente  proviene  da  quella 
di  uno  scopo  necessario.  Yedesi  pertanto,  che  la 
stessa  notizia  dell’  ordine  proveniente  dai  due  cicli 
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generativi  non  si  può  avere . se  non  si  conosce  già 
il  fine  assoluto.  La  sola  cosa , che  ci  venga  insegnata 
dalla  esperienza , è una  certa  uniformità  nelle  esis- 
tenze, e la  successione  costante  dei  fenomeni  mon- 
diali. Ora  la  finalità  non  si  contiene  meglio  della 
causalità  nella  successione  dei  fatti  sensitivi.  Gli  ar- 
gomenti di  Davide  Hume  contro  la  causa  efficiente 
militano  del  pari  contro  la  causa  finale.  L’ esperienza 
ci  fa  vedere  uno  o più  fenomeni  succedenti  ad  altri 
fenomeni , e nulla  più.  Ora , siccome  l’Hume  ne  con- 
chiude ragionevolmente , che  stando  nei  limili  della 
esperienza,  non  si  può  affermare,  che  il  secondo 
fenomeno  sia  causato  dal  primo , e così  via  via  suc- 
cessivamente , non  si  può  tampoco  affermare , che  il 
primo  fenomeno  sia  indirizzato  ali’  ultimo , come  a 
suo  fine.  Per  ispiegare  il  principio  della  finalità, 
come  quello  della  causalità,  bisogna  adunque  ricor- 
rere agl’  intelligibili , e accozzarli  coi  sensibili.  Nel 
principio  di  causalità  l’ idea  di  causa  si  connette  col 
fatto  sensibile  d’ incominciamento  : allo  stesso  modo, 
nel  principio  di  finalità , l’ idea  di  fine , si  accoppia 
col  fatto  sensibile  della  costanza  e del  progresso  nella 
successione.  Il  concetto  sensibile  d’ incominciamento, 
unito  all’idea  razionale  di  causa , dà  1 idea  di  prin- 
cipio attivo,  produccnle,  e di  produzione  : il  con- 
cetto sensibile  di  successione  regolare  e progressiva, 
congiunto  all’  idea  di  fine,  dà  la  nozione  di  principio 
intelligente,  ordinante,  c diordine.  Non  è adunque 
1’  idea  di  ordine,  che  ingenera  quella  di  fine,  ma  è 
I’  idea  di  fine , che  partorisce  quella  di  ordine.  Noi 
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potremmo  vedere  e contemplare  eternamente  1’  ar- 
monia universale,  senza  conoscerla,  come  armonia, 
e senza  cavarne  1’  idea  di  ordine,  se  il  concetto  di 
fine,  e il  principio  teleologico  non  precedessero  nello 
spirilo  nostro  (28). 

L’  idea  di  fine  ci  è data  da  quella  dell’  Ente  crea- 
tore. L’  Ente  consideralo  nell’  atto  creativo  ci  appa- 
risce, come  attivo  ed  intelligente  : in  quanto  è at- 
tivo produce  1’  effetto , come  Causa  efficiente  ; in 
quanto  è intellettivo , produce  l’ effetto,  come  Causa 
finale,  e lo  indirizza  ad  un  fine.  Nè  il  concetto  pri- 
mitivo, che  ci  facciamo  dell’  intelligenza  dell’  Ente, 
è ottenuto  da  noi,  procedendo  a posteriori.,  e tra- 
portando in  quello  I’  intelligenza  nostra  ; giacché  un 
tal  processo,  non  preceduto  da  alcun  altro  discorso,  ci 
condurrebbe  diritto  all’  antropomorfismo  *.  Noi  lo 
acquistiamo  a priori  colla  considerazione  dell’  Ente 
stesso , il  quale  ci  si  manifesta , come  intelligibile  per 
sè  stesso , cioè  per  virtù  propria  ; nè  potrebbe  esser 
tale  , se  non  fosse  eziandio  intelligente  ; giacché  I’ 
intelligibilità  assoluta  dee  penetrare  sè  stessa  , ed 
essere  assoluta  intelligenza.  Ma  questo  concetto  dell’ 
intelligenza  divina  essendoci  dato  per  indiretto  da 
quello  dell’  intelligibile  , che  conosciamo  diretta- 
mente  , perchè  s’  immedesima  coll’  Ente,  non  è se 
non  generico  ed  astratto.  Nel  séguito  poi , quando 
riflettiamo  sulla  nostra  propria  intelligenza,  e sulla 
connessione  di  essa  colla  finalità  delle  nostre  azioni , 

1 Consid.  iop.  le  doti,  relig.  di  V.  Cautin,  cap.  5. 
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trasferiamo  questa  dote  nell’  Ente , ma  per  modo 
solamente  analogico;  il  qual  temperamento  è moti- 
vato e determinato  dalla  cognizione  anticipata  dell’ 
Ente  stesso,  come  assolutamente  intelligente  e in- 
telligibile. Ycdesi  adunque,  che  la  prima  nozione  di 
fine  non  ci  è già  data  dalla  riflessione  sopra  di  noi , 
secondo  la  dottrina  de’  psicologisti,  ma  dal  concetto 
dell’  Ente  intelligibile,  intelligente,  creante  ed  es- 
trinsecante colla  creazione  le  idee  eterne , che  rac- 
chiude in  sè  stesso.  Quindi  ne  nasce  l’ idea  di  ordine; 
e noi  consideriamo  1’  esistenza , come  ordinata , per- 
chè 1’  idea  di  fine  ci  è già  suggerita  dall’alto  creativo. 

Egli  è adunque  il  ciclo  creativo  , che  ci  mette  in 
grado  di  conoscere  il  fine  assoluto,  e quindi  anche 
i fini  relativi,  e l’ordine  secondario  dei  fini  genera- 
tivi. Noi  veggiamo  1’  armonia  del  ciclo  generativo, 
in  quanto  questo  si  contiene  nel  ciclo  creativo  : veg- 
giamo 1’  ordine  dell’  esistente,  in  quanto  si  contiene 
nell’  Ente.  Perciò,  invece  di  dire , come  suolsi  comu- 
nemente, che  1’  ordine  è nel  mondo , è più  esalto  e 
più  rigoroso  il  dire,  che  il  mondo  è nell’  ordine,  cioè 
nell’  Ente,  da  cui  procede,  per  via  di  creazione,  e 
in  cui  sussiste,  atteso  la  prescnzialità , l’ immanenza 
e la  continua  efficacia  della  virtù  creatrice.  L’ intuito 
dell’  ordine  è l’ intuito  di  Dio  stesso.  Perciò  nella  co- 
gnizione primitiva  noi  non  apprendiamo,  che  Iddio 
è , perchè  I’  universo  è ordinato , ma  all’  incontro 
veggiamo,  che  l’ universo  è ordinato,  perchè  viene 
da  Dio,  perchè  Iddio  è.  In  questo  caso,  non  è la  sta- 
tua , che  provi  1’  esistenza  c la  maestria  dello  scul- 
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lore , ma  la  sapienza  propria  dello  scultore  dimostra 
1’  eccellenza  della  statua.  L’  argomento  teleologico 
ha  tutto  il  suo  valore , se  si  adopera  , come  un  pro- 
cesso secondario,  che  ritesse  in  modo  inverso  la  sin- 
tesi primitiva  ; ma  se  si  vuol  separare  da  questa  sin- 
tesi , e considerare  , come  un  raziocinio  iniziale  e 
assolutamente  primo , se  ne  recide  il  nervo , e si  dà 
ai  sofismi  degli  atei  e degli  scettici  una  forza , che 
non  hanno  certamente  in  sè  stessi. 

11  primo  ciclo  creativo  non  ci  può  somministrare 
l’ idea  di  fine,  e di  ordine,  se  non  si  accoppia  col  se- 
condo. Infatti  1’  Ente,  che  apre  il  primo  ciclo , come 
principio  o sia  Causa  efficiente , chiude  il  secondo , 
come  fine  c Causa  ultima.  Il  fine  assoluto , a cui 
mira  1’  Ente  nell’  atto  creativo,  essendo  1’  Ente  stesso, 
quell’  atto  imporla  un  ritorno  di  esso  Ente  a sè  me- 
desimo ; nel  qual  ritorno  consiste  il  secondo  ciclo 
creativo.  Siccome  adunque  il  secondo  ciclo  ci  è dato 
nel  primo , dalla  connessione  d’  entrambi  risulta  il 
concetto  di  fine  e di  ordine  assoluto,  che  applichiamo 
quindi  ai  cicli  generativi. 


ARTICOLO  QUINTO. 

Della  estetica. 

L’  estetica  versa  principalmente  sui  concetti  del 
sublime  e del  bello , corrispondenti  a due  membri 
della  formola.  Il  sublime,  secondo  Emanuele  Kant, 
nasce  dall’  idea  dell’  infinito  suscitala  dall  impotenza, 
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in  cui  è lo  spirito,  di  afferrare  una  forma  esteriore  ; 
il  che,  tradotto  nel  nostro  linguaggio,  viene  ad  es- 
primere il  predominio  dell  Idea  nella  contemplazione 
di  un  sensibile.  Le  varie  specie  di  sublime,  distinte 
dal  filosofo  tedesco , riguardano  solamente  le  forme 
estrinseche,  che  rappresentano  il  concetto  di  esso; 
le  quali  possono  essere  una  estensione  o una  forza  ; 
ma  in  sè  medesimi  la  nozione  e il  sentimento  del 
sublime  sono  sempre  eccitali  dall’  idea  dell’  Ente. 
Egli  è vero , che  1’  Ente  si  può  considerare , per  dir 
così,  in  quiete  o in  molo  ; cioè  in  sè  stesso  , o nell’ 
atto  creativo  : e in  questo  secondo  caso  il  sublime 
può  parer  dinamico.  Tuttavia  , se  ben  si  guarda, 
vedesi , che  1’  elemento  sublime  di  una  immensa 
forza  creativa , ( come  nell’  esempio  della  Genesi , 
notato  da  Longino  ),  consiste  sempre  nell’  idea  dell’ 
Ente.  D’  altra  parte  però  è verissimo,  che  l’ Idea  sola 
non  può  partorire  il  senso  del  sublime,  se  non  è ac- 
compagnata da  un  fantasma  o da  un  sensibile;  i quali, 
germinando  dall’  atto  creativo  , chiariscono  , che 
il  sublime  non  ha  luogo , se  non  interviene  il  pen- 
siero di  questo  atto.  Egli  è adunque  manifesto,  che 
il  concetto  del  sublime  appartiene  al  mezzo  termine 
della  forinola  ideale,  e partecipa  dei  due  estremi, 
in  quanto  1’  Ente  somministra  sostanzialmente  la 
materia,  e 1’  esistente  la  forma.  Ma  nell’alto  creativo 
vi  son  diversi  momenti  , alcuni  dei  quali  tengono 
più  dell’  Ente,  e gli  altri  dell’  esistente,  sccondochè 
si  trovano  più  accosto  al  principio  o al  fine  del  pro- 
cesso ideale  nel  suo  primo  ciclo  ; il  che  fu  da  noi 
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accennato  nel  secondo  articolo.  L’ idea  di  forza  crea- 
trice appartiene  ai  primi,  e quelle  di  spazio  o tempo 
puri  fanno  parte  degli  ultimi.  Al  sublime,  secondo 
che  rampolla  dall’  uno  o dall’  altro  di  tali  momenti, 
si  può  riferire  la  distinzione  del  criticismo , chia- 
mando dinamica  la  sublimità,  che  emerge  dal  primo 
momento,  e matematica  quella,  che  nasce  dal  se- 
condo. E benché  1’  Idea,  posta,  non  già  in  quiete, 
ma  in  moto  , sia  comune  ad  entrambi  : tuttavia 
ella  spicca  tanto  meglio,  quanto  più  predomina  nel 
concetto  ideale,  da  cui  il  sublime  scaturisce.  Quindi 
è , che  il  sublime  dinamico  è più  forte  e commo- 
vente dell’  altro  ; e ben  fece  Longino  a tor  da  questa 
specie  1’  esempio  del  suo  sublime.  Notisi  -ancora  , 
che  se  il  sublime  proviene  dall’  intuito  dell’ atto  crea- 
tivo, che  gli  dà  la  materia  e la  forma,  ne  conseguita, 
che  la  forma  vien  dopo  la  materia , e non  la  precede, 
secondo  il  dettato  di  Emanuele  Kant.  E in  vero,  se 
1’  elemento  intellettivo  del  sublime  non  creasse  1’  ele- 
mento formale,  cioè  il  sensibile , ne  nascerebbe  una 
contraddizione  fra  la  genesi  del  sublime  , e il  pro- 
cesso della  forinola. 

Il  bello  risiede  principalmente  nel  terzo  termine 
della  formola.  II  sublime  crea  il  bello  , e non  vice- 
versa. 11  bello  è un  sublime  attenuato,  e consta  al 
pari  di  due  elementi,  1’  uno  intellettivo  e 1’  altro  sen- 
sibile : quello  è 1’  uno , questo  il  moltiplice.  L’  uno 
è relativo,  non  assoluto  : e benché  1’  unità  relativa 
sia  inescogitabile  , senza  1’  assoluta  , tuttavia  sic- 
come in  questo  caso  l’ Idea  non  ispicca , e non  ha  il 
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predominio  , il  bello  si  distingue  dal  sublime.  Nel 
bello  prevale  il  sensibile,  nel  sublime  l' intelligibile. 
Per  tal  ragione,  e perchè  il  sublime  è logicamente 
anteriore,  questo  precedette  nella  storia  dell’ arte , 
e dovette  precedere  il  bello.  Il  che  dee  impacciare 
alquanto  i fautori  del  progresso  nel  senso  moderno  , 
e i panteisti  o materialisti , che  fanno  uscire  i prin- 
cipii  della  civiltà  più  antica  dalle  grotte  e dalle  selve. 
La  colpa  non  è nostra,  ma  della  storia;  colla  quale  se 
la  strighino.  Sublimi  più  che  belli  furono  gli  arlifizii 
e i poemi , cosi  antichissimi  e orientali , come  de’ 
bassi  tempi:  belli,  anziché  sublimi,  que’  della  greca 
c romana  civiltà  , o dell’  età  moderna.  Dante  , Mi- 
chelangelo, il  Shakspeare,  e i grandi  poeti  spagnuoli 
chiusero  il  sublime  dei  bassi  tempi,  come  gli  archi- 
tettori ieratici,  i poeti  ciclici  della  Grecia  ellenica, 
e dell’  Oriente , e sopratutlo  Mose,  apersero  quello 
delle  età  antichissime. 

IVeI  bello,  come  nel  sublime,  I’  elemento  intellet- 
tivo produce  pure  la  forma  sensibile  , e non  vice- 
versa. Perciò  l’ ingegno  creativo  del  poeta  e dell’ar- 
tista passa  dal  concetto  alla  forma,  c non  dalla  forma 
al  concetto.  In  ciò  consiste  1’  estro  inventivo,  e la 
vena  dell’  immaginare  proprio  delle  lettere  e delle 
nobili  arti.  Mi  studierò  altrove  di  descrivere  , per 
quanto  è possibile , questo  misterioso  processo  della 
mente , che  passa  dal  mero  concetto  alla  sua  forma 
estrinseca.  Mostrerò,  che  v’  ha  qui  oltre  a un  pro- 
cesso dinamico  della  forza  intuitiva,  un  atto  obbiet- 
tivo dalla  parte  dell’  Idea  , il  quale  s’  immedesima 
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coll’  alto  creativo.  Farò  pur  vedere , che  i due  cicli 
generativi  si  riproducono  più  o meno  nelle  tre  forme 
principali  della  poesia,  eccellentissima  fra  le  arti,  cioè 
nell’  ode , nel  dramma , e nell'  epopea  ; ciascuno  de’ 
quali  poemi  si  governa  con  leggi  analoghe  a quelle 
dell’  universo  (come  I’  arte  umana  si  esempla  sulla 
natura) , e mostra  la  convenienza  della  poetica  colla 
cosmologia.  Non  entro  perora  in  questa  parte,  per- 
chè non  potrei  spedirmene  con  poche  parole,  e credo 
di  dovermi  ristringere  per  ora  alle  cose , che  mag- 
giormente importano  allo  scopo  della  presente  intro- 
duzione. 

Non  posso  però  lasciar  di  accennare , oltre  il  bello 
e il  sublime , un  terzo  elemento  estetico , di  gran- 
dissimo rilievo , e pur  negletto  o superficialmente 
trattato  dai  relori  e dai  filosofi.  Questo  si  è il  mera- 
viglioso , che  può  tener  del  sublime  o del  bello , in 
quanto  si  congiunge  con  esso  loro , ma  non  è ridu- 
cibile semplicemente  all’  uno  o all’  altro  di  tali  con- 
cetti. Oltre  la  sua  forma  estrinseca,  esso  consta  di 
un  elemento  intellettuale,  composto  delle  nozioni  di 
sovrannaturale  e di  sovrintelligibile  ; l’ una  delle  quali 
esprime  una  relazione  a priori  dell’  Ente  verso  1’  esis- 
tente, 1’  altra  è meramente  ideale  Questi  due  ele- 
menti si  trovano  sempre  congiunti  nel  concetto  este- 
tico del  maraviglioso  ; ma  siccome  può  prevalere  1’ 
uno  o F altro  di  essi , perciò  hanno  luogo  diverse 
specie  di  mirabililà  , le  quali , non  accade  ora  distin- 
guere. Se  si  avverte  poi  alla  radice  del  sovrintelligi- 
1 Teor.  del  sovr.;  not.  G7,  p.  432,  433 , noi. 
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bile , e della  forza  creatrice  , donde  emerge  il  so- 
vrannaturale, s’ incontra  il  concetto  di  Essenza,  che 
domina  nel  maraviglioso , e ne  è la  base,  come  le 
nozioni  dell’  Ente  e dell’  esistente  sono  i principii  del 
sublime  e del  bello,. 


ARTICOLO  SESTO. 

Della  politica. 

Ci  rimangono  finalmente  a considerare  le  relazioni 
della  forinola  ideale  colle  dottrine  politiche.  Siccome 

10  studio  di  queste , o almeno  la  vaghezza  di  stu- 
diarle, ovvero  anche  di  parlarne  e di  scriverne,  senza 
averle  studiate  , è frequente  oggidì , e non  si  può  ne- 
gare , che  siano  di  grandissimo  rilievo  , il  lettore  mi 
avrà  per  iscusato,  se  sarò  più  lungo  su  questo  punto, 
che  sugli  altri  rami  della  filosofia , menzionati  nel 
corrente  capitolo. 

La  scienza  politica , che  al  presente  tiene  1’  onor 
del  campo,  deriva,  come  le  altre  discipline  filosofi- 
che dalla  fonte  viziosa  del  psicologismo  cartesiano. 

11  Descartes,  esclusa  l’ Idea  dalla  prima  filosofia,  in- 
trodusse il  metodo  psicologico , che  giusta  I’  avver- 
tenza dello  Stewart,  fu  abbracciato  dal  Locke,  e per 
mezzo  del  Locke  (ciò  che  lo  Stewart  non  avvisò), 
partorì  il  sensismo.  Il  psicologismo  giunse  nella  scuoia 
critica  al  più  (to  segno  di  perfezione,  a cui  potesse 
aspirare,  nel  tempo  medesimo,  che  fra  le  mani  dei 
sensisli  francesi  divenne  il  sistema  più  leggero , che 
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possa  cadere  nella  mente  di  un  filosofo  : il  Kant  e il 
Gondillac,  I’  Hegel  e il  Deslutt-Tracy  accennano  ai 
due  estremi  di  questa  scienza  psicologica,  nipote  o 
pronipote  di  Renalo.  Nè  i pestiferi  indussi  si  conten- 
nero fra  i limiti  della  filosofia  schietta  ; ma  invasero 
a poco  a poco  tutto  Io  scibile , e specialmente  quelle 
scienze  miste,  che  per  l’ oggetto  predominante  appar- 
tengono alla  speculazione.  Quindi  ne  nacque  quella 
debolezza  e imperfezione  teoretica  della  maggior  parte 
degli  statisti  moderni  , dal  Sidney  e dal  Locke  fino 
ai  di  nostri;  debolezza  e imperfezione , che  spiccano 
principalmente  nei  partigiani  dei  governi  liberi,  per- 
chè la  libertà  difesa  da  essi  è negativa , individuale, 
sensibile,  fondala  sull’  arbitrio  dell’ individuo,  e non 
sull  ordine  morale  ; onde  i suoi  partigiani  son  bene 
spesso  più  lontani  dal  vero , che  i difensori  della  sen- 
tenza contraria.  La  scienza  non  può  stare,  senza  prin- 
cipii , nè  i principii  senza  sintesi , nè  la  sintesi  può 
aver  luogo , se  non  si  ascende  alle  notizie  ideali , da 
cui  deriva,  come  da  propria  sorgente,  la  solidità , la 
forza , la  bellezza  delle  dottrine.  Or  come  il  psicolo- 
gismo , che  muove  da  un  mero  sensibile,  potrebbe 
dare  un  fondamento  razionale  alla  scieuza  del  vivere 
insieme?  Apri  a caso  uno  di  quegli  scrittori  di  poli- 
tica , di  cui  è ricchissima  1’  età  nostra  e la  prece- 
dente : ci  troverai,  per  avventura,  osservazioni  in- 
gegnose, analisi  sottili,  sagacità  grande  nel  penetrare 
la  varia  natura  de’  governi , la  bilancia  dei  poteri , la 
ragion  delle  leggi , nel  descrivere  il  modo , con  cui  i 
vari  ordiui  civili , quasi  ruote  di  una  macchina , si 
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congegnano  insieme,  e simili  materie  concernenti  le 
parti  secondarie,  e 1’  uso  pratico  della  scienza.  Le 
quali  cose  sono  certo  di  gran  rilievo;  ma  sole  non 
bastano  a costituirei!  lavoro  scientifico,  nè  possono 
reggersi  da  se  stesse;  e mancando  di  salda  base,  non 
valgono  nè  anco  a produrre  negli  studiosi  una  per- 
suasione forte,  a impedire  che  invalgano  nella  teoria 
e nella  pratica  le  opinioni  contrarie , a sterminare 
quello  scetticismo  sconsolalo  e neghittoso , eh’  è il 
tarlo  della  civiltà  presente.  Or  se  tu  chiedi  ai  mo- 
derni statisti , quali  siano  i loro  principii , ne  trove- 
rai ben  pochi,  che  sappiano  darti  una  risposta  sod- 
disfacente; anzi  la  maggior  parte  di  essi  non  inten- 
derà pure  ciò  che  si  vuol  dire  col  nome  di  principii  ; 
onde  crederà  rispondere,  dicendo,  che  i suoi  prin- 
cipii sono  la  libertà  , I’  uguaglianza  , la  fratellanza , 
ecc. , come  se  questi  concetti  secondarii , e le  cose  a 
cui  si  riferiscono,  potessero  sussistere,  senza  un  fon- 
damento superiore  e apodittico.  La  libertà  è per  sè 
stessa  un  concetto  negativo,  e non  può  accennare  a 
nulla  di  positivo,  se  non  si  sale  più  alto  alla  legge, 
che  la  produce  e determina.  L’  eguaglianza  esprime 
una  relazione  materiale  , matematica  , inorganica  : 
esclude  1’  idea  d’  ordine  , e di  armonia  : ripugna 
alle  varietà  naturali  : non  che  essere  un  principio  di 
scienza  , diventa  una  fonte  copiosa  di  errori , e di 
paralogismi,  se  non  si  tempera,  subordinandola  a 
una  idea  più  feconda  e autorevole.  Non  conosco  nulla 
di  più  vano  delle  dissertazioni  filosofiche  e poetiche 
di  molti  scrittori  moderni  sulla  fratellanza  umana  ; 
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imperocché,  se  domandando  loro,  che  messi  da 
parie  i fiori  rettorici , e le  tenerezze , e le  dolcezze,  e 
le  squisitezze  , ti  provino  a rigore  di  logica,  che  gli 
uomini  sono  veramente  fratelli,  essi  soddisfanno  alla 
tua  inchiesta , io  vo’  osservare  un  eterno  silenzio. 
Ma  essi  non  lo  faranno,  noi  potranno  fare:  perchè 
pigliano  la  fratellanza , come  un  principio;  dove  che 
ella  è una  semplice  conseguenza.  La  fratellanza  degli 
uomini  non  può  avere  alcun  fondamento , fuori  del 
Cristianesimo , e notate  bene , fuori  del  Cristiane- 
simo vero,  cioè  antico,  cattolico,  autoritativo , ap- 
poggialo alla  tradizione  regolare  e perpetua,  sui  pro- 
digi, sui  monumenti  : quel  Cristianesimo  filosofico 
che  oggi  è di  moda  non  è più  atto  a servir  di  base 
scientifica , che  le  città  e le  case  formate  da  un  vapo- 
roso miraglio,  ad  abitarvi  entro.  La  fratellanza  degli 
uomini  suppone  la  paternità  divina,  suppone  1’  unità 
della  famiglia  umana  coi  titoli  storici , ed  autentici, 
che  la  dimostrano  *.  I politici  dell’  età  passata,  per 
supplire  ai  principii,  ricorrevano  alle  ipotesi,  come 
lo  stato  di  natura,  lo  stato  di  guerra,  il  contratto 
sociale,  e simili  chimere,  il  cui  minor  difetto  era 
di  contraddire  alla  sperienza  e alla  storia.  Oggi  si  è 
fatto  gran  senno  a dismettere  tali  sogni  ; poiché  1’ 
innalzare  la  scienza  sulle  favole  era  una  impertinenza 
troppo  grande.  Ma  in  vece  si  è tolto  a fabbricare  in 
aria,  e a sillogizzare,  senza  premesse.  Quindi  nasce 
I’  impotenza  di  tali  scrittori , senza  eccettuarne  i più 


1 Teor.  del  aovr. . num.  190-194  . p.  270-270. 
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spiritosi  ed  eleganti  ; i quali  non  convincono , non 
persuadono , che  a mezzo  : dopo  un  breve  romore 
sono  dismessi  : non  producono  effetti  che  durino  : 
non  mantengono  1’  autorità  loro  : lo  scetticismo  po- 
litico vive  e si  propaga  , a loro  dispetto,  o è vinto , 
non  già  dal  dogmatismo  delle  idee,  che  è il  solo 
buono  e legittimo,  ma  da  quello  delle  passioni.  Oggi 
ciascuno  che  sa  leggere  (e  forse  anche  quelli,  che 
non  sanno  leggere),  ama  di  politicare  a furia,  e di 
di  decidere  dei  destinati  delle  nazioni.  Ciascuno  ha 
il  suo  sistema  , di  cui  si  fa  roinoroso  predicatore  : tu 
vuoi  la  monarchia,  io  preferisco  la  repubblica  : anch’ 
io  son  repubblicano,  ma  intendiamoci,  non  c’  è nulla 
che  vaglia  fuori  della  democrazia  angloamericana  : 
oibò,  il  governo  vuol  essere  centrale  e unitario,  le 
federazioni  snervano  gli  stati  : egoisti,  sciagurati!  e 
voi , non  sapete , che  tulli  i popoli  debbono  fare  in- 
sieme una  lega , e il  genere  umano  riunirsi  in  una 
sola  repubblica?  A vedere  la  facilità  e la  franchezza, 
con  cui  si  vanno  snocciolando  queste  belle  e varie 
teoriche,  si  crederebbe  almeno,  che  i loro  fautori 
abbiano  una  persuasione  profonda.  Ma  non  v'  ha 
nulla  di  più  falso.  Ne  volete  una  prova  ? Interrogale, 
di  grazia,  que’  sentenziatori  cosi  franchi  e imperter- 
riti, entrate  ne’ particolari,  penetrate  nel  loro  animo, 
investigate  i loro  affetti  e i lor  sentimenti , e vi  avve- 
drete che  la  maggior  parte  di  loro  hanno  abbracciato 
questo  o quel  partito,  per  effetto  di  educazione,  per 
amicizia  , per  interesse  , per  ira  , per  dispetto , per 
odio,  per  voglia  di  vendicarsi  conira  un  uomo  , un 
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governo , una  setta  ; non  per  amor  del  vero  e del 
bene,  non  per  essere  intimamente  convinti,  che  quel 
che  dicono  e bramano  sia  buono  e vero.  Parlo  in  ge- 
nerale, e non  guardo  alle  eccezioni , che  per  I’  onore 
dell’  umana  natura  si  trovano  in  tutte  le  classi  ed  età  , 
e specialmente  tra  i giovani.  Queste  verità  sono  do- 
lorose e dure  a dirle  e a sentirle , ma  sarebbe  peggio 
il  dissimularcele  : il  dogmatismo  politico  dei  dì  nos- 
tri cuopre  uno  scetticismo  profondo.  Quindi  ne  nasce 
I’  anarchia  delle  opinioni  , e la  mancanza  di  una 
scienza  stabile  e riconosciuta,  che  abbia  virtù  di  riu- 
nire e fermar  gl’  intelletti  in  una  opinione  comune. 
La  fisica,  la  chimica,  1’  astronomia,  la  matematica, 
la  storia  naturale  sono,  ciascuna  nel  suo  giro,  au- 
torità costituite  e regnanti,  riconosciute  e osservate 
da  tutti  i savi  ; e chi  si  volesse  ribellare  dai  loro  ca- 
noni , farebbe  ridere.  Ma  il  negozio  corre  altrimenti 
nelle  scienze  filosofiche , e segnatamente  nella  poli- 
tica ; dove  signoreggia  un  caos  spaventevole  ; attalchè 
è vero  il  dire,  che  in  questo  proposito,  quanto  ab- 
bondano le  opinioni , tanto  manca  la  scienza  ; la 
quale , rigorosamente  parlando , non  si  trova  più  al 
mondo.  Or  donde  nasce  questo  difetto , se  non  dall’ 
assenza  dell’  Idea?  La  quale  è nelle  cognizioni  razio- 
nali ciò  che  è 1’  esperienza  nelle  fisiche  ; c come  I’  os- 
servazione e gli  esperimenti  hanno  solo  virtù  di  fer- 
mar tutti  i dotti  in  una  opinione  comune,  circa  l’ 
oggetto  di  tali  scienze;  cosi  l’ Idea  sola  può  rendere 
concordi  i politici  ed  i filosofi.  Senza  l’ Idea , si  può 
distruggere , e non  edificare  : si  può  sedurre , non 
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persuadere,  e la  seduzione  dura  poco.  Senza  l’ Idea  v’ 
ha  facondia , e non  eloquenza  : si  possono  scrivere 
libri  dilettevoli  e alti  a corrompere,  libri  incitativi, 
seminatori  di  scandali , e atti  a sovvertire , non  libri 
autorevoli , che  durino , ed  operino  efficacemente 
sulla  pacata  ragione  degli  uomini.  Bisogna  distin- 
guere le  idee  dai  concetti.  Niun  secolo  fu  mai  cosi 
vago  dei  generali , e cosi  concettoso,  come  il  nostro; 
ma  niun  secolo  nello  stesso  tempo  fu  meno  ideale. 
L’  età  presente  è nemica  per  eccellenza  dell’  Idea , 
sia  perchè  la  Francia  ha  il  predominio  sulla  univer- 
sale letteratura , e perchè  l’ intuito  vivo  e profondo 
delle  verità  razionali  esige  molto  uso  di  meditare, 
virilità  d’  ingegno,  sodezza  di  studi,  freschezza  d’ 
immaginazione,  candore  e fervore  di  sentimenti,  e 
altre  doti , che  oggi  son  rare , e quando  pur  si  tro- 
vano, sono  sprezzale,  e non  partoriscono  frutto  ve- 
runo a prò  dell’  universale. 

Gli  stessi  difetti  e disordini , che  guastano  la  teo- 
rica, viziano  eziandio  la  pratica.  Il  tipo  essenziale  del 
governo  rappresentativo  (qualunque  sia  la  speciale 
sua  forma),  è squisitamente  ideale,  ed  è un  portato 
del  Cristianesimo.  E veramente  si  può  definire  il  reg- 
gimento della  società , per  mezzo  dell’  aristocrazia 
naturale,  messa  in  atto  e organizzala  artificialmente 
con  una  gerarchia  elettiva , sotto  la  suprema  signoria 
del?  Idea.  La  natura  accoppiata  coll’  arte  crea  la  vera 
aristocrazia,  cioè  gli  uomini  sufficienti  : I’  arte  gli 
organizza  , riducendoli  a governo.  II  concetto  di 
questo  governo  è antico  ; ma  Lutero , e il  Descartes, 
ii.  14 
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cioè  l’ eterodossia  religiosa  e filosofica,  Io  viziarono,  e 
l’ intrainischiarono  di  elementi  eterogenei  e cattivi , 
come  la  sovranità  del  popolo , la  negatività  del  go- 
verno, l’ ateismo  legale,  e simili;  dai  quali  nasce  quella 
instabilità,  fluttuazione,  incertezza,  quella  mala  con-  » 
tentezza  e inquietudine , che  rode  al  di  d’  oggi  gli 
stati  più  civili.  Tali  corruttele  introdotte  negli  ordini 
meglio  condizionati , o nel  corso  delle  riforme , par- 
torirono gli  eccessi  delle  rivoluzioni  ; donde  l’ avver- 
sione di  molti  verso  la  libertà , e la  paura  di  essa. 
Imperocché  fra  gli  odiatori  della  libertà  politica  ve 
ne  sono  certo  non  pochi , che  1’  inimicano , come 
contraria  ai  loro  interessi,  alle  lor  cupidigie,  come 
fautrice  del  merito,  anziché  del  privilegio,  del  ca- 
priccio , e della  violenza  ; ma  non  si  può  negare , che 
altri  ne  siano  schivi , per  dirittura  d’  animo , per  1’ 
orror  degli  abusi  e degli  eccessi,  e perchè  la  credono 
ripugnante  alla  virtù  e alla  religione.  Costoro  discor- 
rerebbero altrimenti , se  avvertissero , che  i soprusi 
e le  enormezze  della  libertà  moderna  nascono , non 
già  da  lei , ma  dalla  zizzania  mischiata  al  seme  ge- 
neroso ; e che  la  libertà  teorica  e pratica  è più  antica 
in  Europa  delle  dottrine  ed  imprese  della  eterodossia 
moderna.  Distinguansi  due  sistemi  di  ordini  liberi. 

L’  uno  creato  in  germe  dalla  Riforma  e dal  Cartesia- 
nismo , esplicato  dagli  statisti  inglesi  del  secolo  di- 
ciassettesimo , rerato  in  Francia  nel  succedente,  e 
quindi  diffuso  negli  altri  paesi , da  che  l’ Europa  pel 
suo  modo  di  pensare  e di  scrivere  (o  per  dir  meglio, 
di  non  pensare  e di  copiare),  è divenuta  una  pro- 
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vincia  francese.  Ora  questo  sistema , che  è buono  ed 
ottimo  in  molti  accessorii  (cioè  ogni  qual  volta  i suoi 
partigiani  antepongono  il  retto  senso  e gli  ammaes- 
tramenti della  esperienza  alla  logica),  è radicalmente 
falso  e vizioso , per  ciò  che  spetta  ai  principii , e 
sotto  colore  di  libertà,  è dottrina  di  tirannia  e di 
servitù.  Dicalo  1’  America  settentrionale  , dove  un’ 
oligarchia  di  bianchi  esercita  la  più  indegna  ed  ese- 
cranda tirannide  sovra  due  milioni  di  INegri  rapiti 
al  loro  nido,  o sull’  infelice  stirpe,  che  per  un  do- 
minio antichissimo  possedeva  il  paese , prima  che 
i feroci  ed  ipocriti  coloni  le  togliessero  la  terra  de’ 
suoi  padri,  e le  perdonassero  a stento  la  vita  Ev’ 
in  Europa  chi  osa  chiamar  democrazia  questo  dis- 
potismo abbominevole  ! Sia  pure , che  i dominatori 
si  collegllino  insieme  con  ottime  instituzioni  : anche 
i baroni  del  medio  evo  erano  liberi  fra  loro  ; e se  i 
milioni  di  servi , che  sudavano  sulle  zolle  non  meri- 
tavano di  esser  noverati  fra  gli  uomini , noi  potremo 
discorrere  agiatamente  della  democrazia  feudale  (29). 
L’  altro  sistema  libero  è assai  più  vecchio  di  questo  : 
anteriore  ne’  suoi  principii  al  Cristianesimo  , esso  ri- 
sale fino  alle  origini  del  genere  umano.  Il  suo  mo- 
dello più  antico  è il  patriarcato  ; governo  rozzo  si , 
e conveniente  solo  a una  società,  che  nasce;  ma  per- 


1 II  censo  degli  Stati  Uniti  del  1810  reca  il  numero  degli  schiavi  a 1, 101, 
564  j quello  del  1820  a 1,  538 ,118;  uno  degli  ultimi  a 2, 011, 320.  Gl’  In- 
diani indigeni , sparsi  pel  territorio  di  tutta  I'  Unione , sommavano  nel  1850 
a 515,  150,  unica  reliquia  delle  immense  popolazioni , che  abitavano  antica- 
mente Fra  le  foci  della  Colombia , i laghi  del  Canada  , e I’  Atlantico. 
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fetlo  nel  suo  genere , e contenente  nel  suo  semplice 
organismo,  dove  il  vario  armonizza  coll’  uno,  tutti 
i germi  dell’  autorità  e della  libertà , destinali  a svol- 
gersi in  appresso , e a partorire  la  civiltà  futura. 
Troviamo  questa  spezie  di  reggimento  nelle  società 
più  vetuste  : la  Genesi  ce  la  mostra , non  solo  nella 
stirpe  eletta,  ma  in  molte  popolazioni  soriane  di  quei 
tempi.  1 popoli  barbari , la  cui  rustica  felicità  destò 
l’ invidia  degli  scrittori  di  Grecia  e del  Lazio , e servi 
di  tema  alla  loro  eloquenza  , come  gli  Sciti  e i Ger- 
mani, vissero  lungamente  sotto  simili  ordini  fortu- 
nati e liberi.  Anche  ai  di  nostri  si  trovano  in  alcune 
parti  le  tracce  di  questo  governo  primordiale , benché 
offuscale  da  barbarie  e superst  izione  ; come  fra  i Be- 
duini di  Arabia  ; presso  i quali  la  schiavitù  , benché 
legittimata  dall’  Alcorano,  è tuttavia  mitissima,  e 
tale,  che  ogni  Negro  preferirebbe  cento  volte  la  si- 
gnoria del  peggior  degli  Arabi  pastori  a quella  di  un 
puritano  degli  Stali  uniti.  11  governo  israelitico , 
uscito  dal  patriarcato , e perfettissimo  fra  lutti  gli 
ordinamenti  civili  dell’  antichità , ne  porge  unaima- 
gine  del  corso  politico , che  avrebbero  avuto  le  na- 
zioni , se  un  istinto  funesto  non  le  avesse  sviale  dal 
diritto  cammino.  Ma  i frutti  del  male  antico  predo- 
minavano ; e gl’  Israeliti , che  furono  (piasi  il  solo 
popolo  libero  del  loro  tempo  , e il  più  libero  di  lutti, 
dovettero  questo  privilegio  ai  benefizi  straordinari 
della  Providenza,  che  volle  conservare  nel  loro  seno, 
fra  la  cecità  e la  schiavitù  universale , come  il  vero 
rivelato,  così  i diritti  primitivi  del  genere  umano.  11 
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governo  mosaico , che  fu  1’  ampliamone  e 1’  ordina- 
mento positivo  del  patriarcato , si  può  definire  l’  or- 
ganizzazione  civile  e fraterna  delle  tribù , sotto  V 
assoluta  signoria  dell'  Idea;  modello  di  uno  stato 
perfetto.  Presso  i Gentili  le  tribù  non  furono  a prin- 
cipio organizzate  dalla  sapienza , ma  riunite  dalla 
forza  : la  conquista  e la  schiavitù  fu  l’  origine  delle 
loro  instituzioni  ; le  quali  presso  gli  Ebrei  comincia- 
rono col  riscatto , a cui  la  conquista  e la  schiavitù  sot- 
tentrarono pure,  quando  il  popolo  elettosi  esautorò 
del  suo  privilegio,  e perdendo  il  deposito  del  vero, 
meritò  di  perdere  con  esso  i suoi  diritti,  come  na- 
zione. Dalla  conquista,  col  concorso  di  altre  ca- 
gioni, nacque  il  sistema  delle  caste , che  signoreggiò 
in  Oriente.  Ora , siccome  lo  stato  civile  di  un  po- 
polo pende  dal  suo  modo  di  pensare,  e la  politica  è 
una  dipendenza  della  filosofìa  c della  religione  ; il 
primo  alterarsi  del  consorzio  umano,  e 1’  instituto 
castale  corrisposero  all’  emanatismo,  che  fu  la  prima 
corruzione  notabile  delle  verità  religiose.  E come 
dall’  emanatismo  uscì  il  panteismo  schietto,  per  opera 
dei  sacerdoti  ; cosi  al  dispotismo  di  una  casta  sol- 
tentrò  spesso  quello  di  un  uomo,  e dura  ancora  in 
molti  luoghi  ai  di  nostri.  Errano  pertanto  coloro, 
che  credono  la  monarchia  dispotica  universale  nell’ 
antico  Oriente;  laddove  il  vero  si  è,  che  la  sua  ori- 
gine è più  recente  d assai.  Ma  il  germe  delle  iustitu- 
zioni  libere , soffocato  nell’  Asia  dalle  caste  o dai  prin- 
cipi , si  conservò  fra  altri  popoli  barbari  ; alcuni  dei 
quali,  disciplinandosi,  lo  educarono  e gli  diedero 
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forme  civili.  Tali  furono  principalmente  i Doriesi, 
padri  della  vera  libertà  greca , e gli  Etruschi  (semi- 
pelasglii  di  origine  1 , e però  non  estranei  al  ceppo 
ellenico)  t da  cui  uscì  la  civiltà  latina.  Ma  la  nozione 
di  un  perfetto  vivere  civile , che  dee  essere  il  regno 
ordinato  della  libertà  c della  fratellanza,  sotto  l asso- 
luto dominio  dell’  Idea,  non  potea  sorgere  fra  gli  uo- 
mini , che  per  opera  di  una  nuova  rivelazione.  Il 
Cristianesimo  cominciò  ad  effettuare  il  suo  disegno 
nella  società  ecclesiastica,  dove  l’autorità  e la  libertà, 
res  olivi  dissociabile s , si  contemperano  insieme  con 
bella  armonia  : dove  la  più  ampia  varietà  è ridotta 
all’  unità  più  squisita , e la  libertà  non  può  divenir 
licenziosa,  nè  1’  autorità  dispotica.  Poscia  1’  intro- 
dusse nelle  società  civili , per  quanto  le  reliquie  bar- 
bariche lo  comportavano  (30).  La  Riforma , per  ri- 
mediare a qualche  difetto  accidentale,  distrusse  nella 
metà  di  Europa  questo  magnifico  edifizio  : volle 
render  gli  uomini  liberi  e pari , sottraendoli  ali  im- 
perio ideale , assoggettando  la  ragione  al  senso,  la 
Chiesa  ai  fedeli , Io  stato  ai  privati , e gli  oracoli  della 

1 Nel  secondo  libro  esporrò  le  ragioni,  che  rendono  probabile,  1'  antica 
nazione  etrusca , che  riconosceva  Tagetc  por  suo  legislatore,  e da  cui  nacque 
in  gran  parte  la  civiltà  romana , essere  stata  un  misto  di  Bascni , o Kascnni , 
c di  Tirreni , cioè  di  Reti  e di  Pelasglii , e accordano  per  tal  modo  1’  opinione 
generale  degli  antichi  con  quella  del  Gcbelin , del  Freret , del  Miiller,  del  Nie- 
bulir,  del  Zocga,  c di  molli  altri  illustri  moderni.  Questa  sentenza  conciliatrice 
non  è aliena  dal  sentimento  dell’  lleync,  c del  Creuzcr  (Comm.  »oc.  reg. 
Cotling-,  ad  an.  1772,  pars  2,  p.  50-40.  Helig.  ile  l'antig. , Irati,  pur  Gui- 
gniaut.  Paris  1829 , lom.  II , pari.  1 , p.  590  ).  Nel  resto , i Raseui  o fossero 
Celti  o Germani , essendo  indogermanici , appartenevano  allo  stesso  ceppo 
dei  Pclasgbi. 


Digitized  by  Google 


( 215  ) 

rivelazione  ai  capricci  dell’  individuo.  Volle  renderli 
liberi , e li  rese  invece  doppiamente  servi  ; servi , 
sotto  le  mentite  forme  di  un  viver  libero , che  co- 
priva l’ anarchia  legale,  e la  tirannia  de’  popoli  ; servi, 
sotto  le  mentite  forme  di  un’  autorità  paterna , che 
nascondeva  il  legai  dispotismo , e la  tirannia  de'  prin- 
cipi. Carlo  quinto,  ed  Arrigo  ottavo,  gli  Ussiti  di 
Boemia,  e i contadini  di  S vevia  incominciarono  questo 
nuovo  corso  di  civiltà  menzognera  , che  non  è finito 
ancora  al  dì  d’ oggi  : da  un  lato , le  instiluzioni  libere, 
che  aveano  protetta  nel  medio  evo  la  rinascente  cul- 
tura furono  distrutte  ; dall’  altro  , cominciò  la  vicenda 
delle  ribellioni  violente  e sanguinose.  Anche  al  pre- 
sente l’ Europa  è divisa  in  due  campi  avversi , e stra- 
ziala alternatamente  dai  despoti  e dai  demagoghi , 
che  in  vece  di  duellare  e maledirsi , dovrebbero 
stringer  le  destre , ed  accarezzarsi , poiché  sono  fi- 
gliuoli dello  stesso  padre.  Le  dottrine  corrisposero 
agli  effetti.  L’  Hobbes  e lo  Spinoza,  il  Milton,  il  Sidney 
e il  Locke  recarono  in  arte  i funesti  esempi , dettarono 
la  teorica  della  licenza  di  un  solo  o di  tutti , e pro- 
crearono una  numerosa  progenie,  che  non  ha  ancor 
lasciato  di  vivere.  Se  non  che,  la  falsa  politica  dei  dì 
nostri , essendo  ridotta  ai  libercolelli  e agli  artico- 
luzzi , e singhiozzando  a fatica  nei  fògli  periodici , 
ha  lasciato  di  esser  formidabile;  imperocché  le  let- 
tere si  possono  tener  per  morte,  quando  consentono 
a impiccinirsi,  e frastagliarsi  colle  proprie  mani.  Le 
gazzette  c i giornali , che  soltentrano  invece  dei  libri, 
e si  scostano  da  quello  scopo , che  rende  profittevoli 
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i loro  uffici , sono  il  testamento , o vogliam  dire  il 
mortorio  delle  scienze. 

La  licenza  e il  dispotismo , benché  al  sembiante 
paiano  diversi  e nemici , si  debbono  tenere  per  cose 
e dottrine  sorelle,  nate  dalla  stessa  pianta,  ed  edu- 
cate sotto  il  medesimo  cielo.  A malgrado  delle  dis- 
crepanze accidentali,  un  solo  principio  le  informa, 
cioè  l’ esclusione  della  Idea  dal  yiro  dell’  umano  con- 
sorzio; il  che  è un  sensismo  politico,  figliuolo  del 
sensismo  speculativo.  Imperocché  ciascuna  di  quelle 
due  teoriche  pone  la  radice  del  diritto  nella  forza , 
sia  che  questa  si  collochi  negli  eserciti  o nella  mol- 
titudine. Il  tralignare  perciò  della  politica  risponde 
a quello  delle  altre  cose;  essendo  special  dote  della 
civiltà  moderna  il  fiorire  e crescere,  per  ciò  che  spetta 
al  corpo  , il  declinare  e languire,  per  quello  che  ri- 
guarda lo  spirito.  Progresso  materiale  , e regresso 
morale,  è la  vita  europea  da  tre  secoli.  In  proposito 
d’  idee,  il  secolo  diciannovesimo  è assai  più  barbaro 
della  seconda  parte  del  medio  evo.  Duravano  è vero 
negli  ordini  feudali  le  reliquie  della  fiera  e selvaggia 
conquista  ; ma  a costa  di  esse  germinavano  in  tutta 
Europa  i rudimenti  del  viver  libero  : gli  ordini  do- 
rici ripullulavano  per  opera  della  Chiesa  nelle  aris- 
tocrazie elettive  dei  comuni  e delle  diete.  Le  varie 
province  convergevano  verso  un  centro , senza  per- 
dere le  proprie  fattezze  : unità  e varietà  si  contem- 
peravano insieme.  Il  genio  nazionale  di  ciascun 
popolo  metteva  radice,  mentre  si  fondava  1’  unità 
cosmopolitica,  e il  genere  umano  risorgeva  dopo  una 
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morte  di  quaranta  secoli.  Questa  grande  unità  orga- 
nizzatrice era  la  fede  cattolica,  la  sola  clic  congiun- 
gendo efficacemente  e stabilmente  gli  uomini , meriti 
il  nome  di  religione.  L’  unità  religiosa  produceva  1’ 
unità  morale  ; imperocché  è impossibile , clic  la 
legge  sia  unica , quando  non  si  adora  un  solo  legis- 
latore. Nelle  nobili  lettere  pochi,  ma  sommi  : non  v’ 
ha  filosofo  moderno , che  ragguagliata  ogni  cosa , 
pareggi  san  Tommaso;  non  poeta  o scrittore,  che  si 
agguagli  all’  Alighieri.  Dante  è unico  nella  età  mo- 
derna : sovrasta  a tutti  per  I’  ampiezza  del  lavoro  e 
dell’  ingegno  : primo  di  tempo , come  di  eccellenza  : 
se  vuoi  trovare,  con  cui  paragonarlo,  ti  è forza  ri- 
salire a Valmiclii1,  e ad  Omero.  Valinichi  ed  Omero 
da  un  lato,  Dante  dall’  altro  sono  negli  ordini  delle 
umane  lettere , come  i capi  e i guidatori  di  que’  due 
corsi  civili,  1’  uno  dei  quali  si  connette  colla  rivela- 
zion  primitiva,  c I’  altro  colla  rinnovazione  evange- 


1 Nel  considerare  Valmichi , come  l’  Omero  orientale  , seguo  I*  opinione 
comune,  e più  probabile  degl’  indianisti,  che  tengono  il  Ramaiana , come 
P epopea  più  antica  deli'  India.  La  sentenza  del  Polier,  che  ci  antepone  il 
Marcandaia  (o  Martandeya  , che  è il  dodicesimo  dei  Purani , secondo  il  ca- 
talogo del  Ioncs),  uon  ha  fondamento.  L’ anteriorità  del  Maabarata  (Mahab- 
harata)  potrebbe  parer  più  plausibile;  ma  oltre  le  autorità,  che  le  sono  con- 
trarie, essa  è combattuta  da  due  argomenti , che  congiunti  insieme  mi  paiono 
definitivi  ; P uno  dedotto  dal  tema  , e P altro  dall'  autore  dei  due  poemi.  Il 
soggetto  del  Ramaiana  è il  settimo  avatara  di  Yisnù  nella  persona  di  Sri  Rama, 
laddove  quello  dell'  altra  epopea  è I'  ottavo  avatara  del  medesimo  dio  nella 
persona  di  Crisna  , c presuppone  il  mito  dell’  altro  poema  ; anzi , secondo  il 
Polier,  conterrebbe  qualche  allusione  al  poema  stesso.  L'  Hccrcn  , che  tocca 
questo  argomento  , pare  impaccialo  dalla  tradizione  dei  Pandili  , che  fa  la 
composizione  del  poema  anteriore  di  centocinquc  anni  al  Caliiuga  (che  è P 
età  attuale),  e P attribuisce  a Yiasa , personaggio  favoloso  , (De  la  polii,  et 
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lica.  Ma  i due  primi  non  possedevano  che  pochi 
rimasugli  del  vero  antico,  benché  l’uno  vivesse  nello 
splendore  del  panteismo  hramanico  , e sotto  la  man- 
sueta riforma  dei  Yisuuiti , e 1’  altro , quando  fiori- 
vano il  politeismo  e il  genio  eroico  degli  Elleni. 
Laddove  il  poeta  cattolico  godeva  della  verità  in- 
staurala nella  sua  pienezza , e ritraeva  dalla  fonte , 
non  dai  rivi  ; ond’  egli  avanzò  di  tanto  i due  sommi 
vali  della  gentilità,  di  quanto  il  Pentateucoe  l’Evan- 
gelio sovrastanno  alla  Teogonia  e ai  Vedi.  Che  dirò 
dell’  erudizione?  L’  infaticabile  Petrarca,  di  cui  si 
celebrano  solamente  gli  amori , fece  assai  più  per 
le  lettere  classiche  di  dieci  dotti  della  età  nostra , se 
si  ragguagliano  le  differenze  dei  sussidi  e dei  tempi. 
Che  delle  arti?  I cui  miracoli  appartengono  a quell’ 
epoca,  che  è chiusa  da  Michelangelo  e da  Raffaello. 
Anche  fra  i moderni  coloro,  che  seggono  principi  fra 
gl’  ingegni  specolativi  e le  fantasie,  il  Malebranche, 


du  comm.  des  pcup.  de  Vantiq.  trad.  par  Suckau.  Paris  1851  , Ioni.  Ili , 
p.  215).  Ma  come  non  Ita  egli  avvertito,  che  se  Viasa  è rappresentato,  come 
coetaneo  della  celebre  guerra  dei  doravi  , e dei  Pandavi  da  lui  cantata  , Val- 
micbi  si  dà  egli  stesso  per  contemporaneo  ed  attore  nella  storia  di  Rama 
( ibid . p.  100) , la  quale  è senza  dubbio  anteriore  a quella  dell'  altro  poema  ? 
Che  se  la  favola  dà  a Viasa  un'  antichità  assurda , ella  fa  Yalmicbi  ancor  più 
letuslo;  giacché  Viasa  è il  terzo  avatara  di  brama,  succeduto  nel  Dvaparaiuga 
(terza  età) , e Yalmicbi  è il  secondo  avatara  della  divinità  medesima  , che  ebbe 
luogo  nella  seconda  età  divina  , cioè  nel  Tretaiuga  , (Creuzer.  Religioni  de 
lfantiq.  par  (ìuigniaut , Paris  1825  , tom.  I , Pari.  I , p.  231—254).  Un 
argomento  contro  V anteriorità  del  Ramaiana , assai  più  forte , e taciuto  dall* 
Hccrcn,  sarebbe  1*  opinione,  che  attribuisce  a Viasa  la  compilazione  dei  Vedi  ; 
di  che  avrò  forse  occasione  di  discorrere  nel  secondo  libro.  Basti  qui  questo 
cenno  , per  giustificare  il  primato  cronologico , che  dò  a Yalmicbi  nella  poesia 
epica  degli  orientali. 
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il  Leibniz , il  Vico , il  Shakspeare , e i sommi  poeti 
spagnuoli , ritrassero  dai  bassi  tempi  le  dottrine  e 
le  impressioni , i principi]  e gli  affetti , onde  s’  inles- 
sono  i Jor  canti  e sistemi.  La  sola  scienza,  di  cui  1’ 
età  moderna  possa  gloriarsi , come  di  un  suo  tro- 
vato, è quella  dei  fatti  ; scienza  nobilissima,  e impor- 
tantissima ; ma  che  sola  non  basta , specialmente 
negli  ordini  filosofici , dove  la  verità  dei  fatti  di- 
pende da  quella  dei  principii.  Dovechè  la  notizia  dei 
priucipii  può  stare,  senza  quella  dei  fatti,  come  si 
vede  nella  filosofia  del  medio  evo , la  quale  era  una 
vera  scienza , benché  difettasse  dal  canto  sperimen- 
tale ; laddove  la  psicologia  dei  moderni , ricca  di  os- 
servazioni e di  analisi  pregevolissime , può  meritare 
a stento  il  titolo  di  cognizione  scientifica.  Dicasi  lo 
stesso  della  politica  ; nella  quale  speculativamente  e 
praticamente  si  son  fatti  progressi  notabili  : la  bi- 
lancia dei  poteri  chili,  le  leggi,  la  tela  giudiziaria, 
furono  recati  in  teorica  e in  effetto  a un  aito  grado 
di  perfezione  : si  creò  colla  economia  pubblica  una 
nuova  scienza , che  si  vantaggia  tutto  giorno  cogl' 
incrementi  della  meccanica,  del  commercio,  e del 
cambio,  àia  tutte  queste  condizioni  non  bastano  al 
fiore  di  un  popolo,  se  non  vi  concorre  la  morale,  re- 
ligiosa e civil  sapienza , da  cui  solamente  la  virtù 
cittadina,  1’  amor  della  patria,  la  dignità,  la  cos- 
tanza , la  fortezza , la  generosità  provengono  ; non 
bastano  alla  vera  scienza , che  con  ogni  dovizia  di 
accessorii,  non  regge,  se  non  è fondata  sopra  una 
salda  speculazione.  Che  più?  Anche  nella  politica 
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sperimentale  e pratica , ciò  che  v’  ha  di  meglio  og- 
gidì ha  la  sua  radice  nei  tempi  addietro.  Imperocché, 
se  gli  spiriti  folli  e volatili  vanno  a caccia  del  vento, 
e foggiano  utopie,  gl’  ingegni  sodi  e virili , che  sanno 
non  potersi  murare  in  aria,  e ogni  governo  duraturo 
dover  risullare  dalle  condizioni  preesistenti  dello 
sialo  , a cui  si  applica  , attendono  a migliorare  o in- 
trodurre gli  ordini  del  reggimento  rappresentativo. 
Questo  è lo  scopo  degli  studiosi , che  lavorano  per 
la  loro  patria,  e non  pel  mondo  della  luna  : questo 
lo  scopo  degli  ordinatol  i pacifici  e sapienti  delle  na- 
zioni. Ma  ciò  prova  , che  ogni  vero  progresso  possi- 
bile consiste  nell’  esplicazione  dei  germi  formali  nei 
bassi  tempi.  Tanto  intimamente  il  medio  evo  colle- 
gasi coll’  età  moderna  ! 

La  civiltà  nostra  è un  edifizio , il  cui  piedestallo  è 
la  cultura  di  que’  tempi,  che  chiamiamo  barbari,  ed 
erano  veramente  per  molte  parli , ma  tuttavia  con- 
teneano  tulli  i semi  della  civiltà  cristiana.  La  genti- 
lezza di  un  secolo  nasce  da  quella  dei  secoli  anteriori, 
c in  essa  si  fonda , da  lei  piglia  le  mosse  ; ma  nel  corso 
delle  cose  umane  occorrono  dei  traviamenti;  a cui 
non  si  rimedia  , che  ripigliando  il  buon  cammino. 
Chi  è sulla  strada  diritta  dee  andare  innanzi;  ma 
per  gli  sviati  il  regresso  è necessario  al  progresso. 
Da  tre  o quattro  secoli  in  qua  , 1’  incivilimento  ha 
fatto  da  un  lato  grandissimi  acquisti  , e dall’  altro 
miracolose  perdile.  Se  non  che,  lo  scapito  fu  mag- 
gior del  guadagno  : si  ampliò  la  notizia  dei  fatti , 
ma  si  oscurarono  le  idee  : crebbero  gli  agi  e le  ric- 
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chezze , ma  scemò  la  virtù  : si  migliorò  I’  amminis- 
trazione delle  faccende , ma  la  libertà  o I’  indipen- 
denza venne  meno  : quando  queste  rinacquero  , 
furono  contaminate  dall’  anarchia  e dal  sangue  : 
dove  la  monarchia  fu  salva , diventò  dispotica  : le 
fìsiche  c le  matematiche  borenti  , la  filosofìa  alte- 
rala o negletta  : le  arti  industriose  e commercievoli 
prosperanti,  mentre  la  religione  fu  prima  divisa,  e 
poscia  spenta  in  molli  ; insemina  quanto  si  coltiva- 
rono ed  accrebbero  i beni,  che  s’attengono  al  corpo, 
tanto  trascurossi  e impoverissi  lo  spirilo.  Qual  è il 
savio,  che  non  vegga  oggi  la  necessità  di  supplire  a 
tanti  difetti  , risalendo  ai  tempi  , che  passarono? 
Imperocché  la  civiltà  ha  le  sue  tradizioni , come  la 
lingua,  la  storia,  la  religione,  la  scienza.  ?ioi  non 
dubitiamo  adunque  di  asserire,  che  il  vero  progresso 
moderno  consiste  nel  rinnovare  c perfezionare  gli 
ordini  ideali  del  medio  evo,  purgandoli  dalla  barba- 
rie, che  gli  guastava,  e accompagnandoli  ai  miglio- 
ramenti successivi , ottenuti  o possibili  ad  ottenere  nel 
giro  dei  fatti  sensibili.  Questo  ci  pare  assai  più  utile, 
e di  maggior  costrutto,  che  il  chiacchcrar  del  futuro, 
e di  un  certo  ideale , di  cui  alcune  sette  ci  parlano 
molto,  senza  saperlo  definire.  Il  fatto  si  è,  che  per 
esser  sicuro  di  ferir  nel  bersaglio,  bisogna  tirare  non 
in  arcata , ma  di  mira  ; che  lasciando  da  canto  quella 
parte  dell’  avvenire , che  la  Previdenza  si  riserva  ne’ 
suoi  secreti  impenetrabili , c sarebbe  temerità  il  vo- 
lere indovinare,  noi  uomini  non  possiam  lavorare  , 
che  sulle  cose  note,  cioè  sul  passato  ; i cui  germi 
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contengono  il  futuro,  che  da  noi  dipende.  L’  espli- 
care le  potenze  del  passato,  per  farne  uscire  un  av- 
venire più  perfetto,  è la  sola  opera  conceduta  all’arte 
nostra  : ogni  altro  progresso  è follia.  Nè  si  tratta 
con  questo  di  risuscitar  le  cose  affatto  morte  : poiché 
ciò  sarebbe  una  follia  di  un’  altro  genere  ; ma  solo 
di  esplicare  i germi  vivaci,  e impedire,  che  la  ziz- 
zania gli  soffochi.  L’  uomo  non  può  meglio  risu- 
scitare , che  creare  a rigor  di  lettera  ; ma  , s’  egli  è 
savio,  può  e dee  educare  le  forze  vive , che  una  ge- 
nerazione delirante  ha  cercalo  di  spegnere , e sono 
tanto  più  promettilrici  di  buon  successo  a chi  le  col- 
tiva, quanto  meglio  han  saputo  resistere  ai  lor  ne- 
mici. E chi  oserebbe  affermare,  che  la  religione,  e 
la  libertà  degli  avi  nostri  siano  morte?  Eccovi,  che 
a malgrado  degli  sforzi  incredibili  dell’  ultima  età , 
a malgrado  della  congiura  più  formidabile  , che  1’ 
inferno  abbia  mosso  contro  il  cielo  , gl’  increduli 
dell’  età  nostra  conservano  un  istinto  cristiano , c se 
non  credono,  molti  di  essi  vorrebbero  credere;  germe 
felice,  che  porterà  i suoi  fruiti,  come  prima  gli  studi 
severi  si  rinnovino , e le  scienze  speculative  si  riscat- 
tino dalla  nullità  presente.  Eccovi , che  un  moto  cat- 
tolico travaglia  le  sette  eterodosse , e si  fa  sentire 
anche  ai  meno  oculati  ; tanto  che  1’  eresia  e lo  scisma 
hanno  il  loro  più  forte  propugnacolo  nel  dispotismo 
di  alcuni  principi , e nella  indifferenza  religiosa  dei 
popoli.  L’  eterodossia  cristiana  non  potrebbe  vivere, 
senza  la  tirannide  e la  miscredenza  : ogni  nazione 
sarà  cattolica,  come  prima  diverrà  libera  e cristiana. 
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Potete  credere,  che  ia  Santa  sinodo  di  Russia  man- 
terrebbe a lungo  l’ infelice  scissura  introdotta  dagli 
antichi  despoti,  senza  il  volere  imperioso  di  un  crudo 
e violento  signore?  Ovvero,  che  1’  episcopato  angli- 
cano si  ostinerebbe  a ripudiare  il  suo  capo  legittimo, 
se  non  facesse  parte  di  una  oligarchia  politica,  arric- 
chita colle  spoglie  della  religione?  Eccovi  pure,  che 
le  ricordanze  e i desiderii  delle  antiche  inslituzioui 
agitano  tutti  i popoli  di  Europa  , e dove  non  son 
riusciti  ad  instaurarle,  turbano  i sonni  de’  lor  nemici. 
I più  formidabili  dei  quali  non  sono  già  i principi  , 
che  le  avversano  per  mal  animo,  o per  paura,  ma 
coloro,  che  aspirano  a una  libertà  folle,  e vogliono 
creare  ordini  affatto  nuovi  , invece  d’  instaurare  e 
perfezionare  gli  antichi  ; coloro , che  nei  discorsi  e 
nelle  imprese  politiche,  muovono , non  dai  principii 
cattolici , ma  da  quelli  di  Lutero  , e della  filosofìa 
moderna.  Costoro  vogliono  essere  novatori  e non 
rinnovatori , ed  ignorano , che  nessun  instiluto  può 
gittar  salde  radici,  e durare,  se  non  trova  un  adden- 
tellato negli  ordini  che  lo  precedono , e non  è avva- 
lorato, almeno  in  parte,  dalle  consuetudini.  Ognun 
sa  che  esito  ebbero  le  repubbliche  d’  Inghilterra  e 
di  Francia,  il  protettorato,  il  direttorio,  il  conso- 
lato , I’  imperio  , e quelle  parodie  democratiche, 
che  turbarono  e disonorarono  I’  Italia  , il  Belgio, 
I’  Olanda , sotto  il  dominio  francese.  AH’  incontro  le 
assemblee  rappresentative  , che  sotto  nome  di  par- 
lamenti , di  stati , di  corti , di  consigli  , di  diete , 
erano  quasi  universali  uella  Cristianità  dei  bassi 
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tempi,  e col  regio  potere  si  collegavano,  poterono 
risorgere  in  Inghilterra  , in  Francia,  in  Olanda,  nel 
Belgio,  nella  penisola  spagnnola  , e dar  prova  o al- 
meno speranza  di  vita.  Dico  speranza,  e non  certezza, 
perchè  sono  appunto  minacciale  dai  demagoghi  ; 
tanto  è vero,  che  i fautori  di  una  mendace  libertà 
sono  i nemici  più  terribili  della  vera  ! Conchiudo 
adunque  , che  in  politica  (e  lo  stesso  dicasi  di  tutta 
la  filosofia  e della  religione) , chi  non  edifica  sulle 
basi  del  medio  evo  , fabbrica  in  aria.  Senza  questa 
pietra  angolare  , si  può  demolire  o fornir  materia  a 
prossime  demolizioni,  non  si  può  far  nulla,  che  tenga 
del  saldo  , e però  del  grande  ; chè , senza  stabilità , 
non  v’  ha  vera  grandezza. 

Questo  principio  conneltesi  con  un  altro  più  es- 
teso ed  assoluto,  che  fu  avvertito  dal  Machiavelli1  ; il 
quale  sembra  però  non  averne  misurala  l' ampiezza , 
e averlo  applicato  in  modo  scarso  e ristretto.  A vo- 
lere, che  una  setta  o una  repubblica  viva  lungamente , 
è necessario  ritirarla  spesso  verso  il  suo  principio. 
Il  che  torna  a dire,  che  1'  ideal  progresso  versoi  unità 
e la  perfezione  finale  è un  regresso  verso  V unità  e la 
perfezione  primitiva.  Tal  è la  formola  cristiana  , che 
è la  sola  vera.  Noi  dobbiamo  pertanto  risalire  verso 
il  medio  evo,  per  ciò  che  spelta  all’  Idea , perchè  il 
medio  evo  , che  fu  essenzialmente  ideale,  è il  princi- 
pio, da  cui  muove  la  civiltà  moderna.  Prego  il  lettore 
di  notar  bene  ciò  eh’ io  dico;  perchè  non  vorrei , invi- 


1 Disc.  sulla  pr.  dee.,  111,1. 
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tando  io  gli  uomini  a risalire  verso  i bassi  tempi , es- 
sere accusato  di  farli  rinvertire  versoi  tempi  barbari; 
non  vorrei  si  credesse,  che  io  desideri  il  risorgimento 
degli  ordini  feudali,  delle  altre  grossezze  e atrocità , 
che  arrugginirono  e spaventarono  il  mondo,  e,  per 
una  grazia  speciale  di  Dio,  sono  morte,  e sepolte  : voto 
e tentativo,  che  non  può  chiamarsi  empio  ed  orrendo, 
solo  perchè  oggimai  è ridicolo.  Io  ho  fatto  altrove  su 
questo  articolo  una  professione  di  fedcschiella  e pre- 
cisa. Il  medio  evo  fu  barbaro  e cristiano.  La  bar- 
barie, che  nasce  dal  predominio  del  senso’,  è per  sè 
stessa  un  elemento  negativo,  cioè  il  difetto  di  civil 
coltura.  Di  costa  a questo  difetto,  ai  mali,  alle  ca- 
lamità, che  ne  nascevano,  pullulavano  nella  età  media 
i germogli  di  una  civiltà  maravigliosa,  essenzialmente 
cristiana,  e avvalorata  dalle  sane  reliquie  della  civiltà 
gentilesca.  Ma  questa  pianta  era  tenera , e i suoi  fiori 
erano  chiusi , o cominciavano  appena  a sbucciare  : la 
stagione  era  piena  di  speranze,  propizia  alla  coltura, 
e al  godimento  di  qualche  frutto  primaticcio,  anzi- 
ché di  un  abbondante  ricolto.  Il  pronunziato  es- 
presso di  sopra  si  riduce  dunque  a dire , che  il 
progresso  moderno  dee  essere  V esplicazione  della 
civiltà  potenziale , contenuta  negl’  imtituti  del  medio 
evo.  Ora  I’  esplicazione  di  una  potenza , a mano  a 
mano  che  accresce  I’  attualità  della  forma , scema  la 
la  privazione  ; se  mi  è permesso  di  usare  il  linguag- 
gio fòrte  e preciso  dei  Peripatetici.  Non  vi  ha  dun- 


’ Teor.  del  tmr. , not.  49,  50  , p.  411, 412. 
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que  alcun  rischio , svolgendo  i germi  posi! ivi  e cris- 
tiani dell’ età  trascorse,  di  dar  nel  barbaro;  perchè 
in  tanto  allora  il  mondo  era  barbaro , in  quanto  i 
preziosi  germi  non  erano  esplicati.  La  barbarie  di 
quella  età  era  tutta  gentilesca  ; tramandata  ai  popoli 
cristiani,  parte  dal  politeismo  grecolalino,  parte,  e 
assai  più,  dalla  fiera  superstizione  dei  popoli  boreali. 
Dalla  cui  conquista  nacquero  i feudi , che  ridussero 
la  società  in  frantumi,  spensero  1’  unità  nazionale, 
e con  essa  lo  stato  pacifico  dei  popoli , producendo 
una  guerra  civile  perpetua , sotto  nome  di  guerra 
esterna , giacché  gli  stati  si  sparpagliavano  in  tante 
potenze,  quante  erano  le  castella  c i borghi.  Ma  la 
società  ecclesiastica , che  viveva  fra  le  mine  colla  sua 
mirabile  organizzazione,  e colla  sua  forte  unità, 
spense  a poco  a poco  la  violenza  e 1’  anarchia  feu- 
dale, coltivando  i principii  civili  di  autorità  e di 
libertà , che  ridotti  quasi  a nulla  , pur  non  erano 
morti , e sopravvivevano  nei  sovrani  1 , e nei  co- 
muni. Oggi  non  è più  d’  uopo  provare,  che  i Papi 
e i vescovi  del  medio  evo , cioè  la  monarchia  e 1’ 
aristocrazia  elettiva  della  Chiesa,  crearono  i popoli 
ed  i re;  e con  essi  le  nazioni  moderne  : la  cui  vita 
e il  fiorire  dipende  dall’  amichevole  concordia  dell’ 
unità  colla  libertà,  cioè  dal  re  c dal  popolo.  Così 
i municipii  risorsero,  e risorti  si  allargarono  in  re- 
pubbliche, e le  repubbliche  divennero  provincie 
della  nazione , c le  nazioni  furono  organizzate  dall 

1 Chiamo  qui  sovrano  il  suzerain  dei  Francesi , cioè  il  signore  supremo 
degli  ordini  feudali. 
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autorità  regia  : la  potestà  dei  baroni  diventò  ci- 
vile, collegando.si  colle  altre,  ed  esercitandosi  sotto 
una  forma  più  o meno  legittima  nelle  pubbliche 
assemblee,  quasi  concilii  nazionali.  Che  se  questo 
corso  di  cose  non  si  effettuò  dovunque,  e mancò 
sovratulto  in  Italia,  dove  le  repubbliche  traligna- 
rono in  democrazie  torbide , o in  piccoli  principati 
dispotici , invece  di  consertarsi  sotto  una  monarchia 
civile  e nazionale,  ciò  si  dee  attribuire  alla  potestà 
imperiale,  che  fu  un  vero  fuordopera  negli  ordini 
civili  del  medio  evo , e la  causa  principale  del  loro 
indebolimento,  onde  nacquero  1’  eterodossia  e gli 
scismi  del  secolo  sedicesimo,  e le  menzogne  della 
civiltà  moderna.  L’  imperio  fu  ingiusto  e funesto 
fin  dalla  sua  origine  ; e benché  oggi  sia  di  moda  il 
celebrare  1’  opera  di  Cesare,  e la  rivoluzione  falla 
da  lui , come  onesta  e salutifera , quasi  che  distrug- 
gesse un’  oligarchia  tirannica , e pareggiasse  le  sorti 
dei  cittadini,  io  tengo  per  vera  la  sentenza  contraria; 
e credo  coi  migliori  antichi , e col  nostro  Machia- 
velli in  ispecie  1 , che  Cesare  sia  stato  parricida  della 
patria  , e uno  degli  uomini  più  funesti  alla  libertà  e 
alla  felicità  delle  nazioni.  11  patriziato  romano  ai 
tempi  di  Siila  e di  Pompeo  era  certo  corrotto  ; ma 
più  corrotta  ancora  era  la  plebe  libera  ; e se  I’ 
aristocrazia  era  cattiva , 1’  imperio  fu  pessimo.  La 
schiavitù , che  era  il  tarlo  e 1’  infamia  della  li- 
bertà antica,  crebbe,  invece  di  scemare,  sotto  gl’ 

1 Dite.,  1, 10. 


Digilized  by  Google 


( 228  ) 

imperatori  ; i quali  accarezzarono  e avvalorarono  la 
corruttela  dei  patrizi , c ne  spensero  solo  le  virtù. 
Quando  si  giudica,  come  oggi,  della  giustizia  dall' 
esito,  egli  è facile  il  giustificare  I’  ambizione  di  Ce- 
sare, e il  celebrarlo,  come  un  uomo  grande,  perchè 
fu  un  usurpalor  fortunato , e un  tiranno  amabile. 
Ma  chi  ripudia  questo  assurdo  e immorale  fata- 
lismo, e crede,  che  la  Providenza  permeile  il  male 
all’  arbitrio  degli  uomini , benché  per  vie  incognite 
Io  indirizzi  al  bene,  non  terrà  mai  per  legittima  1’ 
usurpazione  e la  violenza  , perchè  gli  ordini  antichi 
di  uno  stato  abbisognano  di  riforma.  Noi  non  sap- 
piamo fino  a che  segno  la  riforma  dell’  aulica  cos- 
tituzione romana  fosse  possibile;  ma  sappiamo,  che 
la  distruzione  di  essa , c lo  stabilimento  dell’  imperio 
dispotico  fu  il  pessimo  de’  parliti , poiché  accrebbe 
quella  dissoluzione  morale,  cheaperse  la  via  aldo- 
minio  de’  barbari.  E vedete  qual  divario  corra  fra  il 
debito  degli  uomini , c i consigli  della  Providenza. 
Se  Cesare  avesse  preveduto,  che  la  nuova  signoria 
avrebbe  causata  coll’  andar  del  tempo  la  distruzione 
della  patria , e dato  1’  impero  in  preda  ai  nemici , 
e tuttavia  perseveralo  avesse  ne’  disegni  ambiziosi, 
sarebbe  stalo  un  mostro  ; dovechè  1’  invasione  de’ 
barbari,  da  cui  nacque  la  civiltà  moderna,  ci  appa- 
risce appunto,  come  uno  de’  molivi,  per  cui  la  Pro- 
videnza permise  quelle  vicende,  che  misero  in  fondo 
la  potenza  Ialina.  Nla  queste  sono  materie , le  quali 
vorrebbero  un  lungo  discorso,  che  qui  saria  fuor  di 
luogo  : avvertirò  solo,  che  se  il  mio  parere  sui  danni 
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dell’  imperio  è opposto  all’  opinion  corrente,  esso 
non  si  fonda  già  su  vaghe  generalità,  ma  su  molti 
fatti  certi  e determinati.  Checché  però  si  pensi  dell’ 
imperio  gentilesco , egli  è fuor  di  dubbio , che  l’ im- 
perio cristiano , fondato  da  Carlomagno , fu  la  vera 
causa,  che  impedì  1’  unione  d’  Italia,  e di  altre  na- 
zioni ; imperocché  I’  unità  nazionale  e universale  non 
potea  e non  dovea  nascere  dall’  erede  di  Cesare , ma 
dal  successor  di  Pietro , non  da  un  principe  armato 
e guerriero , ma  da  un  pontefice  inerme  e pacifica- 
tore , non  da  un  instituto  di  origine  pagana,  ma  dal 
sacerdozio  cristiano.  Al  Papa  e non  all’  imperatore 
spettava  il  creare  le  società  moderne  : due  potenze 
diverse , supreme  e gareggianti , doveano  impedirsi , 
invece  di  aiutarsi  nella  pietosa  opera.  Onde,  se  i Pon- 
tefici non  potercno  compierla,  e talvolta  errarono, 
chiamando  i Francesi  e altri  stranieri  in  Italia,  o tras- 
portando in  Francia  la  sedia  loro,  ciò  si  dee  attri- 
buire principalmente  alla  competenza  dell’  aquila 
colle  somme  chiavi.  La  civiltà  del  medio  evo,  lo  ri- 
peto, fu  adunque  essenzialmente  cristiana.  Ora,  che 
cos’  è la  civiltà  cristiana,  se  non  un  ritiramento  verso 
la  civiltà  primitiva?  L’  Uomo  Dio  recò  a compimento 
ciò  che  gli  uomini  grandi  della  profana  antichità 
aveano  tentato  di  fare.  Imperocché  i filosofi  più  emi- 
nenti del  paganesimo,  i legislatori  e i capisetta  più 
insigni,  come  Budda,  Zoroastre,  Laotsè,  Confusio, 
Egimio,  Licurgo,  Tngete,  IV urna,  Pitagora,  Pla- 
tone, gli  Alessandrini  (dei  quali  tutti  discorreremo 
particolarmente  in  appresso),  o dichiararono  espres- 
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samenle  di  non  voler  essere  che  instauratoci , o il 
mostrarono  colle  loro  opere.  Tanto  que’ sommi  erano 
persuasi , che  lo  stato  perfetto  era  lo  stato  primitivo  ! 
Che  se  per  eccellenza  d’ ingegno  ebbero  il  sentore  di 
ciò  che  era  opportuno;  Iddio  solo  seppe  e potè  farlo 
in  debito  modo,  ritirando  le  cose  verso  i lor  veri 
principii.  La  sola  sapienza  creatrice  poteva  essere 
rinnovatrice  delle  sue  fatture.  Ma  la  sapienza  umana 
ebbe  almeno  il  presentimento  e il  desiderio  del  bene; 
giacché  in  tutta  I’  antichità  non  si  trova  un  sol  uomo 
di  vaglia  , che  abbia  preteso  di  perfezionare  le  dot- 
trine e le  instituzioni,  distruggendo  e innovando  as- 
solutamente, come  oggi  il  più  meschino  spirituzzo 
di  Parigi  o di  Londra,  crede  di  potere  e saper  fare. 
Questo  bel  concetto  era  riservalo  alla  sapienza  dei 
moderni. 

Non  si  può  emendare  un  errore,  senza  conoscerne 
I’  indole  e 1’  essenza.  La  falsa  politica  creala  nel  se- 
colo sedicesimo  nacque  dai  cattivi  ordini  razionali, 
che  Lutero  introdusse  nella  religione , e il  Descartes 
nella  filosofia.  I quali  ordini  partorirono  il  sensismo,  il 
razionalismo  psicologico,  e il  panteismo  nelle  scienze 
speculative,  come  in  religione  il  razionalismo  teolo- 
gico, la  miscredenza,  e nel  vivere  civile  le  dottrine 
della  libertà  licenziosa  e del  dispotismo  monarchico. 
La  prima  di  queste  dottrine  politiche  è un  sensismo 
sociale,  che  ripone  il  diritto  nel  maggior  numero, 
che  è quanto  dir  nella  forza  : la  seconda  è una  spe- 
zie di  razionalismo  pratico , che  colloca  il  poter  su- 
premo nella  ragione  individuale,  cioè  nell’  arbitrio 
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e nel  capriccio  di  un  individuo.  Entrambe  s’  accor- 
dano a mettere  il  principio  e la  regola  dell’  auto- 
rità pubblica , il  diritto  c la  legge,  nell’  uomo  , vale 
a dir  nel  soggetto  , invece  di  porla  in  un  oggetto  as- 
soluto; onde  s’  attengono  essenzialmente  al  psicolo- 
gismo. E benché  in  sulle  prime  paiano  discordi,  come 
il  sensismo  e il  razionalismo  psicologico  : tuttavia 
consuonano  in  effetto , come  i due  sistemi  specula- 
tivi ; imperocché  nella  stessa  guisa , che  la  sensibi- 
lità , e la  ragion  subbietliva  dell’  uomo  s’  accordano 
nell’  escludere  ogni  valore  obbiettivo , la  sovranità 
assoluta  di  un  solo  uomo  e quella  di  una  moltitudine 
ripongono  del  pari  il  diritto  nell’  arbitrio  umano , e 
rimuovono  ogni  signoria  superiore.  Nei  due  casi  il 
potere  è sempre  subbicllivo,  umano,  arbitrario,  e 
quindi  tirannico  e licenzioso.  La  tirannide  e la  li- 
cenza, il  dispotismo  e l’anarchia  sono  due  facce  dello 
stesso  mostro.  Imperò  1’  imperio  assoluto  de’  prin- 
cipi è disordinalo  e capriccioso , come  quello  della 
plebe  ; e una  plebe  scatenata  è violenta  e dispotica 
non  meno  de’  principi.  « Un  principe,  » dice  divi- 
namente il  Machiavelli , « che  può  fare  ciò  che  vuole 
» è pazzo,  un  popolo  che  può  fare  ciò  che  vuole, 
» non  è savio  '.  » Perciò  il  divario  che  corre  fra  il 
dispotismo  e la  licenza  è pur  negli  accidenti  : le  teo- 
riche apparentemente  contrarie  del  llousseau  e dell’ 
Uobbcs , del  Locke  e dello  Spinoza  muovono  da  un 
solo  principio , e riescono  alle  stesse  conclusioni , ai 
medesimi  effetti. 

’ Disc.,  1 , 58. 
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Parlando  della  filosofìa  in  genere  , fu  per  noi  av- 
vertito, che  la  sola  riforma  possibile  di  essa  consiste 
nell’  instaurare  1’  Idea , e assegnarle  quel  primato , 
chele  conviene  nelle  dottrine.  Tal  è 1’  assunto,  che 
dee  pigliare  il  secolo  diciannovesimo  , s’  egli  non 
vuole  miseramente  continuare  1’  opera  dei  due , che 

10  precedettero , e posporre  la  lode  di  rinnovatore 
ingegnoso  a quella  di  copista  servile.  L’  eclettismo , 
che  alcuni  poco  saviamente  gli  consigliano , sarebbe 
la  sua  morte,  cosi  in  politica  , come  in  ogni  altra  di- 
sciplina. Ora  per  ottenere  questa  instaurazione  ideale, 
bisogna  sollevare  la  scienza  dalle  minuzie,  in  cui  è 
confinata  al  presente , bisogna  riordinarne  le  fonda- 
menta,  cioè  i principii  assoluti.  I principii  relativi  e 
derivativi , i particolari , le  applicazioni , e anco  le 
minuzie,  sono  di  gran  rilievo,  specialmente  in  una 
scienza  , come  questa , la  quale  indirizzata  alla  pra- 
tica , è una  scienza  arte  ; ma  non  bastano  e non  pro- 
vano , senza  quell’  altra  base , in  cui  si  appoggiano. 

11  primo  e unico  principio  assoluto,  il  solo  princi- 
pio , che  sia  tale  da  ogni  parte  , è 1’  Idea  ; ondechè 
V ideuliuì  delle  nazioni  dee  essere  il  supremo  intento 
delle  scienze  civili , come  l’ idealità  della  cognizione 
è l’ intento  della  filosofia  speculatrice.  Dico  idealità  , 
e non  moralità  ; perchè  questa  è solo  una  parte  e 
una  dipendenza  di  quella  : e la  stessa  voce  di  mo- 
rale accenna  a una  semplice  attinenza  c applicazione 
dell’  Assoluto,  non  all’  Assoluto  in  sè  stesso , cioè  all’ 
Idea.  L’  idealità  di  un  popolo  abbraccia  la  morale, 
la  religione,  i diritti,  le  parti  più  eccelse  e rilevanti 
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della  politica  ; è il  principio,  da  cui  ridonda  alle  comu- 
nità, come  ai  privati,  ogni  virtù,  ogni  stabilità,  ogni 
fiore  di  civili  incrementi,  ogni  vera  forza  e grandezza. 

Le  nazioni  non  sono  semplici  aggregati,  ma  com- 
posti organici  , dotali  di  un  centro  vitale , come  gl’ 
individui.  L’  anima  di  un  popolo  consta  di  due  ele- 
menti ; 1’  uno  proprio , subbollivo  , speciale , che 
forma  il  suo  genio  nazionale,  la  sua  personalità  po- 
litica , e si  concretizza  nella  unità  governativa  ; 1’  al- 
tro comune  , obbiettivo  , universale  , da  cui  risulta 
I’  umanità  di  esso  popolo , e la  sua  colleganza  con 
tutta  la  specie.  Il  complesso  delle  qualità  accidentali, 
per  cui  una  nazione  dislinguesi  dalle  altre , e ha  il 
suo  volto  e il  suo  valore  proprio , fa  il  principio  spe- 
ciale della  sua  vita  ; laddove  l’ Idea , unica  e comune 
a tutte  le  esistenze,  n’  è I’  elemento  universale.  L' 
accozzamento  dell’  indole  nazionale  coll’  Idea,  e della 
forza  particolare  colla  forza  generale , la  proporzione 
reciproca  dei  due  elementi , e 1’  armonia  del  tutto, 
è la  precipua  sorgente  della  grandezza  degli  stati. 
L’ Idea  crea  il  dovere  e il  diritto , la  morale  e la  re- 
ligione : il  genio  nazionale  produce  le  determinazioni 
estrinseche  e accidentali  di  queste  cose.  Quanto  più 
1’  Idea  è pura , splendida , viva  , ed  esercita  sugli 
animi  il  suo  paterno  e pacifico  imperio,  tanto  più 
gli  ordini  sociali  e religiosi  di  un  popolo  si  accostano 
alla  perfezione.  Al  contrario , il  ben  essere  politico 
declina , e gli  stati  si  guastano , quando  le  specialità 
nazionali  prevalgono  all’  unità  ideale,  e 1’ alterano, 
la  debilitano , le  frappongono  ostacolo.  Or  siccome 
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l’ Idea  nou  può  essere  posseduta  perfettamente,  fuori 
del  Cristianesimo , donde  nasce  la  maggioranza  dei 
popoli  cristiani  ; la  fede  evangelica  si  dee  considerare^ 
come  F anima  generale  delle  nazioni , e il  principio 
capitalissimo  della  civiltà  loro. 

Il  possesso  intuitivo  dell’  Idea  forma  la  ragion  dell’ 
uomo , e gli  conferisce  la  preminenza  e F imperio 
sulla  natura  terrestre.  L’  esistente  libero  e intellet- 
tivo, partecipando  all’  Ente  per  via  della  cognizione, 
è una  immagine  e similitudine  di  esso,  e può  ren- 
dersi imitatore  delle  sue  opere.  La  natura  è F arte 
di  Dio , come  F arte  è la  natura  dell’  uomo.  E come 
negli  artifizi  umani  se  ne  trovano  alcuni , che  vin- 
cono di  nobiltà  e di  eccellenza  gli  altri , perchè  F 
autore  v’  imita  e riproduce  in  un  certo  modo  sè 
stesso:  così  fra  le  opere  della  natura  lo  spirito  intel- 
ligente è la  più  perfetta , perchè  è come  un  ritratto 
e una  imitazione  di  Dio.  La  virtù  creatrice , in  cui  1’ 
intelligenza  e F attività  toccano  la  cima , è propria 
dell’  Ente  ; ma  F uomo  ne  partecipa  in  qualche  modo  ; 
cioè,  in  quanto,  come  causa  secouda  , è creatore  di 
alti  c di  forme , sotto  F azione  della  Causa  prima. 
Quindi  ne  nasce  quella  spezie  di  divinità , che  tutti  i 
popoli  hanno  riconosciuta  nell’  uomo  , la  cognazione 
celeste  della  nostra  stirpe  , e il  linguaggio  delle  Scrit- 
ture, che  accomunano  talvolta  a Dio  e all’  uomo  la 
voce  di  Elo/iìm,  espressiva  , secondo  alcuni  ebraisti , 
delle  forze  intelligenti,  e effettrici 1 , e riservano  all’ 

1 11  sig . Salvatlor  abbraccia  questa  opinione,  assai  comune,  (//rat.  det 
imi.  de  iHdite  , pari.  2 , liv.  1 , chap.  I .) , la  quale  però  è lungi  dall’  essere 
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Ente  il  nome  di  Jehomh,  che  significa  1’  essenza 
pura  e incomunicabile. 

L’  uomo , quasi  dio  della  natura , ha  virtù  e di- 
ritto di  trasformarla  colle  opere  dell’  arte , ed  è in- 
vestito di  una  signoria  legittima  sovradi  essa.  Questa 
investitura,  di  cui  la  Genesi  ci  ha  conservata  la  for- 
inola originale  1 , nasce  dalla  essenza  delle  cose  : il 
diritto  umano  è una  derivazione  e una  imagine  del 
diritto  divino.  Quindi  il  diritto  di  proprietà  colle  sue 
appartenenze.  Amedeo  Fichte  deduce  il  dominio 
dell’  uomo  dalla  sua  virtù  trasformai rice  : il  che  è 
vero  in  questo  senso,  che  ogni  potere  legittimo  sulle 
cose  naturali  è una  conseguenza  della  virtù  intelli- 
gente e operativa  , che  Iddio  comunicò  alla  sua  ima- 
gine. Donde  nasce  anche  il  potere,  che  F uomo  ha 
sulla  vita  degli  animali , per  usarne , e non  per  abu- 
sarne; e apparisce  I’  assurdità  di  quel  diritto  bel- 
luino , che  fu  sognalo  dai  Buddisti , dai  Pitagorici , 
e altri  filosofi  , e di  cui  trovasi  anche  una  traccia  nel 


incontestabile.  L’  etimologia  delle  voci  ebraiche  El , Eloha  , Elohim  è delle 
più  difficili  a scoprirsi.  Vedi  il  Lessico  ebraico  di  Giacomo  Gusset  (Lipsia;, 
1743,  p.  66,  67,  68,  70-113).  (>ucsto  dotto  ebraista  crede  la  voce  Elohim 
significativa  di  sostanza  assoluta  (Ibid. , p.  70-71) , che  importerebbe  V idea 
di  forza  assoluta  , giacché  la  forza  è la  sostanza  causante.  Ma  in  tal  caso  il 
nome  di  Elohim  sarebbe  esclusivo  c incomunicabile  ; il  che  non  è ; come  ap- 
parisce dalla  sua  forma  plurale  , dalla  sua  frequente  costruzione  col  plurale 
(Geo.  XX  , 13  ; XXXV,  7.  Ex.  XXII , 9.  Ios.  XXIV  , 19.— 1 Rcg.  XVII , 
2G  , 36.  2 Rcg.  VII  , 23.  Ps.  LVIII , v.  ult.  ler.  X , 10)  , e sovralutto  dall’ 
applicazione  , che  se  ne  fa  alle  creature  (Ex.  XXII , 28.  Ps.  LXXXII , 
1,6;  CXXXVI11 , 1).  La  chiosa,  che  il  Gusset  fa  di  questi  luoghi,  e la  spiega- 
zione che  dà  della  forma  del  vocabolo , e del  suo  costrutto , mi  paiono  più 
ingegnose  che  vere. 

1 Gen.  1,26  , 28,29,30;  11,15,10,19.20. 
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dogma  della  metempsicosi , e nella  zoolatria  degli 
antichi  Indi  ed  Egizi , dei  Negri , e di  molti  altri  po- 
poli di  tutte  le  età,  barbari  e culti:  assurdità,  che 
può  trovar  qualche  scusa  nella  mancanza  del  lume 
rivelato,  e nella  prepotente  ragione  dell'  istinto.  Egli 
è infatti  da  notare,  che  la  gentilità  trascorse  ne’  più 
contrari  eccessi  : da  un  lato  negò  il  diritto  dell’  uomo 
sui  bruti,  che  considerò  spesso , come  di  natura  più 
eccellente , come  oggetto  di  riverenza  e di  culto  ; dall’ 
altro  ammise  il  diritto  dell’  uomo  sull’  uomo,  legit- 
timò la  schiavitù,  ogni  sorta  di  violenza,  e perfino 
i sacrifizi  umani , e l’ antropofagia , quasi  che  1’  uomo 
fosse  o potesse  essere  il  dio  de’  suoi  simili.  Laddove 
è vero  a dire,  che  l’uomo  è come  il  dio  degli  animali, 
in  quanto  ne  rappresenta  loro  una  certa  immagine. 
Qualche  antico  pensò , che  I’  elefante , animale  pieno 
di  solerzia  e nobilissimo , avesse  una  spezie  di  reli- 
gione; il  che  fu  ripetuto  da  certi  moderni,  per  una 
di  quelle  urbane  piacevolezze,  con  cui  usano  talvolta 
di  rasserenare  il  sopracciglio  degli  studiosi.  Ma  certo, 
se  si  dicesse,  che  il  re  dei  quadrupedi , e il  cane , e 
il  cavallo  veggono  nell’  uomo , che  gli  addestra  e co- 
manda, quell’ombra  di  divinità,  e di  previdenza,  che 
può  cadere  sotto  la  loro  apprensione  meramente  sen- 
sitiva , la  conghictlura  non  sarebbe  forse  ridicola, 
nè  aliena  dalle  regole  di  una  savia  induzione.  \ 
Benedetto  Spinoza  impugnò  il  diritto  , perchè 
negò  il  dovere.  Diede  nome  di  diritto  alla  forza,  come 
chiamò  Dio  la  sua  sostanza  estesa  e pensante , sotto- 
posta alle  leggi  di  un  fato  inesorabile.  Ma  la  forza 
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non  è meglio  un  diritto , che  lo  steso  ed  il  fato  siano 
Dio.  L’  uomo  ha  diritti,  perchè  ha  doveri  ; e ha  do- 
veri verso  i suoi  fratelli , perchè  ne  ha  verso  il  padre 
comune.  1 doveri  nostri  versogli  uomini,  sono  rela- 
tivi; verso  Dio,  sono  assoluti.  Il  debito  assoluto  im- 
porta un  diritto  : il  diritto  assoluto  di  Dio  è dunque 
il  principio  degli  umani  doveri  e diritti , e conseguen- 
temente la  base  della  morale  e della  politica.  Il  diritto 
arguisce  1’  intelligenza  e l’ attività  libera  nel  suo  pos- 
sessore ; imperocché  non  potendo  stare , senza  la 
notizia  di  un  line,  e la  scelta  de’  mezzi  opportuni 
per  ottenerlo,  vuole  una  mente  conoscitrice  dello 
scopo,  e una  potenza  capace  di  effettuarlo;  vuole 
un  arbitrio  elettivo  e determinativo  del  fine  e dei 
mezzi,  fra  gl’ infiniti  possibili.  Senz’  arbitrio,  non  vi 
sarebbe  contingenza , nè  elezione  ; e senza  elezione 
libera  dei  mezzi  e del  fine,  non  vi  sarebbe  diritto. 
L’  Knte  adunque , come  Causa  intelligente  e libera 
delle  esistenze,  possiede  I’  assoluto  diritto;  il  quale 
è inseparabile  dalla  virtù  creativa,  e non  è sostan- 
zialmente, che  questa  virtù  medesima.  L’  Ente  può 
disporre  assolutamente  delle  esistenze  , perchè  le 
crea,  e ne  dispone,  creandole  con  un  atto  libero  : 
il  diritto  e il  suo  esercizio  s’  immedesimano  insieme; 
chè  altrimenti  il  diritto  non  sarebbe  assoluto.  L’Ente 
creando  le  esistenze  coi  suo  diritto  assoluto,  crea  i 
doveri  e i diritti  relativi  delle  esistenze  ; e perciò  è 
vero  il  dire , che  i diritti  e i doveri  degli  uomini  sono 
creati  dal  diritto  assoluto,  come  le  esistenze  dall 
Ente,  come  la  morale  e la  politica  dalla  scienza  on- 
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lologica.  La  politica  ha  adunque  verso  la  forinola 
ideale  invi  relazione  conforme  a quella  delle  altre 
discipline  speculative. 

La  sovranità  è il  supremo  diritto  sociale.  E sic- 
come i diritti  relativi  derivano  dall’  assoluto  , la  so- 
vranità è radicalmente  in  Dio , e divino  è il  diritto  , 
che  la  costituisce.  L’  Idea  è il  solo  e vero  sovrano, 
nel  senso  preciso  della  parola,  e ogni  governo  legit- 
timo, sia  principato  o repubblica,  o di  qual  altra 
forma,  è una  vera  teocrazia  1 . Tal  è il  gius  divino 
proclamato  dalle  Scritture,  il  quale  non  è meli  pro- 
prio dei  governi  legittimi,  che  di  ogni  potere  so- 
ciale; onde  i libri  sacri  ripetono  da  Dio  non  meno  il 
potere  del  magistrato,  del  padrone,  del  marito,  del 
padre  s , che  quello  del  principe  : ripetono  da  Dio  lo 
stesso  potere  del  padrone  sullo  schiavo , quando  la 
schiavitù  sancita  dagli  ordini  pubblici , e necessitata 
da  circostanze  particolari,  può  aggiudicarsi  una  legit- 
timità precaria.  Questa  divinità  del  diritto  in  uni- 
versale giustifica,  comanda,  nobilita,  e santifica  I’ 
ubbidienza  dell  uomo  verso  1’  uomo  ; la  quale  altri- 
menti sarebbe  iniqua  e intollerabile.  La  sovranità,  es- 
sendo fontalmenle  l’ Idea,  cioè  1’  Ente  stesso,  informa 
la  società  tutta  quanta,  c vi  alberga,  non  già  per  via 
di  emanazione,  ma  d’  insolenzà;  tanto  che  il  potere 
dei  governanti  non  è che  instrumcntale  cd  esecu- 
tivo. Chi  governa,  sotto  qualunque  forma  di  ordini 


1 Non  già  nel  senso  abusivo  c moderno  di  questa  voce.  Teor.  del  sovr., 
not.  00 , p.  456. 

* Boro.  XIII,  1,  2,  4.  0.  Eph.  VI,  1,  5,6,7,  8,  9.  Col.  Ili  ,18-25. 
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politici , è un  semplice  ministro  : il  vero  e solo  prin- 
cipe è Dio. 

Ma  in  chi  risiede  questa  sovranità  ministeriale , 
che  sola  può  cadere  negli  uomini?  Prima  di  rispon- 
dere a questo  quesito,  notiamo,  che  la  maggior 
parte  degli  statisti  la  ripongono  nel  popolo,  o in  chi 

10  regge,  come,  per  esempio,  parlando  della  mo- 
narchia , nel  principe.  Ma  i fautori  delle  due  sen- 
tenze, così  discorrendo,  si  accordano  a sequestrare 

11  popolo  da  chi  Io  governa , e a considerare  questi 
due  enti  sociali , come  separabili.  Or  qui  trovasi  un 
primo  errore,  che  ne  produce  molti  altri.  Popolo  e 
governo  sono  due  termini  relativi,  che  s’ inferiscono 
a vicenda.  Un  governo , senza  popolo,  non  è governo , 
come  un  popolo,  senza  governo,  non  è popolo.  Se 
queste  due  cose  si  disgiungono,  non  rimangono, 
che  uno  o pochi  individui  da  un  lato , e una  molti- 
tudine dall’  altro.  Ma  una  moltitudine , senza  rettori, 
non  è sovrana  nè  suddita , non  è libera  nè  serva  ; 
perchè  tali  qualificazioni  presuppongono  un  civile 
consorzio;  e una  moltitudine  sciolta  non  è una  so- 
cietà. Società  vuol  dire  un  corpo  organizzato,  che 
abbia  un  cuore , un  capo , e un’  armonica  disposi- 
zione di  membra;  non  un  semplice  e inorganico  ag- 
gregato d’  individui.  Dunque  egli  è manifesto , che 
discorrendo  di  un  popolo,  si  parla  di  una  moltitudine 
già  ordinata  da  un  politico  reggimento.  Il  qual  può 
essere  provvisionale,  e indirizzato  a inslituirne  un 
altro,  ovvero  fermo  e definitivo;  ma  ad  ogni  modo 
dee  precedere,  acciò  i molti  facciano  un  popolo.  Nè 
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un  governo  ordinato  e stabile  potrebbe  uscire  da  una 
folla  incomposta:  siccome  I’  ordine  non  può  emer- 
gere dal  caos. 

La  sovranità  ministeriale  non  può  adunque  essere 
nel  governo  o nel  popolo,  presi  astrattamente  e isola- 
tamente , ma  nella  loro  esistenza  concreta , nel  loro 
accozzamento  in  corpo  di  nazione:  intendendo  sotto 
nomedi  nazione,  non  la  semplice  aggregazione  nu- 
merica degl’  individui , ma  il  loro  organismo  poli- 
tico. Onde  segue,  che  la  famiglia  e Io  stesso  civile 
consorzio  possono  essere  variamente  contemperati , 
ma  non  creati;  non  potendosi  immaginare  il  sorgere 
di  uno  stato , senza  una  società  preesistente.  La  for- 
mazione primordiale  della  società  è cosi  assurda , 
come  l’ invenzione  del  culto  , della  filosofia  prima , 
delle  lingue,  e le  altre  ipotesi  gradite  de’  moderni, 
che  non  costano  nulla  a chi  le  sogna.  L’  uomo  rice- 
vette dal  Cielo  tutti  questi  doni , perchè  non  poteva 
farsene  autore.  11  necDeut  intenti  di  Orazio  è una 
dignità  incontestabile,  anche  nelle  scienze,  la  quale 
non  sarebbe  vera  , se  come  si  ripudia  il  prodigio  su- 
perfluo , non  si  ammettesse  il  prodigio  necessario , 
non  che  degno,  di  un  Dio.  L’  origine,  come  il  fioe 
delle  cose,  non  può  intendersi,  non  può  spiegarsi, 
senza  il  sovrannaturale  *.  Iddio  creò  1’  uomo  sociale, 
come  Io  creò  pensante,  parlante,  religioso.  Le  so- 
cietà succedenti  furono  il  séguito  e I’  esplicazione  di 
quel  consorzio  primitivo:  la  cui  forma  , come  già  av- 


1 Teor . del  sovr. , not.  8,  p.  300 , 301 . 
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vertimmo,  fu  il  patriarcato.  Dal  patriarcato,  che 
conteneva  i germi  di  quasi  tutte  le  forme  possibili  e 
future  di  governo,  ed  era  potenzialmente  ciascuna 
di  esse,  uscirono  le  caste,  le  monarchie  e le  repub- 
bliche. Esso  è in  un  tempo  la  forma  più  semplice, 
e più  complessa  di  governo , che  immaginarsi  possa, 
e 1’  effigie  più  schietta  dell’  ordine  assoluto  nel  giro 
delle  libere  esistenze  : la  sua  perfezione , come  quella 
del  germe,  non  è nell’  atto,  ma  nella  potenza,  està 
nell’  esplicarsi.  La  radice  del  patriarcato  è la  fami- 
glia. Questa  è il  patriarcato  domestico , come  quello 
è la  famiglia  civile.  Le  relazioni  domestiche  del  padre, 
della  madre , e dei  fratelli  contengono  il  principio  di 
tutte  le  combinazioni , e di  tutti  i poteri  sociali. 

La  società  abbisognando  di  una  sovranità  minis- 
teriale, che  1’  informi , l’origine  di  questa  dee  essere 
non  umana,  ma  divina.  La  sovranità  ministeriale  è 
da  Dio,  come  la  sovranità  assoluta  è in  Dio  e Dio 
stesso.  Elia  passa  da  un  uomo  agli  altri , da  una  ge- 
nerazione alle  succedenti,  si  comunica,  si  estende, 
si  perpetua,  per  via  di  tradizione.  Che  I’  uomo  faccia 
un  sovrano,  è cosa  assurda  ; e tanto  assurda,  quanto 
che  il  tìglio  generi  il  padre , e la  causa  nasca  dall’ 
effetto.  Acciò  1’  uomo  creasse  il  sovrano,  dovrebbe 
essere  già  tale  egli  stesso , prima  di  farlo  ; ninno  po- 
tendo dare  ciò  che  non  possiede.  La  sovranità  può 
bensi  travasarsi  di  uomo  in  uomo,  e cosi  modificarsi 
in  molte  guise , ora  riunendosi  in  pochi , ora  disper- 
gendosi in  molti,  e pigliando  diverse  forme.  Ma  sotto 
questa  varietà  accidentale  ed  estrinseca  si  manlen- 
...  16 
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gono  sempre  i due  caratteri  essenziali  della  sovra- 
nità , cioè  1°  I’  essere  solamente  tramandata  , ma 
non  creata  dall'  uomo , il  quale  ogni  qual  volta  la 
possiede,  la  riceve  sempre  da  altri,  e 1’  eredita  da 
una  società  anteriore  ; 2°  1’  esser  tramandata  per 
via  di  un  alto  riflesso  e libero,  mediante  il  quale, 
chi  ne  è possessore  la  comunica  a chi  ne  è privo , 
tanto  che  la  comunicazione  si  fa  sempre  dall’  alto 
al  basso , e non  viceversa.  La  tramissione  della  so- 
vranità è sempre  una  investitura  di  essa , o di  una 
sua  parte , fatta  dal  sovrano  nella  persona  del  sud- 
dito. La  sovranità  si  riceve , ma  non  si  fa  e non  si 
piglia  : il  caso  o la  forza  possono  occasionarla , ma 
non  conferirla:  è a priori  e non  a posteriori  : e in  ciò 
consiste  la  sua  legittimità.  Ella  importa  la  suddi- 
tanza, come  un  suo  necessario  correlativo,  e sarebbe 
ridicolo  il  dire , che  il  sovrano  sia  fatto  dal  suddito. 
lnsoinma.il  sovrano  è autonomo  rispetto  ai  sudditi , 
e se  dipendesse  da  loro , non  sarebbe  veramente  so- 
vrano. 

Le  obbiezioni  si  presenteranno  forse  in  folla  a chi 
legge.  Nè  mi  è fattibile  il  soddisfarvi  ad  un  tratto, 
dovendo  dire  una  cosa  per  volta  ; ma  la  lor  soluzione 
risulterà , spero , chiara  e perfetta  dal  progresso  del 
ragionamento.  Notisi  frattanto,  che  dicendo  sovra- 
nità , io  intendo  la  somma  dei  diritti  sociali  ; onde 
piglio  il  nome  di  sovrano  all’  usanza  di  molli  scrittori, 
e dello  stesso  Rousseau  1 , come  applicabile  a ogni 

1 Contr.  toc.,  I,  0,  7.  Émilt , V. 
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forma  di  governo.  Affermando,  che  la  società  si  tra- 
raette  per  un  atto  libero  d’ investitura , non  escludo 
la  eredità  , la  primogenitura  , la  tratta  fortuita , e 
altri  simili  modi  , i quali , arbitrari  per  sè  stessi , 
possono  esser  legittimi , in  quanto  dipendono  dall’ 
elezione.  Cosi , per  esempio  , la  successione  eredi- 
taria del  principato  trae  la  sua  legittimità  da  quell’ 
atto  giuridico , o consenso , che  stabilì  a principio 
tal  forma  di  governo , c l’ antipose  ad  ogni  altra.  L’ 
ordinatore  della  costituzione  politica  di  uno  stato 
( qualunque  siasi , o uno , o pochi , o molti , non  ri- 
leva ) , è sovrano  ; e quando  per  lui  si  statuisce , 
che  il  poter  principale  si  travasi  di  padre  in  figlio 
in  una  stessa  linea,  secondo  certe  regole,  egli  ne  dà 
realmente  1’  investitura  ai  futuri  e legittimi  succes- 
sori del  principe. 

La  società  non  potendo  aver  luogo , senza  sovra- 
nità , questa  vuol  essere  considerata , come  il  prin- 
cipio dell’  organismo  sociale.  Come  prima  in  una 
moltitudine  sciolta  sorge  un  sovrano  (e  vedremo  in 
appresso,  come  può  sorgere),  per  una  correlazione 
necessaria  nascono  i sudditi  : sudditi  e sovrano  con- 
giunti insieme  formano  una  società  ordinata.  L’ ap- 
parire di  queste  due  cose  è simultaneo  ; tuttavia  cor- 
rendo fra  di  esse  un  nesso  logico , egli  è chiaro,  che 
i sudditi  dipendono  dal  sovrano  e non  viceversa:  tan- 
toché , non  è già  la  società , che  faccia  il  sovrano,  ma 
il  sovrano,  che  forma  la  società.  Imperò  il  principio 
generale  della  politica  è conforme  al  cosmologico  : l’ 
uno  genera  il  moltiplice ; che  è l’ iterazione  del  princi- 
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pio  ideale  : V Ente  crea  F esiliente,  nell’  ordine  delle 
cose  contingenti.  Il  principio  politico  può  significarsi 
in  questi  termini  : L’ Idea,  sotto  la  forma  dell’  unità 
sovrana  , genera  la  varietà  dell  esistenze  sociali.  L’ 
affermare  invece,  secondo  1’  uso  dei  moderni,  che  il 
popolo  faccia  il  sovrano,  è una  massima  così  sapiente, 
come  sarebbe  a dire,  che  i discepoli  facciano  il  maes- 
tro. Il  Lancastcr  ha  veramente  trovalo  il  modo  di 
far  , che  i discepoli  ammaestrino  i discepoli  ; il  che, 
dentro  certi  limili , non  è fuor  di  ragione  : ma  il 
far,  che  gli  alunni  insegnino  al  cattedrante,  sarebbe 
un  secreto  più  bello  , che  attende  tuttavia  il  disco- 
pritore. L’  opportunità  di  una  mente  unica  o di  po- 
chi, per  ordinare  uno  stato,  fu  già  avvertita  da  molti 
filosofi  ; ma  non  fu  avvertilo  del  pari , che  chi  or- 
ganizza è sovrano  , e che  1’  essere  sovrano  di  una 
società,  che  incomincia,  non  è altro  che  il  crearla. 
D’  altra  parte,  siccome  ogni  sovranità  attuale  deriva 
da  una  sovranità  anteriore,  finché  si  arrivi  all’  ori- 
gine divina  dell’  umano  consorzio,  ne  segue,  che  la 
vera  creazione  della  società  è opera  della  Causa  pri- 
ma , conforme  alle  cose  dette  di  sopra. 

Premesse  queste  considerazioni,  e stabilito,  che  la 
sovranità  sia  essenziale  alla  esistenza  civile  di  un  po- 
polo, accostiamoci  alla  gran  quistione  sovraccennata 
della  parte , in  cui  ella  risiede.  Compete  ella  a uno , 
o a pochi,  o a molti , o a lutti  ? E quando  appar- 
tenga a tutti  , è essa  posseduta  in  modo  eguale  o 
ineguale  dai  cittadini  ? I fautori  rigorosi  della  sovra- 
nità del  popolo  affermano,  che  ogni  uomo  ha  una 
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porzione  uguale  di  sovrano  potere  : sistema  assurdo , 
secondo  il  quale  i voti  non  si  debbono  pesare , ma 
noverare , e che  ai  dì  d’  oggi  non  ha  più  d’  uopo  di 
essere  confutato  *.  I partigiani  del  dispotismo  asse- 
riscono , che  tutta  la  sovranità  è nel  principe  ; il  che 
fuori  di  certi  casi , è parimente  falso.  Questi  due 
sistemi  si  appoggiano  a una  idea  erronea  o inesatta 
della  sovranità  ministeriale , e una  buona  definizione 
di  questa  basta  a confutarli. 

La  sovranità  ministeriale  è la  partecipazione  della 
sovranità  divina , per  mezzo  di  una  investitura  este- 
riore e legittima.  Non  si  dimentichi  mai  la  necessità 
di  questa  investitura,  sulla  quale  ci  rifaremo  fra  poco; 
perchè  la  sovranità  non  può  farsi  da  sè,  ma  dee  ri- 
ceversi , nè  può  riceversi  dai  sudditi , ma  da  un  altro 
sovrano , finché  si  giunga  alla  sovranità  assoluta.  Un 
sovrano , che  si  crei  da  sè , o sia  creato  da’  suoi  sog- 
getti , è una  contraddizione.  Ma  I’  investitura  dee 
esercitarsi , secondo  certe  condizioni  , alcune  delle 
quali  sono  arbitrarie  , e dipendono  dalla  volontà 
stessa  dell’  investitore,  altre  si  fondano  nella  natura 
delle  cose.  Fra  le  condizioni  di  questa  seconda  classe 


1 II  sig.  Lamcnnais  non  è di  questa  opinione,  poiché  chiama  la  sovranità 
del  popolo,  cosi  intesa,  le  dogmesattveur,  et  heureusemetU  impérissabledela 
souveraineté  dupeuple(De  l'esclav.  mod.).  Voi  vedete,  che  si  tratta  quasi  di 
un  assioma.  Ma  questo  assioma  sventuramentc  fu  provato  assurdo  più  volte  dai 
discorsi  dei  savi  e dalle  esperienze  dei  popoli,  e per  credere  il  contrario  bisogna 
dismettere  affatto  i documenti  della  storia  c della  pratica , i precetti  della  reli- 
gione , i principii  della  soda  fdosofta , i progressi  della  scienza  politica , e ri- 
dursi a ripetere  i sofismi  vieti  e puerili  del  Rousseau , avvalorandoli  coi  prestigi 
della  fantasia  , e colle  passioni  della  moltitudine. 
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la  più  importante  si  è questa , che  il  diritto  tenga  dietro 
alla  cognizione  ideale.  Mi  dichiaro.  Il  diritto  sovrano 
è una  facoltà  operativa , che  radicalmente  proviene 
dall’  Idea,  e si  comunica,  atteso  la  presenzialità  ef- 
ficace dell’  Ente  nelle  esistenze.  Ma  una  facoltà  ope- 
rativa presuppone  un  fine,  e dei  mezzi  ; e il  fine  non 
si  può  apprendere,  nè  i mezzi  ordinate  al  fine , senza 
la  cognizion  razionale.  Ora  la  cognizion  razionale  è 
una  partecipazione  intellettiva  dell’  Idea,  come  il  di- 
ritto in  genere  ne  è una  partecipazione  attiva  : per 
questo  noi  partecipiamo  dell’  Ente  , come  creante , 
per  quella  dell’  Ente  , come  intelligente  e intelligi- 
bile. Il  diritto  ha  dunque  per  correlativo  la  cogni- 
zione, e le  è proporzionato  ; tanto  che  il  diritto  so- 
vrano , che  è il  supremo  diritto,  esige  pure  una 
conoscenza , che  abbia  proporzione  con  esso.  Diciamo 
in  altri  termini,  che  la  comunicazione  dell’  attività 
ideale  corrisponde  all’  intuito  che  si  ha  dell’  Idea , e 
che  quindi  I’  investitura  del  sommo  grado  di  quell’ 
attività , cioè  del  diritto  sovrano  , per  essere  con- 
forme all’  ordine  delle  cose , e ottenere  il  suo  intento, 
presuppone,  chechi  la  riceve  partecipi  alla  cognizione 
ideale , quanto  si  richiede  all’  esercizio  di  quell’  atti- 
vità. Ora  la  cognizione  varia,  secondo  le  forze  dell’ 
ingegno , e il  grado  di  attività,  che  risulta  dall’  edu- 
cazione : la  natura  e I’  arte  concorrono  del  pari  a 
produrre  in  questo  genere  una  disformità  maravi- 
gliosa.  La  barbarie  è meno  lontana  dai  nostri  paesi 
e dalle  nostre  abitazioni,  che  non  si  crede,  a mal- 
grado di  quella  gran  civiltà,  di  cui  sogliamo  vantarci. 
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Barbaro  è tuttavia  per  molti  rispetti  il  volgo  delle  città 
e delle  ville;  intendendo  sotto  il  nome  di  volgo,  non 
pure  i rozzi , ma  la  plebe  elegante , facoltosa  o pa- 
trizia, che  non  è certamente  la  piùscarsadi  numero. 
Imperocché  ogni  cognizione,  (sovratutto  se  frivola), 
non  può  abilitare  1’  uomo  alla  sovranità  ideale  , non 
può  costituire  quella  civil  sapienza  e capaciti  gover- 
nativa , che  si  ricerca  ai  negozi  pubblici , e a reg- 
gere gli  uomini.  Vedesi  adunque,  quanto  sia  assurdo 
il  sistema  della  sovranità  del  popolo , che  suppone 
la  sufficienza  politica  eguale  in  tutti,  o almeno  a 
tutti  comune,  e comparto  lo  stesso  potere  all’igno- 
rante artigiano  , al  popolano  grasso  e stupido , al 
morbido  patrizio , che  a Focione  e a Gitone,  a Dante 
e a Michelangelo.  Dal  qual  peccato  non  vanno  esenti 
eziandio  coloro,  che  lodano  1’  assoluto  dominio  di 
uno,  o di  pochi  privilegiati. 

Se  la  sovranità  ministeriale  richiede  per  prima 
condizione  1’  abilità  in  chi  ne  è investito , e se  questa 
non  è universale , nè  uguale  in  tutti , ne  segue , che 
il  potere  sovrano  dee  attemperarsi  alla  stessa  legge; 
i diritti  politici  non  potendosi  estendere  più  che  la 
capacilà  di  esercitarli.  Nei  paesi  cristiani  , dove  i 
molli  sono  ancora  occupati  da  una  mezza  barbarie, 
ma  una  barbarie  assoluta  non  si  trova,  o è rarissima, 
la  capacità  governativa  si  stende  più  largamente,  che 
negli  altri  ; dove , o parlisi  dei  tempi  antichi  o dei 
moderni,  uno  o pochi  governano,  e il  resto  è servo; 
o se  molti , la  democrazia  è fondala  sulla  schiavitù. 
Il  Cristianesimo  è la  sola  inslituzione , che  abbia  resa 
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possibile  la  sicurezza  e la  tranquillità  sociale , senza 
quei  due  nefandi  puntelli  del  dispotismo  e del  ser- 
vaggio. L’  eccellenza  del  governo  consiste  appunto 
nel  far  partecipare  i cittadini  ai  diritti  politici , se- 
condo la  misura  della  lor  sufficienza.  1 diritti  politici 
sono  una  molla  efficace  di  dignità  e di  attività  ci- 
vile : 1’  uomo,  che  ne  è investito,  si  sente  libero; 
partecipa  alla  personalità  della  nazione;  gode  di  pos- 
sedere una  parte  di  legittima  signoria  ; considera  lo 
stato,  come  una  cosa  , che  gli  appartenga , come  un 
proprio  bene,  ed  è più  animato  a servirlo  , a perfe- 
zionarlo , a difenderlo  : I’  esser  cittadino , e vedersi 
1’  adito  aperto  ai  maestrali , lo  fa  suddito  più  zelante 
e soldato  più  valoroso  : il  conoscere  per  esperienza 
propria  le  condizioni  del  comandare  lo  dispone  mag- 
giormente ad  ubbidire . quando  gli  tocca  : lo  rende 
più  operoso , più  costumalo,  più  amator  di  giustizia 
nella  famiglia,  nei  traffichi,  nelle  industrie , e negli 
altri  negozi  della  vita  privata . come  più  forte  e ma- 
gnanimo nella  vita  pubblica.  Io  non  posso  entrar  ne’ 
particolari  : noterò  solamente , che  alcuni  dotti  sta- 
tisti tanto  affezionati  alla  libertà  , quanto  odiatori 
della  licenza,  credono,  che  il  potere  municipale  si 
potrebbe  estendere  all’  universale,  senza  inconve- 
niente, e servir  di  tirocinio  e di  scala,  per  addestrare 
e innalzarci  migliori  ai  diritti  politici 1>  altra  parte, 
io  trovo,  che  in  parecchie  repubbliche,  e anche  in 
alcuni  stali  retti  a monarchia , come  la  Svezia  e il 

1 V.  fra  gli  altri  il  Sisraoudi,  Elud.  sur  Its  const.  de*  peup.  lib.,  part.  I, 
essai  2. 
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Tirolo,  i contadini  partecipano  ai  diritti  politici, 
senza  che  la  quiete  e il  fiorire  della  cosa  pubblica  ne 
scapiti  ; anzi  nella  Svezia  se  ne  vantaggia  grande- 
mente. Ma  in  queste  materie  non  si  può  discorrere, 
stando  sui  generali,  nè  è sempre  lecito  il  conchiu- 
dere da  un  paese  ad  un  altro,  dovendosi  aver  l’oc- 
chio alla  varia  indole  dei  popoli  e alle  consuetudini. 
Ciò  bensì,  che  può  stabilirsi  universalmente,  si  è,  che 
F estensione  dei  diritti  politici , per  quanto  sia  desi- 
derabile, dee  subordinarsi  alla  sicurezza  c alla  tran- 
quillità pubblica . senza  le  quali  ogni  altro  bene  torna 
vano,  e gli  stati  scadono  e periscono.  Errano  però  di 
gran  lunga  i partigiani  del  suffragio  universale , che 
menano  rornore  in  Inghilterra  ed  in  Francia  : come 
quello,  che  parifica  i cittadini  ad  onta  delle  inegua- 
lità naturali.  E perchè  in  tal  caso  non  si  chiamereb- 
bero a partito  i fanciulli  e gli  adolescenti?  Ne’  quali 
la  civiltà  si  trova  , se  non  altro  in  potenza , nè  più  nè 
meno  che  in  molti  uomini  maturi  e attempali , in 
cui  la  puerizia  intellettuale  è perpetua.  Nè  mancano 
eziandio  coloro , che  vorrebbero  estendere  lo  squit- 
tinio  alle  donne;  le  quali,  secondo  la  natura,  debbono 
avere  una  parte  grandissima  e nobilissima  nella  so- 
vranità domestica  : nessuna  in  quella  dello  stato.  La 
legge  salica  è sapientissima  , e conforme  agli  ordini 
naturali  ; e se  F uso  contrario  regna  tuttavia  in  molti 
stati  di  Europa,  si  dee  ascrivere  in  parte  alle  institu- 
zioni  rimasteci  dal  gentilesimo.  Imperocché  il  Cristia- 
nesimo,vietandoalledonnc  il  predicare  nel  tempio,  ed 
escludendole  dal  sacerdozio,  insegnò  indirettamente, 
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che  lo  scettro  e la  ringhiera  non  sono  fatte  per  loro. 
D’  altra  parte  provvide  alla  loro  felicità , cessando 
quelle  due  pesti  domestiche  della  poligamia  e del 
divorzio  : e cosi  giovò  alla  vera  dignità  della  donna 
con  ciò  che  le  diede , e con  ciò  che  le  tolse  ; giacché 
la  dignità  consiste  nel  secondar  la  natura  nelle  parti 
buone , e non  nel  contrastarle.  La  fievolezza , la  deli- 
catezza, la  timidità,  il  pudore,  gli  uffici  della  ma- 
ternità , e tutte  le  condizioni  della  donna  mostrano , 
eh’  ella  è destinata  alla  vita  privala , non  alla  pub- 
blica , e clic  in  quella  solamente  può  essere  onorata 
e felice.  Se  la  storia  delle  femmine  scetlrate  dalle 
Semiramidi  fino  alle  Caterine  dell’  età  passala , e alle 
Ranavaie  della  nostra  1 , si  potesse  cancellare  dalla 
memoria  degli  uomini , credo  che  il  sesso  se  ne  van- 
taggerebbe  di  verace  onore  e di  fama.  Il  Cristiane- 
simo , riducendo  il  coniugio  e la  donna  al  loro  stato 
primitivo,  evitò  divinamente  i due  contrari  eccessi 
dei  popoli  Gentili  ; i quali  o estollevano  troppo  la 
donna,  credendo,  come  i Germani  in  lei  essere  qual- 
che divinità  e superior  providenza  s;  o 1’  abbietta- 
vano  , rendendola  schiava  dell’  uomo,  e ludibrio 
delle  sue  cupidigie.  Ma  ad  alcune  sette  moderne  1’ 
opera  crisi iana  non  basta;  anzi,  mentre  vorrebbero 
dare  alle  femmine  i diritti  politici,  e studiano  a ciò 
che  chiamano  piacevolmente  la  rehabilitation  de  la 

1 Si  allude  alla  Clitenncstra  dei  Madecassi , Ranavaia  Manjoka,  regina  degli 
Ovi,  che  nel  1838  fece  ammazzare  il  suo  marito  Radama,  uno  degli  uomini 
più  singolari  dell'  Affrica  moderna . cosi  feconda  d’  individui  straordinari, 
come  di  popoli  barbari. 

* Tac. , De  mor.  Germ.,  8. 
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. /emme , sarebbero  assai  inclinate  a introdurre  il  di- 
vorzio e la  poligamia.  Quest’ ultimo  articolo  fu  messo 
in  pratica  , come  ognun  sa , dai  Sansimonisti , e con- 
tribuì a rovinare  la  loro  scuola  ; perchè , se  bene  Pa- 
rigi non  sia  una  Sionne  celeste , il  senso  ingenito 
della  civiltà  cristiana  vinse  la  follia  dei  tempi.  Veg- 
gano le  donne , quanto  queste  sette  novatrici  (giac- 
ché i Sansimonisti  non  sono  soli),  provveggano  sa- 
viamente alla  felicità  loro.  Le  quali  sette  sarebbero 
da  condannarsi  severamente , come  immorali  e no- 
cive, se  non  fossero  ridicole  molto  più. 

La  prima  condizione  della  sovranità  politica  è dun- 
que I’  intelligenza  sociale  di  chi  vi  dee  partecipare. 
Per  tal  modo  il  diritto  sovrano  esclude  ogni  forza, 
ogni  violenza,  e si  appoggia  a ciò  che  nobilita  e pri- 
vilegia la  nostra  natura,  qual  si  è il  dono  divino  della 
ragione.  Il  dispotismo  e I’  anarchia , le  teoriche  dell’ 
Hobbes  e del  Rousseau  sono  svelle  dalla  radice.  Ma 
la  capacità , che  si  ricerca  a compiere  la  legittimità 
del  potere  sovrano , non  basta  sola  a costituirla  ; non 
basta  a conferire  un  tal  potere,  senza  I’  investitura 
estrinsecae  la  tradizione.  L’  ho  già  accennalo  dianzi; 
ma  giova  il  fermarsi  alquanto  su  questo  articolo,  che 
è assai  delicato  e poco  conforme  alle  opinioni  cor- 
renti. La  capacità  è una  condizione,  che  non  può 
scompagnarsi  dal  diritto  ; ma  non  è il  principio  di 
esso,  non  è la  cagione  effettrice  o vogliam  dire  in- 
strumentale, che  lo  conferisce  al  suo  possessore.  E 
infatti,  come  mai  una  qualità  morale,  una  qualità, 
che  per  sè  stessa  non  cade  sotto  i sensi , che  non 
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può  essere  misurata  e determinata  con  precisione, 
potrebbe  costituire  un  diritto  sociale?  La  società  è 
una  organizzazione  esterna  e visibile  : è una  vera  per- 
sona complessiva  : è dotata  di  corpo  ed’  anima,  come 
i singoli  uomini  che  la  compongono.  Imperò  i suoi 
componenti  debbono  essere  dello  stesso  genere,  ves- 
tire un  corpo,  e rendersi  sensibili  con  una  forma 
materiale,  che  li  inetta  sotto  gli  occhi,  e possi  bili  ti 
1’  applicar  loro  la  misura  matematica  della  giustizia. 
Il  diritto  sovrano,  parte  cosi  eminente  e fondamen- 
tale di  essa  , dee  soggiacere  alla  stessa  legge,  ed  es- 
sendo in  sè  stesso  cosa  sommamente  spirituale,  dee 
estrinsecarsi  con  qualche  segno , pigliare  una  deter- 
minazione positiva,  autenticarsi  con  titoli  materiali 
e palpabili,  che  possano  cadere  sotto  1’  apprensione 
di  ciascuno.  E siccome  la  sua  esistenza  deriva  dalla 
tramissione;  il  modo  con  cui  esso  passa  da  un  indi- 
viduo all’  altro , e di  generazione  in  generazione  tra- 
valica, dee  essere  sensato,  regolare,  uniforme  , ac- 
cessibile alla  cognizione  di  tutti , suscettivo  di  essere 
ridotto  a una  formula  esatta  , giuridica,  determinala 
dalla  legge.  Ora  I’  abilità  è cosa  morale , vaga , inde- 
finita , variabile , soggetta  a mille  dubbi  e incer- 
tezze : può  essere  giudicata  da  uno  o pochi , non  da 
tulli  : può  essere  materia  di  equità,  non  di  giustizia  : 
può  conoscersi  con  un  giudizio  particolare  e pratico, 
non  con  regole  astratte  e generiche:  può  cadere  sotto 
la  discrezione  dell’  individuo,  non  sotto  la  contem- 
plazione della  legge  ; tantoché  il  volerla  conside- 
rare, come  la  base  di  un  diritto  sociale,  e il  titolo  es- 
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terno,  che  lo  dichiara  e stabilisce,  è contrario  ai  det- 
tami del  buon  senso  più  comunale.  Aggiungete  , che 
questa  dottrina  assurda  in  teorica , tornerebbe  fu- 
nesta o non  applicabile  nella  pratica  : il  che  basta 
per  farla  condannare;  imperocché  l’ impossibilità  di 
mettere  in  atto  una  massima , arguisce  la  sua  falsità 
speculativa.  Coloro  che  stimano,  trovarsi  delle  verità 
speculative , che  non  possono  applicarsi  alla  realtà , 
non  se  ne  intendono,  e mostrano  di  aver  penetrato 
poco  addentro  iu  queste  materie  : giacché  la  pratica 
non  può  mai  contrastare  alla  teorica , se  non  (piando 
la  verità  di  questa  è solo  apparente  Ora  suppon- 
gasi, che  la  dottrina  collocante  il  titolo  del  diritto 
nella  capacità  governativa  sia  ricevuta  e messa  in  alto, 
e che  ogni  uomo  si  creda  avere  una  parte  del  potere 
sovrano  in  proporzione  de’  suoi  meriti  : qual  sarà  la 
conseguenza  di  questa  credenza?  Una  vicenda  con- 
tinua di  rivoluzioni  ; 1’  anarchia,  la  licenza,  i tumulti, 
la  guerra  civile  ; 1’  insorgere  dei  molti  contro  i po- 
chi , e I’  annullamento  di  ogni  sicurezza  e tranquil- 
lità pubblica.  Imperocché , come  nelle  cose  umane 
la  perfezione  assoluta  non  si  può  conseguire,  il  voler 
proporzionare  a capello  i diritti  alla  capacità  dei  cit- 
tadini è cosa  impossibile  : ne’  governi  meglio  ordi- 
nati vi  saran  sempre  esclusioni , intrusioni,  e dis- 
tribuzioni ingiuste  degli  onori  e de’  carichi  ; tanto 


1 II  Botta  nelle  sue  storie  l’ha  spesso  contro  certi  goserni  non  applicabili, 
che  chiama  geometrici.  Egli  ha  mille  ragioni  a crederli  non  applicabili  j ma 
egli  ha  mille  torti  a chiamarli  geometrici , salvoche  egli  pigli  la  geometria , 
come  sinonimo  di  sofisma  o di  fanciullaggine. 
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che  la  legittimità  del  potere , se  dipende  dalla  sola 
capacità , non  sarà  mai  ferma,  e potrà  sempre  essere 
rivocata  in  dubbio.  Oltre  che , in  tal  caso  ogni  uomo 
sarebbe  giudice  di  sè,  e giudice  tanto  più  parziale, 
quanto  è più  accecato  dall’  amor  proprio,  dall’  invi- 
dia , dall’  odio,  o da  altre  passioni.  Ciascuno  per  1’ 
ordinario  si  tiene  da  più  che  non  è , e mostrasi  incli- 
nato ad  esagerare  i propri  meriti  : e i più  inetti  so- 
gliono credersi  abilissimi  ; giacché  a conoscere  i suoi 
difetti  si  richiede  un  abito  di  virtù,  una  generosità 
d’animo,  e una  dirittura  di  giudicio,  che  nousi  trova 
nella  turba  degli  stolti.  Insomma  il  fondare  la  sovra- 
nità sulla  sufficienza  è un  sistema  tanto  rovinoso, 
quanto  quello  dei  livellatori , che  vorrebbero  intro- 
durre fra  i cittadini  una  eguaglianza  assoluta;  dot- 
trina, che  è al  di  d’  oggi  la  maggior  peste  dei  go- 
verni liberi  di  Europa. 

La  sovranità  ministeriale  mira  a due  grandi  effetti, 
cioè  alla  conservazione  dello  stato  e al  suo  perfezio- 
namento. Come  conservatrice , dee  provvedere  al  si- 
curo e tranquillo  vivere;  come  perfezionatrice,  ac- 
crescere il  pubblico  bene.  Il  secondo  ufficio  vuol 
maestria  in  chi  Io  esercita , il  primo  autorità.  Senz’ 
autorità  non  si  può  preservare , nè  senza  perizia  far 
fiorire  uno  stato.  Sotto  nomedi  autorità  intendo  una 
forza  morale , non  quella  dei  soldati , e dei  canuoni  ; 
la  quale  è necessaria  per  frenare  i più  tristi , ma  non 
potrebbe  anche  farlo,  se  non  fosse  accompagnata, 
sostenuta , avvalorata  da  più  saldo  e nobile  puntello. 
Il  quale  si  è la  potenza  morale  dell’  opinione,  per  cui 
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il  potere  sovrano  si  considera  universalmente , come 
superiore  alle  volontà  private , come  obbligante  la 
coscienza  di  ciascun  cittadino.  Qui  ritorna  in  campo 
quell’  imperativo , di  cui  discorremmo  in  proposito 
dell’  etica.  L’  imperativo  non  si  contiene  solamente 
fra  i termini  della  morale,  ma  trapassa  nella  poli- 
tica , e vi  signoreggia  sotto  la  forma  augusta  del  di- 
ritto. Ma  l’ imperativo  politico  non  può  concepirsi , 
nè  sussistere,  se  il  sovrano  non  è superiore  ai  sud- 
diti , e indipendente  da  essi.  Ogni  obbligazione  pre- 
suppone un  principio  estrinseco  a chi  è obbligato; 
giacché  se  uno  obbligasse  sè  stesso , la  volontà  che 
statuisce  1'  obbligazione  in  virtù  della  propria  libertà  , 
potrebbe  in  virtù  di  essa  egualmente  distruggerla  ; 
onde  si  avrebbe  una  obbligazione  non  obbligatoria, 
cioè  una  contraddizione  ridicola.  Ora  , se  la  capacità 
sola  conferisse  la  sovranità  , questa  dipenderebbe 
dai  sudditi , c sarebbe  annullata  dal  suo  medesimo 
principio.  Il  vincolo  sacro  dell’  ubbidienza  e dell’ 
imperio , così  essenziale  a ogni  consorzio , sovratullo 
se  ampio  e complicato  , sarebbe  rotto,  o menomato; 
giacché  niuno  può  ubbidire  a sè  stesso , rigorosa- 
mente parlando,  niuno  vi  ubbidisce,  se  non  nelle 
cose  facili.  La  libertà  e gli  altri  beni  ne  scapitereb- 
bero; non  potendo  consistere,  senza  1’  imperio  mo- 
rale della  legge.  E mancando  1’  autorità , la  capacità 
stessa  perderebbe  le  sue  prerogative  : la  cosa  pub- 
blica sarebbe  preda  degl’  inetti  e degli  scellerati  ; 
come  accade  quasi  sempre  nel  tumulto  dei  rivolgi- 
menti civili.  O se  pure  si  schivassero  questi  eccessi, 
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la  forza  pubblica  ne  sarebbe  infievolita,  e tostalo 
travagliato  dalla  inquietudine  dei  buoni,  dalla  debo- 
lezza dei  governanti,  e dall’  agitarsi  delle  fazioni, 
come  si  vede  oggi  in  alcune  parti  di  Europa,  e spe- 
cialmente in  Francia.  La  Francia  è ricca,  temuta, 
rispettata,  potente  : fiorisce  d’  arti,  di  commercii, 
d’ industrie  : possiede  a compimento  1’  unità  e F in- 
dipendenza nazionale  : possiede  una  egualità  civile, 
e una  libertà  temperata,  che  è la  sola  possibile  a 
questo  mondo  : è governata  da  una  aristocrazia  elet- 
tiva , e da  una  monarchia  civile  : ha  ottenuto  in- 
somma ogni  intento  ragionevole  delle  passate  rivolu- 
zioni. Ciò  non  ostante,  la  Francia  nonèfelice,  perchè 
non  è sicura  e tranquilla , non  si  affida  nelle  sue  ins- 
lituzioni;  e questo  difetto  di  fiducia  proviene  dalla 
mancanza  di  autorità  morale  negli  ordini  stabiliti. 
Le  rivoluzioni,  che  produssero  i beni,  di  cui  ella  gode 
ai  presente , essendo  state  viziate  fin  dalla  loro  ori- 
gine, avendo  mosso  da  falsi  principii , e proceduto 
per  vicabbominevoii , demolirono  cogli  antichi  abusi 
quella  fede  religiosa,  morale,  e politica,  che  è la 
vita  delie  nazioni.  La  qual  fede  consiste  nella  sovra- 
nità dell  Idea  ; a cui  gli  statisti  dell'  età  passala  sos- 
tituirono 1’  arbitrio  umano , e la  forza  della  moltitu- 
dine, sotto  nome  di  sovranità  del  popolo.  Ora  quando 
in  uno  stalo  qualunque,  sia  principato  o repubblica, 
ogni  cittadino  crede  di  essere  sovrano,  solo  perchè 
è uomo,  crede  di  possedere  una  sovranità  che  non 
gli  venga  data  dagli  ordini  statuiti , ma  nasca  dalla 
sua  stessa  natura  ; (piando  ogni  malcontento  crede 


Digitized  by  Google 


( 2o7  ) 

di  poter  legittimamente  sovvertire  cotali  ordini , 
purché  la  forza  e la  fortuna  arridano  a’  suoi  tenta- 
tivi ; F autorità  morale  del  governo  vien  meno , e 
manca  con  esse  la  sicurezza  e la  quiete  pubblica.  La 
salute  della  Francia  consiste,  non  già  nel  far  nuove 
rivoluzioni,  per  introdurre  una  libertà  impossibile, 
secondo  la  follia  dei  repubblicani , o per  risuscitare 
un’autorità  morta , secondo  la  follia  dei  legittimisti  ; 
ma  nel  contentarsi  degli  ordini  presenti , altissimi  a 
prosperarla,  c tanto  legittimi,  quanto  gli  antichi, 
come  vedremo  fra  poco. 

L’  analisi  sola  del  concetto  di  sovranità,  impor- 
tando una  maggioranza  a rispetto  delle  volontà  sud- 
dite e private,  e F indipendenza  da  esse,  prova, 
che  la  tramissione  giuridica  del  potere  sovrano , e la 
sua  esterna  investitura  è la  vera  radice  della  legitti- 
mità di  esso.  Ma  questa  condizione  dee  accoppiarsi 
coll’  altra  della  capacità,  per  produrre  la  sovranità 
perfetta.  Separale,  non  sortiscono  F efFetto  loro; 
giacché  la  sola  autorità  non  può  perfezionare  la  re- 
pubblica, nè  la  perizia  sola  conservarla.  D’altra  parte 
queste  due  condizioni  per  combinarsi  e armonizzare 
insieme,  debbono  formare  un  certo  organismo,  me- 
diante il  quale , la  sovranità  tradizionale  s incorpori 
coloro,  che  sono  atti  a parteciparne.  La  sovranità 
può  avere  diverse  forme:  può  esser  principe,  o re- 
pubblica , può  essere  conlemperata  in  questo  o in 
quel  modo;  ma  in  ogni  caso,  per  ottenere  il  suo 
fine,  ella  dee  allargarsi  a mano  a mano  che  la  civiltà 
va  crescendo  e ampliandosi.  In  ciò  consiste  la  vera 
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perfettibilità  dei  governi.  Per  tal  guisa  il  sommo 
potere  discende  dall’  alto  , e successivamente  si  pro- 
paga nelle  parti  inferiori , non  già  abbassandosi , 
ma  levando  queste  alla  sua  altezza , secondo  che  se 
ne  mosti-ano  degne  : il  principe  non  si  fa  popolo , 
ma  il  popolo  entra  a parte  del  principato.  Fuori  di 
questo  caso , il  sovraneggiare  è usurpazione  e de- 
menza. Oggi  invece  d’  innalzare  lentamente  e sa- 
viamente i popoli , si  deprimono  i governi , e con 
ciò  si  snervano  gli  stati , se  ne  arresta  I’  incivili- 
mento, e se  ne  prostra  la  virtù.  Onde  nasce  quel 
genio  plebeo,  che  infetta  tutte  le  classi  sociali  dalle 
infime  alle  somme,  e talvolta  più  le  somme  che  le 
infime:  laddove  la  vera  perfezione  sarebbe,  che  se- 
condo il  concetto  dorico  e cristiano  , i popolani  di- 
venissero ottimati,  e non  gli  ottimati  plebei.  Ma  a 
tal  effetto  è d’  uopo , che  il  potere  sovrano  serbi  1’ 
avito  seggio:  è d’  uopo  che  d'  uomo  in  uomo,  e di 
secolo  in  secolo,  risalga  fino  ai  principii  del  genere 
umano,  pervia  dell’  autorità  tradizionale,  ne  discenda 
e si  allarghi  nell’  avvenire , secondo  gl’  incrementi 
civili,  per  via  di  una  saggia  elezione.  Se  1’  una  delle 
due  condizioni  vien  meno,  la  sovranità  ne  scapita, 
si  debilita,  si  altera,  c muore  per  languore  o per 
violenza;  quindi  le  commozioni  de’  popoli,  lo  sca- 
dere lento  degli  stali , e tosto  o tal  li  il  flagello  delle 
rivoluzioni. 

Queste  considerazioni  illustrano  vie  meglio  i ris- 
contri della  nostra  dottrina  politica  colla  formola 
ideale.  Abbiamo  detto,  che  il  sovrano  fa  il  popolo, 
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intendendo,  sotto  il  nomedi  sovrano,  quel  potere,  che 
accoppia  al  diritto  tradizionale  la  capacità  governa- 
tiva. Ora  una  tal  sovranità  non  risiede  mai  in  un 
sol  uomo,  se  non  in  casi  rarissimi , nè  mai  in  tutti  i 
cittadini  ; ma  sempre  o quasi  sempre  in  una  aristo- 
crazia naturale,  cioè  nella  eletta  della  nazione.  Ne- 
gli stati , che  si  reggono  a principe , se  la  monarchia 
è civile , il  potere  governativo  è sempre  diviso  fra 
un  aristocrazia  elettiva  , che  è 1’  intelletto  del  prin- 
cipato, e un  re,  che  ne  è il  braccio  e il  volere.  In  virtù 
di  un  tal  temperamento,  la  coltura  discende  dall’ 
alto,  si  diffonde  per  tutte  le  membra  del  corpo  so- 
ciale, e il  governo  è veramente  incivilitore.  Quindi 
è , che  congiugnendo  il  potere  tradizionale  colla  ca- 
pacità elettiva , la  formola  politica  si  risolve  in  due 
cicli  generativi , conformi  a quelli  della  cosmologia  , 
e corrispondenti  ai  due  cicli  creativi  della  formola 
ideale.  Il  primo  è quello , che  abbiamo  espresso , di- 
cendo, che  il  sovrano  fa  il  popolo , e ha  rispetto  al 
potere  tradizionale.  Esso  ci  rappresenta  l' Idea  orga- 
nizzatrice dello  stato , per  mezzo  dell’  autorità  so- 
vrana, che  è la  paternità  civile  dei  popoli.  Il  secondo 
può  significarsi  con  dire , che  il  popolo  diventa  so- 
vrano , per  via  dell’  investitura , che  esalta  alla  so- 
vranità i sudditi  atti  a riceverla.  Questo  secondo  ciclo 
risguarda  la  capacità  elettiva,  e inchiude  la  trasfor- 
mazione lenta  e graduata  del  demos  in  aristocrazia, 
mediante  l’ opera  incivilitrice  del  governo,  e l’assun- 
zione successiva  del  popolo  al  principato.  Pel  primo, 
il  sovrano  fa  la  democrazia  ; pel  secondo , la  demo- 
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crazia  , trasformandosi  in  aristocrazia  , ritorna  al 
sovrano,  onde  mosse.  Il  potere  tradizionale  è il  ful- 
cro immobile , da  cui  dipende  la  stabilita  dello  stalo  : 
1’  elezion  successiva  e I’  incorporazion  degli  ottimati 
a quello , ne  è la  forza  motrice.  L’  uno  è principio 
di  conservazione,  e 1’  altra  di  miglioramento. 

V’  ha  però  un  caso , in  cui  può  parere  , che  la  so- 
vranità non  venga  data  . ma  tocchi  a chi  se  la  piglia; 
e che  quindi  la  capacità  sola  ne  sia  il  principio  le- 
gittimo. Il  che  accade  nelle  rivoluzioni  distruttive  e 
violente , quando  sciolti  e sperperati  gli  antichi  or- 
dini, un’  anarchia  universale  invade  la  società.  Se 
allora  uno  o pochi  uomini  sorgono,  dotati  di  gran 
virtù,  che  sappiano  raccozzare  le  membra  sparse, 
mettere  insieme  i ruderi  del  primo  edifizio,  farne 
nascere  una  società  novella , sottraendo  la  cosa  pub- 
blica alle  violenze  dei  tristi,  e alla  licenza  della  mol- 
titudine , niuno  vorrà  negare , che  quest’  autorità 
sia  legittima,  benché  non  paia  rannodarsi  a un  po- 
tere anteriore.  Qui  cade  in  acconcio  il  motto  attri- 
buito a Napoleone,  che  avea  trovato  lo  scettro  per 
terra,  e l’aveva  ricolto.  Il  che  non  so  quanto  fosse 
vero  nel  suo  caso , ma  incontra  certo  bene  spesso 
nelle  rivoluzioni,  di  cui  parliamo,  quando  uno  o 
pochi , di  proprio  moto  , e senza  mandato , ricom- 
pongono la  società  disfatta  ; strumenti  benefici  della 
Previdenza  , che  agli  estremi  mali  soccorre  d'  inusi- 
tato rimedio.  Per  giustificare  questo  potere  alcuni 
ricorrono  alla  necessità.  Ma  la  necessità,  che  è il  fato 
sociale,  non  può  da  sé  sola  spiegare  alcuna  cosa  ; non 
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può  spiegare  una  cosa  morale,  qual  è il  diritto,  le- 
gittimarla e stabilirla.  Può  al  più  essere  1’  occasione 
di  un  diritto , ma  non  mai  la  causa  di  esso.  Meglio 
sarebbe  il  dire , che  in  tal  frangente  la  sovranità  as- 
soluta crea  e trasfonde,  in  grazia  della  necessità, 
la  sovranità  ministeriale,  per  un  atto  immediato, 
straordinario,  sovrannaturale,  cioè  per  un  miracolo. 
Ma  non  c d’  uopo  ricorrere  a tali  spedienli.  Dis- 
trutti gli  ordini  sociali,  e interrotta  la  tradizion  del 
potere , non  è possibile,  che  F investitura  dei  diritti 
succedituri  si  faccia  nel  modo  ordinario,  e il  moto 
iniziale  di  essa  cominci  dal  sovrano  tradizionale,  per 
andare  verso  le  capacità  elette.  Dee  adunque  comin- 
ciare dalle  capacità,  e andare  verso  il  sovrano; 
giacché  il  sovrano  antico  nou  si  trova  più  attual- 
mente, esi  tratta  di  ricomporre  una  sovranità  nuova. 
L’  uomo  destinato  dalla  Providenza  a terminare  una 
rivoluzione  non  può  avere  un  poter  legittimo,  sia 
perchè  il  potere  non  può  legittimarsi  da  sè,  e perchè 
ogni  legittimità  presuppone  una  società , che  pree- 
sista, c non  v’  ha  società  nell’  anarchia.  L’  azione 
iniziale  di  quest’  uomo  non  può  dunque  avere  un 
valore  giuridico  in  politica  ; non  è usurpatrice  nè 
legittima , poiché  non  offende  alcuna  sovranità  at- 
tuale (non  essendovi  più  sovranità  di  tal  sorta),  e 
non  ne  deriva;  non  è insomma,  che  un  accidente, 
per  cui  la  capacità  si  mostra,  e un’  azione  morale, 
con  cui  il  liberatore  provvede  alla  difesa  propria 
e dei  buoni , come  chi  si  difende , o tutela  I’  inno- 
cente contro  un  ingiusto  aggressore.  L’  azione  sua 
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è privata,  e moralmente  legittima:  non  può  avere 
fino  a questo  segno  un  carattere  politico.  Ma  fra  i 
rottami  della  vecchia  società  trovasi  ancora  1’  antico 
potere,  il  quale  distrutto  in  atto,  sopravvive  in  po- 
tenza ; giacché  nessun  diritto  può  essere  annullato 
dalla  violenza  e dalla  forza.  Or  come  prima  coloro, 
che  n’  erano  investiti , o secondo  gli  ordini  consueti 
1’  hanno  eredato , possono  riconoscersi , e manifes- 
tare la  volontà  loro,  se  assentono  al  liberatore,  gli 
danno  il  diritto,  che  gli  mancava  , e lo  rendono  le- 
gittimo. Questo  assenso  tacito  od  espresso  della  so- 
vranità superstite , è appunto  il  principio , da  cui  i 
migliori  statisti  ripetono  la  legittimità  dei  governi. 
Bisogna  quindi  distinguere  due  epoche  nel  corso  di 
tali  rivoluzioni.  Durante  la  prima,  1’  organismo  so- 
ciale è disfatto  : 1’  anarchia  regna  in  suo  luogo  : 1’ 
esercizio  del  potere  legittimo  del  tutto  manca.  Ma  se 
in  mezzo  a quel  caos  sorge  un  uomo  virtuoso  e forte, 
ponghiamo  un  Michele  di  Landò  1 , che  levi  un’  in- 
segna salvatrice , intorno  a cui  si  raccozzino  i citta- 
dini , e si  ricomponga  materialmente  la  società  dis- 
trutta , dal  libero  concorso  di  questa , che  contiene 
le  reliquie  dell’  antica  signoria  nasce  la  legittimità 
della  nuova,  che  le  succede , e principia  con  essa  una 
seconda  epoca  , in  cui  la  catena  del  potere  legittimo, 
momentaneamente  interrotta  o per  dir  meglio  sos- 
pesa nella  pratica , si  rannoda , rientra  in  esercizio , 
e ripiglia  la  sua  continuità  (31). 

' Capponi,  Tumulto  de'  Ciompi.  — Cronichette antiche . Fireuie,  1733, 
p.  240  scq.  — Machiavelli,  Slot,  fior.,  lik.  3. 
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Aggiungerò  ancora  due  osservazioni.  L’  una  , che 
il  legame  tradizionale  del  potere  sovrano  può  fondarsi 
benissimo  sul  diritto  delle  genti , atteso  la  congiun- 
zione morale  di  tutti  gli  uomini  e di  tutte  le  nazioni 
in  una  sola  famiglia;  onde  il  riconoscimento  fatto  da 
una  società  legittimamente  costituita  di  un’  altra, 
avente  un’  origine  viziosa,  può  correggere  il  di- 
fetto del  suo  principio.  Il  che  è ammesso  da  alcuni 
statisti  ; e se  altri  stima  questa  massima  violatrice 
dell’  indipendenza  nazionale,  s’  inganna,  perchè, 
secondo  l’ ipotesi , la  società  legittimata  da  un’  altra 
non  sarebbe  una  nazione,  prima  di  riacquistare  la  le- 
gittimità. Ma  questo  caso  è forse  affatto  ipotetico , e 
non  credo , che  verificar  si  possa  ; come  non  ipote- 
tico , ma  assai  raro  è 1’  altro  presupposto , accennato 
di  sopra,  di  una  rivoluzione , che  sospenda  affatto  1’ 
esercizio  della  sovranità  tradizionale.  Questa  è la  se- 
conda osservazione,  che  mi  contento  pur  di  accen- 
nare. Per  1’  ordinario  le  rivoluzioni , anziché  annul- 
lare tutti  i poteri  sociali , ne  turbano  soltanto  f 
economia  reciproca.  Ondechè  in  tal  caso  la  continuità 
della  catena  politica  , che  collega  gii  antichi  poteri 
coi  nuovi , non  manca  in  effetto,  e il  pacificatore  può 
essere  legittimo  dal  suo  bel  primo  mostrarsi. 

Veduto  , che  la  sovranità  ministeriale  si  fonda 
nell’  investitura,  ma  non  è perfetta,  senza  il  concorso 
della  capacità  individuale,  cerchiamo,  in  che  modo 
si  distribuisca  fra’  cittadini.  Come  tosto  le  nazioni 
compaiono  distinte  nell’  istoria  , noi  le  troviamo  or- 
dinale a governo , e quel  che  può  dar  meraviglia , 
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ordinale  in  guisa,  che  la  sovranità  vi  è variamente 
e saggiamente  distribuita  fra  le  varie  membra  loro. 
Il  dispotismo  d’  uno  o di  pochi , e la  democrazia  li- 
cenziosa sono  un  fatto  serotino  , e non  primaticcio 
della  debolezza  e perversità  umana.  Anco  nella  con- 
quista, P usurpatore,  che  non  è feroce,  suol  riguar- 
dare almeno  in  parte  i diritti  de’  vinti , e lasciar  loro 
qualche  luogo  nel  nuovo  ordinamento  ; come  vedesi 
aver  fatto  i Romani,  i Greci , e anche  spesso  i barbari 
dei  bassi  tempi.  Il  dispotismo  è antico  , ma  non  an- 
tichissimo, uè  pure  nell’  Asia  ; e siccome  ogni  alte- 
razione degli  ordini  politici  corrisponde  sempre  a 
una  falsificazione  degli  ordini  ideali , le  prime  si- 
gnorie dispotiche  furono  prodotte , come  vedremo , 
da  quella  confusione  dei  due  estremi  della  formola  , 
onde  uscì  il  panteismo.  Infatti  la  monarchia  dispo- 
tica, e la  democrazia  schietta  sono  come  un  pan- 
teismo e un  ateismo  civile:  nella  prima  l’unità  assoluta 
è tutto,  nell’  altra  è nulla  , e al  tutto  manca.  II  pan- 
teismoentrato  nelle  reggie,  partorì  il  culto  della  po- 
tenza ; e il  principe  fu  indiato  con  apoteosi , teofanie, 
ed  avatari.  Il  Cristianesimo  salvò  i popoli  moderni 
da  questi  ridicoli  e detestabili  eccessi  ; tuttavia  la 
viltà  degli  uni  c la  superbia  degli  altri  sono  così  in- 
gegnose, che  la  deificazione  del  monarca  fu  spesso 
introdotta  obliquamente , e sotto  forme  più  modeste; 
come  si  vede  in  quel  diritto  divino,  che  inteso,  come 
sogliono  i fautori  del  dominio  assoluto,  rende  molta 
somiglianza  al  principe  dio  di  alcuni  popoli  Gentili  '. 

1 Si  noti  bene,  che  questo  diritto  divino , secondo  l’ intendimento  dei  fau- 
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Cerio  è,  che  parecchi  regnatori  delle  età  passale, 
come  Enrico  oliavo,  Carlo  quinto , Filippo  secondo , 
Lodovico  decimoquarlo  riscuotevano  un  culto,  verso 
il  (piale  F ossequio  religioso  , che  si  porge  a Dio  ne’ 
templi,  potea  parere  scarsa  e gretta  cosa.  Tanto  I’ 
orgoglio  monta  all’  eccesso , quando  è secondato 
dall’  adulazione  ! E allorché  que’  superbi  voleano 
sovrastare  alla  religione  , e I’  uno  rinncgolla,  gli  altri 
tentarono  di  metterla  al  giogo , chi  non  vede , che 
la  vecchia  follia  di  voler  salire  in  Cielo, e pareggiarsi 
a Dio,  s’  era  impadronita  dei  loro  animi?  Anche  di 
Napoleone  si  narra  , che  mulinasse  di  far  esporre 
nelle  chiese  italiane  la  sua  immagine  alla  divozione 
dei  fedeli 1 . Non  so  , so  il  fatto  sia  vero  ; ma  era  degno 
di  chi  spense  ogni  reliquia  di  libertà  nell’  antica  pa- 
trie, e tentò  di  cattivare  la  Chiesa  nell' augusta  per- 
sona del  suo  pontefice. 

Il  diritto  del  principi!  in  una  monarchia  legittima 
è certamente  divino,  poiché  risale  a quella  sovranità 
primitiva,  da  cui  fu  organizzata  ed  educata  la  na- 
zione. Ma  la  divinità  non  è un  privilegio  della  po- 
testà regale:  appartiene  a ogni  altro  potere,  purché 
sia  legittimo;  e il  diritto  regio  è divino,  non  come 
regio,  ma  come  diritto.  In  nessuna  monarchia  pri- 
mitiva tutti  i poteri  sociali  sono  raccolti  nelle  mani 
di  un  solo  uomo.  Se  la  rozzezza  e la  semplicità  dei 
tempi  impedisce,  che  con  ordini  positivi  si  affreni  il 


tori  del  dispotismo , è differentissimo  dalla  dottrina  cattolica  sulla  divinità 
del  potere  sovrano,  come  si  vedrà  in  breve. 

1 Botta.  St.  d ’ It.  dal  1789  al  1814,  lib.  25. 
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braccio  regio , questo  temperamento  risulta  dalla 
struttura  e dall’  equilibrio  naturale  della  civil  comu- 
nanza. Onde,  se  il  principe  trasmoda,  trovasi  nel 
sacerdozio,  o nella  milizia  , o nel  tribunatico  (inten- 
dendo sotto  questo  nome  l’ organizzazione  superstite 
delle  tribù  . dopo  la  loro  riunione  in  città),  il  mezzo 
efficace,  e non  tumultuario  di  ridurlo  a dovere, 
l’anlo  che  si  può  stabilire,  come  un  fatto  universale, 
che  nello  sfiato  primitivo  delle  nazioni  la  sovranità 
non  è mai  concentrata  in  uno  o pochissimi  uomini , 
ma  fra  le  varie  membra  del  corpo  sociale  incgual- 
mente  distribuita.  E tal  fu  per  molti  secoli  la  condi- 
zione delle  monarchie  europee  ; la  quale  mancò,  per 
la  debolezza  de’  popoli , e T ambizione  de’  principi. 
1 despoti  moderni  sono  usurpatori  delle  libertà  e dei 
diritti  nazionali,  già  comuni  alla  Cristianità  tutta 
quanta  , c antichi , quanto  le  nazioni  medesime.  Dal 
che  segue,  che  i veri  autori  delle  moderne  rivolu- 
zioni sono  i principi  ; e che  a loro  si  dee  imputare 
principalmente  la  colpa  di  quegli  eccessi , a cui  spesso 
trascorsero  i popoli,  per  ricuperare  la  libertà  per- 
duta. Me  segue  ancora,  che  chi  si  adopera  per  far 
restituire  ai  popoli  ciò  che  loro  appartiene,  senza 
offendere  la  maestà  e troncare  i nervi  al  principato, 
senza  tumulti  e senza  sangue , merita  il  nome  d’ in- 
stauratole , e giova  alla  patria,  intendendo  alla  con- 
cordia della  libertà  col  potere , fuor  della  quale  non 
vi  ha  salvezza  pei  re,  o pei  popoli.  Questo  è il  vero 
modo  di  amare  e difendere  la  monarchia  ; la  quale 
non  ha  maggior  nemici  di  quella  stolta  o ribalda  ge- 
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nerazione  , che  esagerandone  i diritti , le  apparec- 
chia la  rovina  e il  flagello.  Il  diritto  sociale  è divino; 
ma  non  è solamente  di  Cesare.  Le  assemblee  nazio- 
nali, che  regnavano  già  per  tutta  Europa,  aveauo 
un  potere  non  meno  fondato  e inviolabile  che  i re, 
e gl’  imperatori.  E ai  discorsi  umani  consuonano  i 
celesti  insegnamenti.  Che  se  Cristo  nominò  solamente 
Cesare  1 , il  fece  perchè  alludeva  all’  impronta  della 
moneta  ; la  quale  se  avesse  rappresentata  I’  effigie  di 
unconsolo,  odi  un  tribuno, odi  un  altro  magistrato, 
il  Redentore  avrebbe  potuto  del  pari  nominarlo , 
senz’  alterare  il  senso  della  sua  sentenza.  Imperocché 
la  tradizione  cattolica  s’  accorda  a riconoscere  es- 
pressa con  quelle  divine  parole  la  legittimità  del  po- 
tere sovrano  inteso  generalmente;  il  quale,  dopo  1’ 
usurpazione  di  Cesare,  non  potea  essere  riconosciuto 
negl’  imperatori,  se  non  in  quanto  ne  ricevevano  I’ 
investitura  dal  senato.  Quindi  è,  che  san  Paolo,  il 
quale  non  si  propone  di  accennar  solo  di  passata  il 
debito  della  sudditanza,  ma  di  esprimerlo  con  una 
formola  precisa,  nomina  dapprima  le  potestà  general- 
mente * , e poi  in  ispecie  il  principe  3 , e quindi  ac- 
cenna i vari  ordini  de’  magistrati  4,  alludendo  per 
tal  modo  alla  dislribuziouc  moltipiice  del  potere  so- 
ciale , che  non  è mai  o quasi  mai  concentrato  in  un 
sol  uomo , o pochissimi. 

' Malth.  XXII , 31 . 

* Rom.  XIII,  1,2. 

* Ibiil.,  3,  4, 5,  6. 

* Ibid. , 7. 
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Se  nessun  popolo  incominciò  a reggersi  politica- 
mente col  dominio  assoluto  ili  un  solo,  ninno  tampoco 
si  ordinò  a principio  con  un  governo  schiettamente 
popolare,  in  cui  i diritti  dei  cittadini  si  pareggiassero. 
La  mera  democrazia  non  può  sussistere  e durare , 
perche  è radicalmente  inorganica;  e l’organizzazione 
è cosi  necessaria  alla  vita  dei  comuni , come  a quella 
degl’  individui.  Ora  I’  organizzazione  sociale  è la  ge- 
rarchia; e ogni  gerarchia  presuppone,  che  i diritti 
siano  inegualmente  distribuiti.  Ogni  qual  volta  il 
reggimento  popolare  ebbe  luogo  fra  gli  uomini , o fu 
torbido  e di  poca  vita,  o si  puntellò  sull’  oppressione 
di  una  moltitudine  esclusa  da  ogui  diritto  politico, 
e spesso  da  ogni  diritto  umano,  'fai  era  la  condizione 
delle  città  suddite , che  componevano  il  dominio 
delle  repubbliche  italiane  del  medioevo  : tal  era  nelle 
democrazie  dell’  antichità,  ed  è nell’  America  bo- 
reale dei  dì  nostri  la  stirpe  infelice  degli  schiavi  : 
quelle  escluse  da  ogni  diritto  cittadinesco  , e questa 
da  ogni  privilegio  della  umana  specie.  Tanto  che  le 
repubbliche  democratiche  hanno  d’  uopo  , per  con- 
servarsi , di  tralignare  in  oligarchia  , dove  molti 
eguali  sono  oppressori  di  moltissimi.  Oltreché,  pa- 
reggiando tulli  gli  uomini  liberi,  esse  uccidono  il  va- 
lore di  ciascuno,  e somigliano  in  politica  a quel  falso 
e vuoto  realismo  speculativo,  che  spoglia  d indivi- 
duazione gli  universali.  Oggi  gli  scrittori , che  predi- 
cano la  democrazia,  danno  addosso  a ciò  che  chia- 
niano  indi  vidualismo  : non  fannocaso  che  delle  masse  : 
adorano  le  moltitudini  : esaltano  il  principio  di  asso- 
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dazione  : invocano  e celebrano  1’  alleanza  de’  popoli  : 
si  gloriano  di  essere  cosmopoliti.  Vi  può  esser  del 
buono,  e si  trova  certo  molta  innocenza  in  questi 
voti  ; ma  io  direi  a coloro,  che  li  fanno  : badate  bene, 
che  il  valore  d’  un’  aggregazione  dipende  da  quello 
delle  parti  aggregale.  Se  aggiungete  zero  a zero,  non 
farete  somma  ; se  gl’  individui  e i popoli , che  chia- 
mate a quelle  vostre  colleganze,  sono  deboli  e dap- 
pochi, I’  aggreggiarli  insieme  vi  gioverà  poco.  Il 
numero  accresce  la  forza,  ma  non  la  crea  : un  branco 
di  pecore  innumerabile  è sempre  men  capace  e men 
valido  del  mandriano.  Cominciale  adunque  coll’  ac- 
crescere vigore  agl’  individui  e alle  nazioni,  avvalo- 
rando il  sentimento  della  personalità  loro , promo- 
vendone la  virtù  e la  sapienza  , se  volete  che  1’  unirli 
insieme  torni  a profitto.  I difetti  della  civiltà  mo- 
derna derivano  in  parte  dall’  influenza  cattiva  dei 
pochi  nei  molti;  ma  assai  più  dall'  influenza  pessima 
dei  moltissimi  nei  pochi.  Da  questa  fonte  nasce  nella 
religione  I indifferenza , nel  sapere  la  leggerezza , 
nelle  lettere  e arti  il  cattivo  gusto,  nei  costumi  la  fri- 
volità , e la  mollezza , nella  vita  civile  I’  insufficienza, 
la  dappocaggine  , il  predominio  dei  mediocri  sugli 
ottimi , T incostanza  delle  opinioni , la  viltà  dei  pen- 
sieri e delle  opere,  e la  mancanza  di  quel  sentire 
forte  e magnanimo,  che  leva  a grandezza  gli  uomini 
e la  nazioni.  Tal  è la  piaga  principale  di  Europa,  e 
il  vezzo  prediletto  del  secolo  ; il  quale  , divenuto  cal- 
colatore, non  bada  più  al  peso  e al  pregio  delle  cose, 
e non  si  cura  che  del  numero.  Ma  se  il  numero  solo 
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importa . (piai  sarà  io  breve  la  sorte  dei  popoli  ci- 
vili? Quando  da  un  lato  sta  I’  immensa  Russia,  che 
può  precipitare  uno  sciame  di  barbari  infinito  sulle 
cultegenerazioni.  Coloro  che  sperano  nei  concilii  dei 
popoli,  e negli  stali  generali  delle  nazioni,  non  ci 
debbono  pensare:  poiché  se  i voti  decidessero  , do- 
mani il  czar  di  l’ietroborgo  è autocrato  di  Europa. 
Questo  indicibile  bamboleggiare  in  politica,  come  in 
ogni  altra  più  grave  disciplina,  farebbe  ridere,  se 
non  preparasse  molto  da  piangere  a chi  verrà  dopo; 
giacché  tutti  i despoti  non  bamboleggiano.  Ma  ciò 
appunto  conferma  la  nostra  sentenza;  imperocché, 
siccome  il  più  degli  uomini  è volgo,  non  si  può  pen- 
sar saviamente,  né  sentire  altamente,  quando  il  volgo 
prevale  sui  veri  ottimati.  Dove  mi  lascio  trasportare? 
Torniamo  al  proposito. 

Quando  un  popolo  è civilmente  costituito , egli 
non  è più  padrone  di  mutare  radicalmente  e scon- 
volgere il  suo  stato  politico,  per  vie  tumultuarie  c 
violente.  Se  il  governo  è buono , il  potere  si  va  suc- 
cessivamente ampliando , secondo  il  crescere  della 
civiltà,  e lo  stato  si  perfeziona  in  virtù  de’  suoi  pro- 
pri ordini.  Se  è meno  acconcio , siccome  il  poter  so- 
ciale è sempre  più  o meno  distribuito,  non  mancano 
per  ordinario  i mezzi  di  correggerlo  e migliorarlo, 
senza  scossa,  cioè  senza  violare  la  sovranità  stabilita  ; 
il  che  sarebbe  un  disordine  assai  maggiore  di  ogni 
bene , che  se  ne  potesse  ottenere.  Imperocché  la  so- 
vranità , che  è la  base  del  vivere  comune , e da  cui 
ogni  altro  bene  dipende,  vien  meno,  se  può  essere 
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violata.  Nècoloro,  che  ne  sono  investiti,  possono  con- 
trastare a tali  miglioramenti,  se  sono  savi  : il  loro 
interesse  gli  esige;  chè  altrimenti  lo  stato  si  debilita, 
e oltre  il  pericolo  dei  torbidi  interni , diventa  preda 
facile  ai  forestieri.  Che  se  non  sono  savi,  e si  ostinano 
nel  contrastare  all’  indole  dei  tempi  , ai  progressi 
della  civiltà  , e al  voto  universale , non  perciò  è le- 
cito ai  sudditi  il  prorompere  a ribellione;  perchè 
da  un  lato,  tal  è il  meccanismo  sociale,  e la  forza 
dell’  opinione , tanta  la  morale  impossibilità  , che  gli 
uomini  durino  lungamente  in  un  perverso  proposito, 
che  la  ragione  viene  sempre  a galla  ; e la  longani- 
mità in  questo  caso  è sapienza.  D’  altra  parte  la  so- 
vranità è inviolabile;  imperocché,  secondo  la  bella 
dottrina  di  Emanuele  Kant  (la  quale  in  questa  parte 
non  è che  la  forinola  scientifica  del  precetto  cris- 
tiano), la  regola  morale  dee  essere  concepita  in  modo, 
che  possa  servir  di  norma  in  tutti  i casi  possibili  ; 
donde  nasce  l’ indole  assoluta  di  essa  regola  , e l' im- 
possibilità di  trovare  una  sola  eccezione  legittima  al 
suo  adempimento.  Imperocché,  se  si  ammette  un 
solo  caso , in  cui  la  rivolta  contro  il  sovrano  sia  le- 
cita , si  distrugge  1’  essenza  della  sovranità  stessa  ; 
oltre  che,  lasciando  all’  arbitrio  di  ciascun  privato  la 
facoltà  di  giudicare  in  pratica,  quando  si  verifichi 
tale  eccezione , si  apre  la  via  ad  infiniti  disordini.  L’ 
obbligazione  verso  il  sovrano  dee  dunque  essere  as- 
soluta , altrimenti  la  sovranità  è nulla.  Quindi  ne 
riasce  quello  stoicismo  politico,  che  interdice  in  ogni 
caso  la  ribellione  controgli  ordini  stabiliti.  Aggiungi, 
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che  un  popolo,  essendo  popolo  in  virtù  della  sua  or- 
ganizzazione sociale,  non  può  insorgere  contro  di 
essa,  senza  rendersi  micidiale  di  sè,  e cadere  nell’ 
anarchia  ; la  quale , ancorché  altri  la  voglia  corta 
e innocente,  può  divenir  lunga  e sanguinosa;  non 
essendovi  uomo  al  mondo , che  possa  promettersi  di 
misurare  e signoreggiare  gli  effetti  di  una  violenta 
mutazione.  Oltreché  questa  in  ogni  caso  annulla  la 
continuità  del  potere  sociale,  e aspira  all’ordine,  per 
mezzo  del  disordine;  il  che  è assurdo.  A ciò  allude 
la  bella  sentenza  dell’  Apostolo,  che  la  potestà  è ordi- 
nata e da  Dio1.  Dove  avverti , che  vengono  espresse 
ledue  dotidei  potere  legittimo;  peri'  unadellequali, 
è ordinalo,  cioè  organico;  pei-  1’  altra,  divino  : 
questa  fonte  di  quella:  giacché  gli  ordini  politici  a 
principio  provengono  dalla  virtù  creatrice  e organiz- 
zatrice dell'  Idea.  E la  stessa  Idea,  che  ha  instiluita 
la  società , ne  vuole  e ue  prescrive  la  conservazione. 

La  sovranità  essendo  più  o meno  distribuita  negli 
ordini  primitivi  dei  popoli  , quando  un  potere  in- 
sorge contro  I’  altro  , e vuol  trarre  a sè  la  somma 
delle  cose,  o un  diritto,  che  non  gli  compete,  ac- 
cade una  rivoluzione.  La  quale  si  può  fare  tanto  dal 
principe  contro  la  nazione  , quanto  dalla  nazione 
contro  il  principe.  Ma  il  membro  rivoltoso  nell’  at- 
tentare contro  gli  altrui  diritti , perde  i propri , ogni 
qual  volta  la  società  assalita  è costretta  a lorglieli , 
per  mantenersi  illesa.  Le  rivoluzioni  sono  sempre  il- 
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legittime;  ma  come  le  guerre  inique,  si  debbono 
attribuire  all’  aggressore , e non  a chi  si  difende.  I 
legittimisti  francesi  , che  chiamano  ribelle  il  parla- 
mento di  agosto  nel  1830,  perchè  tolse  a un  re  fe- 
difrago , ostinatissimo  nemico  dei  patti  giurati  e dei 
diritti  nazionali  , il  potere  , di  cui  si  prevaleva  per 
sovvertire  le  istituzioni  patrie , e incominciare  una 
nuova  vicenda  di  sangue  e di  rivoluzioni,  sono  so- 
fisti ridicoli  e non  tollerabili  i.  Se  un  potere  sovrano, 
ma  non  assoluto  , vuol  preservare  i propri  diritti , 
osservi  gli  altrui.  Un  principe  civile,  che  si  governa 
altrimenti , è il  più  gran  nemico  del  proprio  potere , 
troncandogli  i nervi , e obbligando  i partecipi  dell’ 
autorità  suprema  ad  esautoramelo , e a recidere  il 
membro  putrido  per  la  conservazione  dell’  intero 
corpo.  La  deposizione  del  sommo  magistrato  è lecita 
in  tal  caso  per  la  stessa  ragione  , che  negli  ordini 
della  giustizia  permette  o comanda  talvolta  la  morte 
di  un  cittadino  colpevole  ; cioè  per  la  salute  pub- 
blica. Nè  in  tal  caso  v’  ha  resistenza  e guerra  de’ 
sudditi  contro  il  sovrano;  ma  di  un  sovrano  contro 
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I’  altro,  e bene  spesso  di  tutti  i poteri  sociali  contro 
di  un  solo , che  vuol  uscire  da’  suoi  limiti  : giacché 
si  parla  di  un  principato  civile  , in  cui  la  sovranità 
non  è riunita  tutta  quanta  nel  principe.  Laonde, 
anche  in  mezzo  alla  lotta,  la  sovranità  persevera  in- 
violabile, come  il  diritto  nazionale  di  due  potenze, 
che  fanno  insieme  a buona  guerra.  La  discordia  fra 
un  parlamento  legittimo  e il  principato  è certo  de- 
plorabile : c ogni  guerra  è funesta  : non  si  vuol 
però  confondere  colle  ribellioni  de’  sudditi  contro  il 
sovrano , e colle  rivoluzioni  tumultuarie.  Quella  è 
uno  spediente  doloroso  , ma  talvolta  inevitabile , e 
lecito  dalla  parte  di  chi  si  difende  : queste  non  pos- 
sono essere  giustificate  in  caso  veruno. 

Se  1’  esito  di  questa  pugna  è favorevole  al  membro 
aggressore  , che  riesca  colla  forza  a rendersi  assoluto 
padrone  , ne  nasce  il  dispotismo  , cioè  il  dominio 
violento  di  una  parte  dello  stato  sull’  altra.  La  forza 
e la  frode  dell’  usurpatore  , possono  mantenere  per 
lungo  spazio  questa  condizione  di  cose , senza  legit- 
timarla , finché  i poteri  dispersi , e formanti  la  so- 
vranità nazionale , non  aderiscono  ai  nuovi  ordini. 
Imperocché  la  forza  sola  ed  il  tempo  non  possono 
nulla  contro  i veri  diritti  ; e la  stessa  prescrizione 
nelle  cose  private  non  ha  valore , se  non  in  quanto 
è fondata  sulla  legge , cioè  sopra  un’  autorità  supe- 
riore. Ogni  qual  volta  adunque  gli  esautorati  abbiano 
il  modo,  senza  sconvolgere  lo  stato,  di  ricuperare 
gli  aviti  diritti,  possono  farlo  ; e un  tal  mutamento  , 
non  che  essere  una  rivoluzione,  è una  contrarivolu- 
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zione , una  instaurazione , un  ritiramento  dello  stato 
verso  i suoi  principii  legittimi.  Ben  s’  intende,  che 
ciò  ha  luogo  soltanto , se  I’  esautorato  fu  vittima  e 
non  aggressore  ; imperocché  in  questo  secondo  caso, 
egli  non  può  ricuperar  dei  diritti  giustamente  tolti. 
Quindi  vedesi , che  le  rivoluzioni  legittime  dei  popoli 
hanno  per  iscopo  di  disfare  le  rivoluzioni  illegittime 
dei  principi , e di  ristorare  sostanzialmente  gli  ordini 
primitivi  dello  stato , con  quelle  sole  modificazioni , 
che  si  richieggono  alla  diversa  ragione  dei  tempi.  La 
storia  delle  nazioni  da  Tarquinio  e da  Giunio  Bruto 
fino  a Carlo  decimo,  al  Whasington  e al  Lafayelte  il 
dimostra.  La  maggior  parte  delle  rivoluzioni  popolari 
non  intesero  ad  altro  scopo,  che  a riordinare  lo  stato 
turbato  da’  principi.  Che  cosa  infatti  sono  i conati 
di  questo  genere,  clic  da  due  secoli  agitano  l’Europa, 
se  non  il  voto  unanime  delle  nazioni  poste  al  giogo , 
per  restituire  quegli  ordini  liberi  e moderati , che  la 
civiltà  cristiana  avea  sostituiti  al  dispotismo  feudale? 
Egli  è vero , che  si  può  trasmodar  doppiamente  in 
quest’  opera  , e spesso  si  trasmoda , per  la  debolezza 
degli  uomini  sempx  e pi  oni  agli  eccessi , e per  quelle 
false  dottrine  del  popolo  sovrano,  del  contratto  so- 
ciale e simili , che  da  tre  secoli  avvelenano  le  radici, 
e spesso  i dolci  frutti  del  vivere  libero. 

La  contrarivoluzione  è legittima,  se  viene  eseguita 
senza  tumulti , e indirizzata  al  debito  fine.  Mirando 
ella  a restituire  la  distribuzione  antica  ed  armonica 
della  sovranità  ministeriale,  non  dee  incominciare 
col  distruggere  quella  parte  di  sovranità,  che  tutta- 
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via  sussiste.  Ora  la  distruggerebbe,  se  non  la  rico- 
noscesse e non  1’  ubbidisse  ; perchè  il  valore  morale 
di  essa  versando  in  una  relazione,  ella  manca  ogni 
qual  volta  il  suddito  comanda.  Nell’  epoca  prece- 
dente della  rivoluzione  , quando  tutti  gli  antichi 
poteri  erano  in  piede , potevano  gli  assaliti  guerreg- 
giare per  conservazione  propria , e in  caso  di  ne- 
cessità deporre  anco  1’  assalitore  ; e un  parlamento 
legittimo,  verbigrazia,  scambiare  la  linea  del  prin- 
cipe. Perchè  in  tal  caso  il  parlamento  essendo  un 
potere  legittimo  e vivo,  può  privare  un  membro  ri- 
belle , senza  che  la  sovranità  sociale  sia  essenzial- 
mente violata  e interrotta , come  quella,  che  non  è 
concentrata  nella  sua  persona.  Ma  nel  caso  della  con- 
trarivoluzione, siccome  gli  antichi  poteri,  salvo  un 
solo , non  sono  più  in  alto , e non  hanno  più  alcun 
titolo  esterno  e giuridico,  che  gli  manifesti , se  potes- 
sero ripigliare  il  loro  esercizio  con  violazione  del 
sovrano  superstite , la  successione  tradizionale  e es- 
teriore della  sovranità  verrebbe  meno,  e il  suo  prin- 
cipio sarebbe  violalo;  giacché  ivi  I' attualità  di  essa 
non  è sospesa , come  quando  ha  luogo  un’  anarchia 
universale.  Gl’  instauratoci  pertanto  diverrebbero 
distruttori  , e imiterebbero  colui  , che  per  riattare 
un  antico  edilìzio , Io  dirocca  interamente.  Non  si 
può  voler  rifare  di  pianta  la  macchina  sociale , senza 
cadere  nell'  anarchia  , e aprir  1’  adito  a quei  mali , 
che  nocciouo  alla  libertà  stessa,  così  violando  1'  au- 
torità sovrana  , che  ne  è la  base  , come  facendola 
odiare  dai  buoni , che  abborriscono  sopra  ogni  cosa 
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le  furie  di  un  popolo  scatenalo , e I’  eccidio  dello  in- 
nocenti generazioni.  In  ogni  stato  politico , eziandio 
cattivo,  v’  ha  un  principio  d’  ordine,  di  organizza- 
zione, di  vita,  che  vuol  essere  rispettato  e custodito, 
come  cosa  sacra , anche  quando  si  pon  mano  alla  ri- 
forma di  quello.  Che  se  la  riforma  non  si  può  fare, 
senza  distruggerlo , la  ragione  e la  religione  prescri- 
vono egualmente  di  differirla , e di  aspettare  il  tempo 
e 1’  occasione  propizia  di  ritirar  lo  stato  verso  i suoi 
principii , senza  esporlo  ai  rischi  delle  calamità  più 
gravi  , e più  spaventevoli  *.  Queste  occasioni  non 
mancano  mai  lungamente  ai  popoli , che  detestano 
il  servaggio , senza  volerlo  scambiare  alla  licenza. 
Se  la  storia  contieu  molli  esempi  di  servitù  secolari, 
essa  c’  insegna  pure , che  le  nazioni  schiave  vogliono 
essere  , e si  compiacciono  in  effetto  dei  mali , onde 
si  lagnano  in  parole.  Tali  nazioni  sono  codarde,  cu- 
pide , molli  : non  attendono , che  a godere  o a tra- 
ricchire  : sprezzano  la  sapienza  e la  virtù  : amano  il 
dispotismo  stesso  , perchè  il  vivere  libero  obbliga  i 
cittadini  ad  essere  attivi  e virtuosi.  Se  questi,  non 
dirò  popoli , ma  greggi  di  schiavi,  acquistassero  la 
libertà  per  sorte  o violenza,  non  saprebbero  gioirne, 
nè  conservarla  ; essendo  verissima  quella  sentenza 
del  Machiavelli,  così  trascurata  ai  dì  nostri,  che  ipo- 
poli corrotti  non  possono  esser  liberi  9.  Ma  un  po- 
polo assennato,  virtuoso,  e longanime,  se  per  caso 
cade  sotto  il  giogo , non  può  fallire  a libertà  per  le 

1 V.  S.  Thom.  De  regim.  princ.,  liti.  1 , cap.  0. 
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vie  legittime.  L’ indugio,  auche  breve,  può  veramente 
parer  duro  e incom|>ortabile  agli  oppressi.  Duro  sì , 
ma  doveroso  ; e la  morale  non  ammette  replica  , nè 
scusa  di  sorta.  La  virtù  richiede  spesso  dalle  nazioni, 
non  meno  che  dai  particolari  uomini,  una  magna- 
nimità eroica.  Queste  verità  non  sono  oggi  volute 
intendere  dagli  amatori  del  vivere  libero  , perchè 
corre  1’  uso  di  giudicar  di  tutto , secondo  i sofismi 
e le  passioni.  Ed  io  nel  pubblicarle , mi  tirerò  ad- 
dosso per  avventura  le  maledizioni  di  molli  ; i quali 
vorrebbero , che  quando  non  si  possono  fare  rivolu- 
zioni effettive  , se  ne  facessero  almeno  nei  libri.  Il 
che  se  non  è più  morale , è certo  men  difficile  e pe- 
ricoloso. Ma  io  credo  debito  di  un  onesto  scrittore 
il  pubblicare  il  vero,  come  l’intende,  senza  paura 
dell’  altrui  opinione  : e se  male  gliene  incoglie  , il 
tollerare  i biasimi  ingiusti  e gli  scherni , per  amor 
del  vero,  è anche  parte  di  virtù.  Voglio  però  spe- 
rare , che  se  per  avventura  ne  sarò  stimato  dappoco 
d’  ingegno  e d’  animo , niuno  ascriverà  il  mio  dire 
a cagioni  disonorevoli  ed  abbiette  ; perchè  il  ripro- 
vare le  rivoluzioni  tumultuarie^  e le  violenze  in  ogni 
caso,  e 1'  anteporre  a ogni  altro  rispetto  la  quiete 
della  patria  , non  può  essere  viltà , nè  calcolo  dalla 
parte  di  un'  esule. 

Dalle  cose  discorse  conseguita , che  una  società  tur- 
bata dal  dispotismo  può  riordinarsi  in  due  modi , 
1’ uno  tumultuario,  violento,  licenzioso,  distruttivo 
del  potere  superstite , per  restituire  i poteri  spenti , 
e indirizzalo  a un  ottimo  fine , per  via  de’  mezzi  più 
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detestabili,  e più  alieni  dall’  indole  di  esso;  I’  altro 
regolare,  pacifico,  ordinato,  che  rispetta  i diritti 
sopravvissuti , e procede  per  vie  conformi  alla  gius- 
tizia e alla  santità  dello  scopo , che  si  propone.  Ma 
I’  instaurazione  sociale  non  conseguirebbe  appieno 
I’  intento  suo,  se  oltre  al  conservare  la  sovranità  at- 
tuale, non  ristorasse  I'  antica  , ritirando  lo  stato  verso 
i suoi  principii.  Io  non  mi  stancherò  mai  di  ripetere, 
che  priucipal  condizione  del  vero  progresso  nelle 
cose  civili,  come  nelle  scienze  filosofiche,  nelle  let- 
tere, nella  religione,  è un  saggio  regresso  verso  V 
antichità.  Dico  saggio,  perchè  credo  da  rinnovarsi  le 
cose  buone  e non  le  cattive , gli  usi  e non  gli  abusi, 
le  insliluzioni  vivaci  e non  le  instituzioni  morte  ; 
perchè  non  escludo  anche  le  mutazioni,  quando  sono 
dal  male  al  bene , o dal  bene  al  meglio , purché 
siano  aiutate  dal  tempo , e dal  corso  naturale  delle 
cose,  e sapientemente  eseguile  , non  già  saltando  da 
un  estremo  all'  altro,  ma  passando  per  le  vie  del 
mezzo.  Le  innovazioni,  che  sono  buone  in  sè  stesse, 
e possibili  a mettersi  in  atto,  meritano  grandissima 
lode;  ma  aggiungo,  che  non  sono  possibili,  se  il 
germe  del  nuovo  non  si  trova  nell’  antico.  Senza 
questa  condizione,  ogni  progresso  è vanissimo.  Sic- 
come però  il  germe  del  bene  è spesso  soffocato,  le 
rivoluzioni  non  debbono  essere  semplicemente  evo- 
luzioni, secondo  la  dottrina  dell’  Hegel , ma  instau- 
razioni. Le  chiamerei  riforme,  se  questa  voce  non 
riguardasse  che  le  parti  accidentali  e variabili  del 
governo  e del  culto , nelle  quali  l’ innovare  è talvolta 
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opportuno  ; onde  I’  applicarla  all’  essenza  delle  insti- 
tuzioni , e all’  Idea  , come  fecero  i protestanti,  è una 
vera  antilogia.  Ogni  nazione  corre  da  principio  per 
una  epoca  di  formazione  e di  organizzazione  sociale, 
che  è per  lo  stato  civile  di  essa  ciò  che  fu  la  cosmo- 
gonia per  le  mondiali  esistenze.  Questo  organismo 
primitivo  dee  essere  la  base  di  tutto  il  lavoro  poste- 
riore; giacché  da  quel  travaglio  originale,  e gene- 
rativo , risulta  il  genio  nazionale  di  ciascun  popolo. 
Nelle  riordinazioni  politiche  si  dee  risalire  alla  cos- 
mogonia delle  nazioni , come  in  religione  e in  filosofia 
si  risale  alla  genesi  della  specie  umana.  Coloro  adun- 
que, che  vogliono  improvvisare  governi  nuovi  e af- 
fatto disformi  dalle  consuetudini , errano  di  gran 
lunga.  Nessuna  forma  di  governo  è assoluta  : tutte 
variano  del  continuo  : ma  ogni  gente  ha  certi  ordini 
più  essenziali , che  non  possono  trasformarsi  e alte- 
rarsi notabilmente,  senza  passare  per  tutte  le  vie  del 
mezzo.  La  società,  come  la  natura,  non  procede  a 
salti  ed  a balzi , ma  a passo  lento  e regolato.  Gli  or- 
dinatori c i riformatori  delle  nazioni , che  aspirano 
a edificare  sul  saldo , deono  commettere  gli  ordini 
nuovi  cogli  antichi , e farne  un  tutto  armonico , che 
corrisponda  al  genio  nazionale.  In  alcune  rivolu- 
zioni moderne  si  possono  distinguere  due  epoche  : 
1’  una  ristoratrice  dell’  antico,  e 1’  altra,  che  venne 
appresso,  distruggilrice  di  esso,  e fondatrice  di  or- 
dini al  tutto  nuovi.  Ora  di  queste  due  specie  di  ri- 
forme , qual  è quella,  che  ebbe  vita  e fu  comprovala 
buona  e possibile  dalla  esperienza?  Qual  tornò  vana, 
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anzi  funesta  e terribile  ne’  suoi  effetti  ? La  storia  mi 
dispensa  dal  rispondere  a queste  domande. 

Niuno  può  determinare,  qual  sarà  lo  stato  politico 
delle  nazioni  europee,  quindi  a molti  secoli.  .Ma  ciò, 
che  è manifesto  a ogni  uomo , che  non  si  pasca  di 
ghiribizzi  e di  chimere,  che  abbia  qualche  cogni- 
zione de’  suoi  simili , e sia  vissuto  alcun  tempo  nei 
paesi  liberi , si  è , che  all’  età  in  cui  viviamo , nelle 
nazioni,  che  finora  vissero  a principe,  la  libertà  ha 
d’  uopo  della  monarchia.  Un  lungo  corso  di  civiltà  e 
di  libertà  temperata  potrà  forse  abilitare  le  grandi 
nazioni  di  Europa  a reggersi  col  solo  princìpio  elet- 
tivo ; il  quale  presentemente  , se  non  si  appoggia 
sopra  un  fulcro  ereditario , non  può  sussistere.  La 
proprietà  e 1’  eredità  privata  sono  connaturali  ali’  in- 
dole dell'  uomo , e dureranno , quanto  la  nostra 
specie  : i predicatori  della  legge  agraria  e della  co- 
munione dei  beni,  non  sono  molto  pericolosi.  11  che 
non  si  può  dire  della  eredità  politica;  la  quale  è per 
sè  stessa  una  instituzione  accidentale  e arbitraria. 
Tuttavia,  quando  un  popolo  è avvezzo  da  lungo  tempo 
allo  stato  monarchico,  ne  ha  bisogno  per  vivere  tran- 
quillo e libero.  11  voler  passare  dal  dispotismo  alla 
repubblica,  e dalla  corruttela  di  un  lungo  servaggio  a 
quella  virtù  civile , a quei  costumi  austeri  e semplici, 
che  suppliscono  al  braccio  regio,  è una  insigne  follia. 
D’altra  parte,  il  principato  vuol  essere  ereditario;  al- 
trimenti, non  ha  quella  consistenza  e uniformità,  che 
lo  rende  utile.  Non  v’  ha  forse  stalo  in  Europa , che 
non  sia  capace  di  viver  libero,  sotto  un  principe; 
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come  non  ve  ue  ha  forse  alcuno , se  si  eccettuano  le 
repubblichette  della  Svizzera , di  Andorra , e di  San- 
tuario ( nelle  quali  la  lunga  consuetudine  è passala 
in  natura , c la  piccolezza  aiuta  la  consuetudine),  che 
possa  da  sè  solo  godere  dello  stesso  bene  ’.  Gli  Eu- 
ropei dei  dì  nostri  sono  sottosopra  , come  i Ro- 
mani dei  tempi  imperiali,  che  al  dire  di  Tacito, 
uon  potevano  soffrire , nè  tutta  servitù  , nè  tutta  li- 
bertà 1 2.  11  che  era  allora  effetto  di  atlempatezza , e 
presagiva  la  morte  della  nazione.  Se  lo  stato  con- 
forme, in  cui  si  trovano  i popoli  moderni , provenga 
da  vecchiaia  o da  gioventù , spelta  forse  a noi  il 
mostrarlo , ma  ai  posteri  il  deciderlo  (32). 

L’ investitura  del  principato  in  una  famiglia  è fon- 
data sulla  stessa  base  della  proprietà  privata.  Essa  è 
un  fatto  sociale , per  lo  più  antico  , spesso  necessario 
al  vivere  sicuro  e libero , e per  tutti  questi  titoli  le- 
gittimo e divino;  il  quale  ebbe  origine  dalla  sovra- 
nità medesima,  che  compose  o ricompose  Io  stalo. 
Onde  segue,  eli’  esso  è subordinato  alla  legge  su- 
prema della  salute  pubblica,  e al  potere  sovrano, 
che  può  a leuore  di  quella  modificarlo , ristringerlo, 
diminuirlo,  e anche  annullarlo , se  occorre.  II  sovrano 
può  esautorare  un  principe,  se  ciò  si  richiede  alla  sua 


1 Cracovia,  le  Isole  ioniche,  e parecchie  città  di  Germania,  sono  repub- 
bliche in  apparenza,  e non  in  effetto , poiché  dipendono  più  o meno  da  stati 
monarchici.  Del  resto,  la  loro  piccolezza  le  rende  così  atte  a dimostrare  la  pos- 
sibilità della  repubblica,  come  la  signoria  di  Knipbausen,  e il  principato  di 
Monaco , se  fossero  soli  in  Europa , proverebbero  la  possibilità  della  monar- 
chia. 

1 / iist .,  I,  10. 
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conservazione , come  può  spossessare  un  delinquente, 
e in  caso  di  necessità  anche  un’innocente,  come  può 
esporre  la  vita  di  un  gran  numero  d’  uomini  incol- 
pabili, e dei  migliori  cittadini,  ai  rischi  e alle  stragi 
di  una  giusta  guerra.  1 legittimisti  errano  a credere, 
che  il  diritto  ereditario  del  principe  sia  più  inviola- 
bile degli  altri  diritti.  Esso  è sempre  subordinato  al 
diritto  sovrano,  e diventa  accidentalmente  inviola- 
bile in  quei  soli  casi , in  cui  la  somma  della  sovra- 
nità nazionale  è raccolta  nelle  mani  del  principe.  La 
sovranità  nazionale  è il  solo  diritto  inviolabile,  asso- 
luto, essenziale,  perchè  s’  immedesima  colla  vita 
della  nazione , e risponde  al  dovere  assoluto , che 
hanno  i governanti  di  preservare  tutto  il  corpo  affi- 
dato alla  loro  cura,  Gli  altri  diritti  sottostanno  a questa 
signoria  suprema.  L’  assoluto  in  politica  trovasi  nella 
nazione,  e non  nei  siugoli  individui  , salvo  il  caso 
assai  raro,  in  cui  un  uomo,  politicamente  parlando, 
sia  tutta  la  nazione.  Lodovico  decimoquarlo  , diceva 
di  esserlo,  e se  ne  gloriava;  ma  i legittimisti  me- 
desimi , salvo  i più  esagerati , gli  danno  il  torto. 

Non  si  vuol  però  inferirne , che  il  redilaggio  poli- 
tico possa  venir  annullalo,  fuor  del  caso  di  necessità, 
e quando  le  circostanze  ne  richieggono  solamente  la 
modificazione;  altrimenti  sarebbe  meri  sacro  del  di- 
ritto di  proprietà  privato.  Quando  il  parlamento 
francese  nel  1830  escluse  dalla  linea  regnante  una 
famiglia  infausta  ai  diritti  e alla  quiete  della  nazione, 
e vi  chiamò  il  ramo  prossimo  succediluro  , rese 
omaggio  al  principio  della  eredità  regia,  invece  di 
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abolirlo.  Certo,  se  il  primo  ramo  borbonico  si  fosse 
estinto,  il  principe  che  sollentrò , sarebbe  legittimo, 
anche  a giudizio  di  quei  pochi , clic  ora  lo  tassano  di 
usurpatore.  Ma  quando  un  principe  viola  le  libertà 
nazionali , e rompe  lo  statuto , che  consacra  la  sua 
autorità , giocandosi  quelle  forme,  clic  costituiscono 
la  sua  inviolabilità  politica  , egli  si  esautora  da  se,  e 
perde  il  giusto  possesso  del  trono , come  un  malfat- 
tore perde  quello  della  sua  tenuta , e anco , se  oc- 
corre, della  persona  propria1.  Nè  sono  già  i soggetti, 
che  in  tal  caso  spoglino  il  loro  superiore;  il  che  è 
sempre  illecito,  perchè  la  sovranità  nel  suo  complesso 
è assolutamente  inviolabile;  ma  si,  quella  parte  di 
essa , che  è assalita , e recide  il  membro  guasto  a 
salute  dell’  altro  corpo.  L'  azione  corre  da  sovrauo  a 
sovrano , e non  da  sovrano  a suddito. 

Non  si  vuole  adunque  confondere  la  tradizione 
ereditaria  del  principato  colla  tradizione  legittima 
del  sovrano  potere.  La  prima  non  è valevole,  se  non 
in  quanto  si  puntella  sulla  seconda,  e può  aver  luogo 
e non  avere,  esser  modificata  così  c cosi,  secondo 
che  piace  alla  medesima.  Laddove  la  comunicazione 
esteriore  e libera  del  potere  da  uomo  ad  uomo 
(qualunque  sia  il  modo  con  cui  ella  si  faccia),  è es- 
senziale a ogni  civil  consorzio , e fuor  di  essa  la 
sovranità  non  è possibile.  La  confusione  di  queste 
due  cose,  che  possono  essere  talvolta  accidental- 
mente riunite  in  un  solo  individuo,  ma  sono  essen- 

1 Tal  è il  scotimento  espresso  di  san  Tommaso  nel  testo  allegato  di  sopra. 
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zialmenle  distinte,  ha  partorito  di  molli  errori  nella 
scienza  politica.  Alcuni  conferendo  al  potere  eredi- 
tario gli  attributi  della  sovranità , consacrano  gli  ec- 
cessi del  dispotismo,  e rendono  impossibile  il  vivere 
libero;  imperocché,  se  nel  principe  civile  1’ eredità 
non  può  mai  essere  violata,  è chiaro,  eh’  egli  è I’ 
unico  sovrano , e gli  altri  poteri  non  sono  più  che 
larve  menzognere  a balocco  de’  semplici.  Quelli  all’ 
incontro,  che  assegnano  alla  sovranità  il  carattere 
relativo  e desultorio  del  potere  ereditario,  distrug- 
gono la  sovranità  stessa , senz’  avvedersene,  e aprono 
un  campo  larghissimo  a continue  rivoluzioni. 

Dirà  foi  se  taluno , che  il  diritto  ereditario  de’  prin- 
cipi è meno  stabile  e sacro,  se  si  ha  per  secondario , 
e di  un  valore  meramente  relativo?  L’  obbiezione 
non  sarebbe  ragionevole;  perchè  in  prima  gli  stessi 
principi  hanno  sovente  riconosciuto  la  legittimità 
delle  modificazioni  arrecate  al  principio  ereditario, 
e anche  1’  abolizione  di  esso,  contro  la  volontà  degli 
antichi  possessori;  il  che  è un  omaggio  alla  sovra- 
nità nazionale , e una  prova , che  non  tengono  I’  ere- 
dità per  inviolabile  in  modo  assoluto.  Oltreché,  non 
mi  par  cosa  savia  I’  esagerare  un  diritto,  e renderlo 
ridicolo  , impossibile , funesto  , per  tutelarlo  ; e si 
può  desiderare  maggior  accortezza  nei  legittimisti. 
E credo  di  appormi , dicendo,  che  i legittimisti  sono 
i più  gran  nemici  dei  troni,  come  i repubblicani 
moderni  sono  i più  gran  nemici  dei  popoli;  tanto 
che  se  queste  due  sette  non  fossero  mai  state  al 
mondo,  niun  trono  sarebbe  caduto,  e tutta  l’Europa 
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godrebbe  di  libere  inslituzioni.  Tanto  è vero,  che 
gli  esageratori  sono  gli  uomini  più  infesti  alla  causa 
che  difendono!  L’  eredità  del  principato  in  alcune 
famiglie  è assai  ben  fondata,  quando  ella  si  agguagli 
al  diritto  di  proprietà  , sacro  a tutte  le  nazioni  civili, 
benché  tutte  le  nazioni  siano  persuase , che  sottosta 
alla  salute  pubblica.  Il  bisogno  del  principato  eredi- 
tario negli  ordini  attuali  d’  Europa  è tanto  chiaro  per 
gli  uomini  sensati,  quanto  la  necessità  del  dominio 
privato  per  tutti  i luoghi  e tutti  i tempi.  Che  se  si  tro- 
vano dei  repubblicani,  non  mancano  i fautori  della 
legge  agraria  : uomini,  nei  quali  bene  spesso  uon  si 
desidera  la  virtù  e anche  lo  spirito  ; ma  si  desidera  il 
retto  senso,  e il  conoscimento  delle  cose  umane , senza 
i quali  l’ ingegno  in  politica  è tanto  vano,  quanto  a 
un  cieco  il  telescopio.  Le  grandi  nazioni  moderne  di 
Europa  non  mancano  tanto  di  civiltà  e di  esperienza 
politica,  che  debbano  essere  escluse  dall’  azione  gover- 
nativa. nè  tanto  ne  abbondano,  che  possano  esercitarla 
tutta , senza  che  l’  aristocrazia  naturale  ed  elettiva  si 
appoggi  al  centro  immobile  di  un  principato  eredi- 
tario. Non  credo,  che  questa  sentenza  possa  essere 
rivocata  in  dubbio  da  uno  spirito  assennato,  che 
abbia  qualche  esperienza  degli  uomini  e dei  tempi.  L’ 
azione  governativa  dee  adunque  essere  divisa  fra  i 
veri  ottimati  ed  il  principe  , fra  I’  elezione  e il  redi- 
taggio  : il  principio  dorico  si  dee  comporre  col  prin- 
cipio patriarcale,  secondo  I’  armonia  del  concetto 
cristiano.  Per  I’  uno  di  questi  principi!  I’  ordina- 
mento politico  risponde  alla  civiltà  presente  ; per  I’ 
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altro  consuona  colla  consuetudine  passata  : entrambi 
richieggonsi  a poter  procedere  sicuramente  e ani- 
mosamente verso  1’  avvenire.  Se  tu  li  sequestri , com- 
prometti nello  stesso  tempo  I’  autorilà  e la  libertà . 
e con  esse  la  salute  e il  fiore  della  nazione  ; perchè 
la  civiltà , senza  1’  elezione  stagna  o diclreggia , e 
senza  il  potere  ereditario  pericola , o va  in  preci- 
pizio. Nei  due  casi,  sei  artefice  infallibile,  non  di 
quiete  e di  miglioramenti,  ma  di  rovina,  aprendo 
1’  adito  ai  forestieri , o a quelle  violente  rivoluzioni, 
in  cui  1’  autorità  e la  libertà  egualmente  periscono. 
Se  adunque  l’ eredità  del  soglio  e I’  elezione  del  senno 
importano  del  pal  i a mantenere  il  poter  sovrano , ne 
segue,  che  queste  due  cose  concorrono  a formare 
la  |)erfelta  legittimità  politica  ; la  qual  consta  per- 
tanto, come  di  due  clementi,  del  diritto  di  nascita, 
e del  diritto  di  elezione,  accoppiati  insieme  dalla  so- 
vranità nazionale. 

L’ aver  voluto  disgiungere  queste  due  cose , e se- 
questrare la  monarchia  dalla  sua  aiutrice  e compa- 
gna , r offese  nelle  parti  più  vitali , e a lungo  andare 
l’ indeboli  o distrusse.  L odierna  Europa  è una  chiara 
riprova  di  questo  doppio  effetto  ; poiché  da  un  lato  i 
regni  civili  e forti  sono  nuovi , o risorti  dalle  ceneri, 
come  fenici  ; dall’  altro  i regni  vecchi  e dispotici  sono 
consumati  da  un  interno  languore,  da  una  lenta 
morte.  Il  che  dimostra  , quanto  sia  vero  e sapiente  in 
ogni  genere  di  cose,  e applicabilissimo  alla  politica 
quel  vecchio  adagio  : nulla  troppo  ; e come  noccia 
agl’  inslituti  non  meno  che  agli  uomini,  I’  uscir  dai 
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termini  della  moderazione.  Que’ primi,  che  ruppero 
i freni  ordinati  dalla  civiltà  cristiana  alla  possanza 
dei  re,  credettero  cerio  di  avvantaggiare  e rinforzare 
il  principato;  ma  in  vece  lo  indebolirono,  e lo  misero 
in  fondo.  La  monarchia  creata  da  costoro,  è come 
quel  colosso  di  vista  minacciante , e di  prezioso  me- 
tallo, che  aveva  i piedi  di  creta,  e fu  in  un  batter 
d'occhio  ridotto  in  polvere  da  un  umile  sassolino  ’. 
Fra  gli  altri  effetti  della  malaugurosa  riforma , e fra 
le  cagioni  principali , che  resero  il  principato  mo- 
derno odioso  e detestabile  ai  popoli,  si  dee  noverare 
quel  suo  infausto  corredo , che  si  chiama  corte.  La 
potestà  di  un  re  legittimo  è per  sè  stessa  sacra  e ve- 
neranda : gli  abusi  stessi  e le  debolezze , se  non  sono 
eccessive,  la  fanno  biasimare  , anziché  condannare. 
Havvi  nella  moltitudine  un  certo  retto  senso  (assai 
diverso  dall’  istinto  servile  dei  cortigiani),  che  1’  in- 
duce a riverire  e ad  amare  l’ autorità  del  principe.  Il 
qual  senso  è in  gran  parte  opera  del  Cristianesimo, 
che  compose  le  monarchie  civili , consacrando  il  po- 
tere sovrano  colla  religione,  e nobilitandolo  coll'  attri- 
buto augusto  di  paternità  , che  corrisponde  all’  altro 
carattere  di  fratellanza , impresso  nei  cittadini , e ne’ 
sudditi.  La  fratellanza  degli  uomini,  eia  paternità  del 
potere,  sono  due  concetti  correlativi,  che  1’  Evangelio 
trasferi  dalla  famiglia  nello  stato,  e per  cui  la  monar- 
chia diyenneun  patriarcato  civile , e rinnovò  la  forma 
primitiva  dell  umano  consorzio.  Ma  la  innata  super- 
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bia  guastò  un  tanto  bene , come  1’  avea  corrotto 
prima  di  Cristo  : la  monarchia  orientale  sottentrò 
alla  cristiana  fra  le  culte  nazioni  di  Europa.  Il  prin- 
cipe fu  divinizzato,  1’  ossequio  divenne  adorazione, 
la  sudditanza  servitù.  La  volontà  cieca  e fragile  di  un 
uomo  fu  convertila  in  oracolo  ; e affinchè  le  apparenze 
corrispondessero  agli  effetti  , quest’  uomo  fu  levato 
smisuratamente  sulla  condizione  comune  : fu  collo- 
calo sopra  un  trono  inaccessibile,  e sequestrato  dalla 
folla , se  non  talvolta  per  ricevere  i suoi  omaggi  : si 
volsero  ad  esso  i sacri  onori , e il  servo  gregge  gli 
s’  inchinò , come  ad  un  dio.  E acciò  meglio  potesse 
dimenticare  di  esser  uomo,  la  sua  abitazione  di- 
venne seggio  di  ogni  delizia , splendiente  d’ oro  e di 
gemme,  piena  di  un  lusso  immoderato  e traboc- 
cante, a paragon  del  quale  parvero  meschine  le 
pompe  del  sacro  culto.  Nè  questo  bastò  ancora  : 
si  volle  creare  dintorno  al  principe  un’  aureola  di 
società  artifìziale , una  spezie  di  Olimpo , che  per 
grado  e costumi  fosse  degno  del  novello  Giove.  Al- 
cuni fra  i baroni  feudali,  altra  reliquia  del  pagane- 
simo, perduti  i diritti,  che  gli  avevano  resi  esecra- 
bili , dissero  al  principe  : eccoci  disposti  a vendervi 
il  nostro  onore,  purché  ci  facciate  parte  della  vostra 
fortuna.  Noi  vi  adoreremo  i primi , e daremo  1’ 
esempio  ai  popoli  della  devozione  più  sviscerata , 
quando  per  compenso  ci  accomuniate  i frutti  della 
tirannide.  Il  nobile  mercato  fu  conchiuso  : una 
parte  de’  patrizi  si  aggreggiò  intorno  al  monarca , 
e congiungendo  i propri  vizi  a quelli  di  lui,  mostrò 
li.  19 
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ai  popoli  attoniti  fin  dove  possa  salire  1’  impudenza 
e la  corruttela.  Ogni  capitale  d’  Europa  vide  sorgere 
fra  le  sue  mura  quasi  un’  altra  città , una  seconda 
Sodoma,  nido  di  ogni  nefandezza.  La  reggia  divenne 
la  sedia  occulta  di  ogni  trama,  per  martoriare  e stra- 
ziare i sudditi , e uno  splendido  bordello,  per  infet- 
tare i costumi  dei  poveri  straziati.  Niuno  mi  accusi 
di  dir  troppo;  perchè  le  corti  di  Parigi,  di  Londra, 
di  Madrid  , di  Pietroborgo , di  Firenze,  e di  Napoli, 
furono  bene  spesso  più  infami  dei  postriboli.  Sorsero 
talvolta  principi  non  degni  di  albergare  in  quel  lezzo 
abbominevole  ; non  però  le  corti  gran  fatto  si  miglio- 
ravano: perchè  il  genio  aulico  prevaleva  sulla  bontà 
di  quelli.  La  depravazione  moderna  delle  città,  la 
corruttela  delle  famiglie,  la  dissoluzione  dei  vincoli 
più  sacri , 1’  adulterio  in  onore,  1’  empietà  trionfante, 
nacquero  nelle  corti,  e di  là  si  sparsero  per  tutte  le 
membra  della  nazione.  Il  pestifero  esempio  ammorbò 
i costumi  pubblici,  gl’iniqui  portamenti  resero  esoso 
e contennendo  il  principato  : la  mole  dell’  oro  in- 
ghiottito da  quella  voragine , e spremuto  col  sudore 
e col  sangue  de’  popoli , ne  stancò  la  pazienza , e 
produsse  le  rivoluzioni.  La  quali  se  avessero  solo 
purgato  il  mondo  dalla  peste  delle  corti,  sarebbero 
degne  di  benedizione  ; anzi,  si  potrebbe  stimar  beni- 
gna quella  procella , che  perdonò  alle  mura  di  Ver- 
sagli e del  Lovero,  conscie  di  tante  scelleraggini , 
c degne  di  quel  fuoco  celeste,  che  mutò  in  palude 
immonda  i palagi  della  Pentapoli.  Tali  enormezze, 
per  buona  ventura , son  divenute  impossibili  al  di  d’ 
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oggi  ; e i re  debbono  saperne  grado  alla  civiltà,  non 
meno  che  i popoli.  Imperocché  il  corredo  di  una 
gran  corte  è il  maggior  nemico  del  principato , e lo 
spediente  pili  efficace,  per  apparecchiare  la  rovina  di 
un  regno.  Non  si  vuol  certamente,  che  il  principe 
manchi  della  maestà  conveniente  al  suo  grado  ; ma 
questa  non  dee  mai  scompagnarsi  dalla  semplicità  e 
dalla  moderazione.  Le  pompe  del  trono  non  debbono 
esser  tali , che  facciano  dimenticare  a chi  vi  siede  di 
esser  uomo,  o gli  persuadano,  eh’  egli  ère  per  godere, 
enon  per  beneficare  i popoli  soggetti . La  magnificenza 
e le  delizie  delle  reggie  orientali,  fra  lo  squallore  di 
una  turba  affamata,  sono  un’  onta  verso  la  nostra 
civiltà,  e una  bestemmia  verso  il  Cristianesimo.  La 
miglior  arte,  con  cui  il  principe  possa  procacciarsi  1’ 
amore  e la  venerazione  de’  sudditi , è la  perizia  e la 
virtù.  Quando  un  re  è buono  e savio,  una  nobile 
dimestichezza , e la  semplicità  del  vivere , gli  accres- 
cono la  riverenza.  La  storia  non  manca  di  tali  esempi  ; 
e 1’  età  nostra , che  certamente  non  abbonda  di  gran- 
dezza in  chi  ubbidisce  e in  chi  comanda , ne  ha  pure 
qualcuno.  I principi,  che  temono  di  vivere,  e di 
mostrarsi  in  ogni  occasione,  come  privali,  sono 
quelli  che  sanno  di  essere  odiati  o disprezzati,  come 
principi. 

Le  dottrine,  che  abbiamo  finora  esposte  così  fran- 
camente , non  sarebbero  sicure  e autorevoli  agli  oc- 
chi nostri , se  non  ci  paressero  conformi  ai  dettati  di 
quel  magisterio,  che  fra  tutti  è supremo.  La  Chiesa 
cattolica  , senza  entrare  nelle  quistioni  secondarie 
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della  politica , che  Iddio  ha  lasciate  all’  umano  dis- 
corso , ne  ha  messo  in  sicuro  la  base,  cioè  l’ inviola- 
bilità del  principio  sovrano  , sulla  quale  si  è espressa 
chiaramente  la  rivelazione.  E la  rivelazione,  che  non 
entrò  a discorrere  degl’  interessi  meramente  tempo- 
rali , insegnò  solennemente  la  vera  dottrina  della  so- 
vranità , che  appartiene  alla  morale , non  meno  che 
alla  politica,  essendo  il  vincolo  di  entrambe,  e la 
ragion  dei  doveri , che  stringono  l’ uomo  alla  patria , 
e ne  fanno  un  cittadino.  Come  mai  la  religion  rive- 
lata , banditrice  della  legge , avrebbe  potuto  tacere 
di  un  debito  sì  rilevante?  O prescrivere  il  dovere, 
senza  stabilire  il  diritto  correlativo,  che  lo  produce? 
L’  Evangelio  consacrò  la  base  della  società  pubblica  , 
come  santificò  quella  della  società  domestica;  la  fa- 
miglia e lo  stato  essendo  i due  componenti  della  so- 
cietà privata  e civile.  L’  Evangelio  stabilì  I’  autorità 
paterna,  proscrisse  la  poligamia,  e il  divorzio,  e fondò 
per  tal  modo  la  famiglia  sull’  inviolabilità  del  potere 
domestico , che  non  potrebbe  consistere,  senza  quei 
tre  capi.  Diede  nella  stessa  guisa  per  fondamento 
allo  stato  l’  inviolabilità  del  potere  pubblico,  e inter- 
disse la  ribellione,  che  è il  divorzio  del  suddito  dal 
sovrano , e rompe  la  continuità  del  potere  sociale , 
come  la  rottura  del  vincolo  matrimoniale  annulla  la 
continuità  dell’  ordine  domestico,  e con  essa  il  coniu- 
gio. Ma  se  Cristo  interdisse  la  ribellione,  non  vietò 
la  guerra  da  nazione  a nazione,  c da  potere  a potere, 
quando  è inevitabile  ; come  non  interdisse  la  segre- 
gazione de’  coniugi,  quando  si  ricerca  a cansaremag- 
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{fiori  mali.  La  sapienza  del  filosofo  e dell’  uomo  di 
stato  non  può  trovar  nulla  di  più  savio  e di  più  squi- 
sito, che  questo  divino  temperamento:  e in  ciò  si 
mostra  appunto  la  sua  divinità  , che  dopo  il  corso  di 
tanti  secoli,  dopo  tanti  traviamenti  dell’ umana  ra- 
gione, la  dottrina  evangelica  è la  sola  , che  sovran- 
nuoti  al  naufragio  delle  opinioni,  e rimanga  a galla  ; 
la  sola,  che  debellate  le  sentenze  contrarie,  resti  si- 
gnora del  campo-,  e in  cui  alla  fine  si  riposino  i sa- 
pienti ed  i popoli.  La  Chiesa  conservatrice  del  divino 
deposito,  ha  ripromulgata  questa  dottrina,  ogni  qual- 
volta le  condizioni  e gli  errori  correnti  Io  hanno  ri- 
chiesto. Ma  ella  non  ripete  oggi , se  non  quello,  che 
insegnò  ieri , che  insegnò  in  tutti  i tempi  addietro  , 
e che  apprese  dalla  bocca  del  divino  maestro.  Ella 
ripubblicò  ultimamente  il  divino  dettato , quando  I’ 
ardire  sconsigliato  di  un  uomo  voleva,  sotto  nome  di 
religione,  aizzare  i popoli  a guerra  civile,  e intimar 
la  crociata  contro  tutti  i poteri  legittimi  di  Europa. 
Che  non  si  disse  contro  il  decreto  di  Roma , ricevuto 
riverentemente  da  tutta  la  Chiesa?  La  sapienza  del 
secolo  trovò,  che  Roma  era  divenuta  complice  dei 
despoti , e che  avea  mutate  le  dottrine  dell’  Evange- 
lio. 11  che  non  mi  stupisce;  imperocché,  diciamlo 
pur  francamente,  che  cosa  si  sa  oggi  dai  più  di  Evan- 
gelio , di  tradizioni , di  Chiesa  ? I nostri  teologi  da 
gazzelle  conoscono  forse  il  Cristianesimo  meglio  che 
il  Buddismo?  Chi  può  leggere , senza  ridere , o senza 
indegnarsi , ciò  che  si  scrive  da  molti , e si  stampa 
di  religione?  Che  un  uomo,  uno  scrittore,  un  prete, 
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il  quale  difese  per  venticinque  anni  la  causa  catto- 
lica , siasi  avveduto  ad  un  tratto,  eh’  egli  avea  preso 
errore,  che  il  Callolicismo  è falso,  che  la  Santa  Sede 
è fautrice  di  servitù , non  è anche  pur  troppo  da 
meravigliarsene  ; imperocché  egli  fece  questa  mira- 
bile scoperta  nel  punto  stesso,  in  cui  fu  condannato. 
L’orgoglio  umano  è così  abile  maestro  ! Ma  la  Chiesa 
non  si  commuove  a questi  romori  : ella  prosegue  il 
cammino  assegnatole  dalla  Providenza,  senza  troppo 
curarsi,  se  sia  lieto  o doloroso  ; sicura , che  non  verrà 
meno  prima  di  giungere  alla  mela , c che , tosto  o 
tardi , tranquillate  le  passioni , le  sarà  resa  giustizia 
anche  dagli  uomini.  E il  giorno  di  questa  giustizia 
non  è forse  mollo  lontano  ; ed  è certamente  accele- 
rato dagli  stessi  errori  del  secolo.  Verrà  tempo , in 
cui  i popoli  stanchisi  avvedranno,  che  conculcando 
ogui  potere,  c legittimando  la  ribellione,  non  hanno 
guadagnato  che  il  proprio  servaggio  ; e allora  vol- 
gendo gli  occhi  verso  la  Chiesa,  la  saluteranno  maes- 
tra di  libertà.  Allora  si  conoscerà,  che  la  Chiesa, 
mettendo  in  sicuro  l’ inviolabilità  del  potere  sovrano 
ha  consacralo  quel  principio,  senza  cui  la  libertà 
vera  non  è possibile  , il  dispotismo  o la  licenza  ine- 
vitabile. Allora  si  conoscerà,  che  la  Chiesa  ha  prov- 
veduto colle  sue  definizioni  all’ autorità  delle  leggi, 
alla  tranquillità  delle  repubbliche , alla  inviolabilità 
delle  assemblee  nazionali , non  meno  che  alla  sicu- 
rezza dei  regni , e ai  diritti  dei  principi.  Allora  si  co- 
noscerà , che  la  Chiesa  non  condannò  la  libertà  vera, 
ma  la  falsa  ; non  la  libertà , che  da  dieci  secoli  regna 
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più  o meno  nel  nostro  mondo  civile  , ma  quella  che 
fu  introdotta  in  età  poco  lontana  dalla  contumacia 
di  un  apostata , e dalla  temerità  di  un  filosofo  ; non 
la  libertà , che  creò  e compose  1’  incivilimento  mo- 
derno, ma  quella,  che  lo  sviò  dal  suo  diritto  cam- 
mino, spense  l!  unità  di  Europa , partorì  l’  egoismo 
degl’  individui  e delle  nazioni,  prostrò  colla  mollezza 
e colla  frivolezza  gli  animi  e gl’  ingegni  ; non  la  li- 
bertà, che  anche  prima  di  Cristo  produsse  l’ età  aurea 
d’  Italia  e di  Grecia , e rinnovò  una  parte  delle  anti- 
che meraviglie  fra  le  bruttezze  del  medio  evo,  ma 
quella  , che  spense  le  vecchie  e le  nuove  repubbli- 
che, aperse  Atene  ed  il  Lazio  alla  invasione  forestiera, 
fece  sotlentrare  il  dispotismo  barbarico  al  dispotismo 
imperiale,  contaminò  di  corrucci  e [di  sangue  la  vera 
libertà  risorgente,  e le  impedisce  anche  oggi  E asso- 
lcarsi e il  mettere  radice.  Allora  si  conoscerà,  che 
la  Chiesa , se  parve  talvolta  abbracciar  la  causa  de’ 
principi , anziché  quella  de’  popoli , il  fece , perchè 
con  sapiente  coraggio  ella  accorre  sempre  dove  il  ris- 
chio è maggiore , e combatte  nel  forte  della  batta- 
glia , per  la  verità  pericolante  ; onde , come  pugnò 
per  le  nazioni  contro  i re  e gl’  imperatori , quando 
la  fòrza  regia  e imperiale  prevaleva  sulle  legittime 
libertà  dei  popoli  ; ora  combatte  per  la  sovranità , 
anzi  che  per  la  libertà , perchè  quella  e non  questa  è 
minacciata  dall’  opinione  signoreggiante , e dal  ge- 
nio del  secolo.  Imperocché  non  si  vuol  credere , che 
il  più  gran  male  imminente  alla  Europa  sia  il  dispo- 
tismo e la  tirannide  dei  principi,  e la  forza  più  pau- 
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rosa  quella  dei  loro  eserciti.  Sapete,  donde  nasce  il 
più  grave  pericolo?  Dal  predominio  della  plebe;  la 
quale  promette  all’  Inghilterra  e alla  Francia,  che 
son  le  due  nazioni  più  libere  e più  influenti  di  Eu- 
ropa, una  seconda  barbarie  più  profonda  di  quella 
dei  Vandali  e degli  Unni , e un  dispotismo  più  duro 
di  quello  di  Napoleone.  Guai  alla  civiltà  nostra , se 
la  moltitudine  venisse  a prevalere  negli  stati  ! Ma 
certo  ella  prevarrà , se  il  dogma  funesto  della  sovra- 
nità popolare  continua  a regnare  nel  moudo  ; onde 
la  Chiesa  accorrendo  a mettere  in  salvo  coll’autore- 
vole sua  voce  I'  inviolabilità  del  potere  sovrano , do- 
vunque si  trovi , provvede  alla  felicità  dei  popoli  e 
della  civiltà  tutta  quanta  , e merita  bene  della  libertà 
stessa,  tutelandone  le  fondamenta;  perchè  i dema- 
goghi, e non  i despoti , sono  i suoi  nemici  più  for- 
midabili. Dicendo  queste  cose , non  parlo  di  opinioni 
o di  azioni  particolari  ; perchè  la  Chiesa  è composta 
d’  uomini,  e gli  uomini  eziandio  più  savi  e più  ve- 
nerandi possono  pagare  qualche  tributo  alla  imper- 
fezione della  nostra  natura.  Parlo  della  dottrina  uni- 
versale ; e parlo  dello  spirito , che  si  manifesta  nel 
procedere  generale  della  Chiesa , che  anima  e indi- 
rizza i suoi  portamenti , ed  è un  effetto  delle  sue  dot- 
trine; contro  il  quale  non  si  può  levar  la  voce,  senza 
levarla  contro  la  buona  logica , contro  il  consenso 
dei  savi,  e la  coscienza  del  genere  umano.  La  Chiesa 
iusomma  è conservatrice  della  libertà,  e salvatrice 
di  ogni  diritto,  perchè  è custode  di  quel  principio  , 
da  cui  derivano  tutti  i beni  del  vivere  insieme , e la 
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stessa  vita  sociale.  La  sovranità  che  organizza,  educa, 
conserva  e migliora  le  nazioni,  è come  una  pianta, 
creata  da  Dio  coll’  uomo,  e destinata  a durare  quanto 
F umana  famiglia.  La  libertà  è uno  de’  suoi  frutti , 
e cerio  de’  più  preziosi.  Questa  felice  pianta  si  al- 
larga, si  moltiplica,  si  riproduce  : ogni  innesto,  ogni 
propaggine , che  da  lei  si  pigli , è legittima  e ferace  : 
ogni  seme,  che  se  ne  cavi,  è buono  e sincero.  Ma 
guai  a chi  vuol  piantare  o seminare  senza  di  essa  ! 
Le  vermene  più  rigogliose  non  provano  o non  frut- 
tano, quando  non  sono  svelle  dal  vero  tronco.  La 
Chiesa  è F educatrice  di  questo  divino  albero , des- 
tinato a coprire  tutta  la  terra,  e a raccogliere  i po- 
poli affaticati , al  rezzo  salutare  e refrigerante  de’ 
suoi  rami.  Che  se  alcuni  vorrebbero  abbatterlo , per 
averne  i frutti , come  quei  selvaggi , che  recidono  la 
quercia,  per  cogliere  le  ghiande:  qual  meraviglia, 
che  la  Chiesa  si  opponga  all’  insano  ardimento , e 
lasci  dir  coloro,  che  1’  accusano  di  barbarie? 

Mi  sono  trattenuto  un  po’  lungamente  su  queste 
materie,  che  sono  importantissime  persè  medesime, 
e connesse  colla  forinola  ideale  dianzi  delineata.  In- 
fatti dalle  cose  dette  apparisce,  che  la  scienza  poli- 
tica si  raggira  su  due  perni , l’ uno  dei  quali  è la  so- 
vranità, e I’  altro  le  varie  forme  politiche , che  sono 
in  tanto  variabili , in  quanto  le  loro  variazioni  si 
conciliano  colla  immutabilità  del  potere  sovrano. 
La  sovranità  è il  principio  necessario , e le  forme  po- 
litiche sono  il  principio  contingente  delle  società 
umane.  1 quali  due  principii  rispondono  a capello  ai 
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due  estremi  della  forinola  ideale,  e il  nesso  loro  è 
determinato  dal  termine  mediano  di  essa.  Gli  errori 
politici  consistono  nel  confondere  insieme  i due  es- 
tremi , nel  dare  all’  uno  il  valore  dell’  altro  : e questa 
confusione  nasce  dall’  ignoranza  o dall  alterazione 
del  membro  intermedio , che  determina  le  vere  re- 
lazioni dei  due  altri.  Il  che  è appunto  quello,  che 
incontra  negli  errori  speculativi.  1 fautori  della  so- 
vranità del  popolo,  cioè  della  licenza  , affermando, 
che  i sudditi  creano  il  sovrano , si  pareggiano  a co- 
loro , che  affermano  i esistente  crear  l’  Ente , e in- 
vertono affatto  la  forinola  primitiva.  1 fautori  del 
dispotismo,  che  concentrano  irrevocabilmente  il  po- 
tere sovrano  in  uno  o pochi  individui,  e negano,  che 
si  possa  successivamente  allargare,  e diffondersi,  se- 
condo i progressi  della  civiltà  , nelle  varie  parli  della 
nazione , asseriscono  in  sostanza,  che  l'  esistente  non 
dee  ritornare  all’  Ente.  Così  gli  uni  travolgono  il 
primo,  e i secondi  negano  il  secondo  ciclo  creativo. 
D’  altra  parte  i partigiani  della  licenza,  negando  l’in- 
violabilità del  potere  sovrano , cioè  dell’  Idea,  traspor- 
tano nell’Ente  il molliplice , la  varietà,  la  mutabilità, 
la  contingenza  delle  esistenze  ; laddove  i partigiani 
della  signoria  dispotica,  escludendo  la  partecipazione 
successiva  dei  sudditi  a una  parte  di  sovranità,  me- 
diante I’  investitura  legittima,  negano  la  perfettibilità 
delle  esistenze , c trasferiscono  in  esse  a sproposito  I’ 
immutabilità  dell’  Ente.  Potrei  continuare  questi  rag- 
guagli , ma  me  ne  astengo , non  perchè  li  giudichi 
poco  importanti  o poco  fondati , ma  perchè  mi  par 
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superfluo  il  dichiararli  minutamente , risultando  per 
modo  ovvio  e chiaro  dalle  cose  dette.  Quanto  al  loro 
valore  , io  li  credo  così  certi  , come  la  formola  ; e 
niuno  potrà  combatterli,  se  prima  non  dimostra,  la 
formola  esser  falsa.  Quanto  all’  importanza  , io  gli 
stimo  di  tanto  rilievo  , che  fuori  di  essi  la  scienza 
politica  non  ha  fondamento  , sequestrandosi  dalla 
base  di  tutto  lo  scibile.  Molti  forse  non  saranno  ca- 
paci di  ciò , e diranno  che  queste  son  sottigliezze , e 
tritumi  d' ingegno,  senza  valore  speculativo , e senza 
utilità  pratica.  A costoro  non  risponderò  altro,  se  non 
che  io  non  iscrivo  per  loro  ; la  qual  risposta  ha , se 
non  altro , il  merito  della  brevità.  Quanto  poi  ai  let- 
tori, che  io  desidero  di  avere , mi  affido  , che  non 
condanneranno  la  mia  franchezza , o almeno  la  sti- 
meranno anzi  inurbana , che  ingiusta. 


ARTICOLO  SETTIMO. 

Epilogo. 

Prima  di  chiudere  queste  generali  avvertenze  sulle 
relazioni  enciclopediche  della  formola  ideale,  mi  sia 
lecito  di  mettere  sott’  occhio  al  lettore  una  conse- 
guenza importante  delle  dottrine  esposte  finora.  La 
quale  si  è il  primato  e l’  universalità  scientifica  dell’ 
idea  divina,  in  virtù  di  cui  Iddio  può  essere  con- 
siderato , come  la  suprema  formola  enciclopedica. 
II  gran  concetto  della  Divinità  ebbe  finora  un  luogo 
più  o meno  secondario  nelle  dottrine  filosofiche  , 
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non  escluse  eziandio  le  più  religiose.  Nel  dualismo 
ordinario,  1’  idea  di  Dio  è eccentrica  al  sapere,  sia 
perchè  questo  sistema  segrega  troppo  il  mondo  dal 
suo  Creatore,  e perchè  considerando  l’esistenza  di- 
vina, come  un  semplice  vero  di  deduzione,  è cos- 
tretto a confinarla  in  un  angolo  della  scienza.  Il  pan- 
teismo pone  in  apparenza  la  Divinità  nel  centro  del 
reale  e dello  scibile;  ma  ne  altera  la  natura  : ne  serba 
più  il  nome  che  la  sostanza  : le  toglie  il  vero  princi- 
pato dell’  universo  , confondendola  coll’  entità  di 
esso.  Secondo  i panteisti,  Iddio  è lutto,  essendo  la 
sostanzialità  di  ogni  cosa  : egli  è a rigor  di  termini 
non  già  il  centro  universale,  ma  lo  stesso  circolo; 
chi  non  voglia  lasciarsi  illudere  dalle  frasi  magnifiche 
e menzognere,  che  talvolta  adoprano ’.  Le  scienze 
speculative  hanno  adunque  partecipalo  finora  più  o 
meno  dell’ateismo  ; non  correndo , (scientificamente 
parlando),  un  gran  divario  dal  detronizzare  la  Di- 
vinità nella  scienza,  allo  sbandirla  affatto.  Collocando 
la  forinola  ideale , come  base  del  sapere  , si  rimedia 
a questo  difetto , c si  assegna  all’  idea  divina  quell’ 
alto  seggio , che  le  compete.  Il  concetto  dell’  Ente 
vi  apparisce,  come  principale,  perchè  solo  costi- 
tuisce I'  Idea , e siede  in  capo  alla  formolo  , di  cui  è 
il  principio  logico  ed  effettivo.  Dall’  Ente  dipende 
ogni  esistenza,  e dall’  intuito  di  esso  ogni  sapere. 
Il  concetto  dell’  Ente  si  tragitta  in  oltre  nel  resto 
della  formola , è presente  a ogni  nostro  pensiero , ed 


’ Contiti,  topra  le  doti,  reliy.  di  Causili,  cap.  1,  p.  71-74,  89,  90. 
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è inseparabile  da  ogni  concetto  secondario,  che  non 
si  può  avere , se  non  è illustrato  da  quella  idea  su- 
prema. Ogni  cognizione  pertanto  è insidente  nella 
scienza  dell’  Idea  , come  ogni  sostanza  creata  è insi- 
dente nella  sostanza  dell’  Ente.  Vi  ha  fra  1’  Idea  e 
ogni  altra  cosa  e cognizione  relativa  la  più  grande 
congiunzione  possibile;  tuttavia  v’  ha  distinzione 
reale  e sostanziale  fra  I’  una  e le  altre,  distinzione 
fondata  nel  fatto  intermedio  e libero  della  creazione. 
In  questa  universalità  dell’  Idea  consiste  l’ immensità 
divina  , che  è rappresentata  al  vivo  dalla  testura 
della  formola.  Iddio  non  è solo  immenso  nella  na- 
tura , ma  eziandio  nel  pensiero , e nell’  azione  degli 
uomini,  nella  speculazione  e nella  pratica.  È im- 
menso negli  ordini  naturali  , perchè  la  natura  è 1’ 
effetto  di  un  alto  continuo  e immanente  della  Causa 
creatrice.  È immenso  nell  ordine  morale  , perchè 
ogni  atto  libero  muove  dalla  Cagion  prima,  come  da 
suo  principio,  e dee  indirizzarsi  alla  Cagion  ultima, 
cornea  suo  fine.  È immenso  nell’  ordine  scientifico, 
perchè  Egli  è il  primo  assioma,  e I’  ultima  conclu- 
sione di  lutto  lo  scibile , e nel  progresso  interme- 
dio , per  cui  si  va  dall’  uno  all’  altro  di  que’  due  ter- 
mini, 1’  Idea  è parte  integrante  di  ogni  intuito  e di 
ogni  discorso.  San  Paolo  accennò  eziandio  a questa 
immensità  del  concetto  divino,  quando  disse,  che 
viviamo  in  Dio  1 ; e 1’  aver  trascurata  questa  illustre 
verità , segregando  più  o meno  la  scienza  dal  suo 


1 Ac».  XVII , 28. 
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principio  vitale , conferì  alla  debolezza , e all’  indole 
irreligiosa  della  filosofia  moderna  (33). 

Si  è creduto  finora  da  molti , che  f incominciar 
da  Dio,  come  da  supremo  assioma,  la  scienza,  e il 
procedere  ontologicamente , fosse  un  camminar  per 
ipotesi.  11  vero  processo  ipotetico  è quello  dei  psico- 
logisti, giacché  1’  uomo,  senza  Dio,  non  è un  vero 
certo , ma  un  presupposto  o un  postulato.  Lo  spirito 
umano,  che  pone  sé  stesso,  fa  un  lavoro  contradit- 
torio  giacché  è I’  effetto , che  pone  l’ effetto.  Se  pone 
Iddio,  la  ripugnanza  è ancor  più  grande  e palpabile  , 
essendo  l’effetto,  che  pone  la  sua  causa.  Iddio  si  pone 
da  sé  stesso,  comelntelligibile,  e l’ uomo  dee  riconos- 
cerlo, ma  non  può  dimostrarlo,  a rigor  di  termini.  Le 
prove  dell’ esistenza  di  Dio  sono  concludentissime,  se 
si  pigliano  come  ricognizioni , che  presuppongono 
un’ intuito  anteriore  e primordiale.  Imperocché,  se  1’ 
ordine  primitivo  dello  spirito,  così  logico  come  psi- 
cologico, non  s’ immedesima  coll’  ordine  ontologico, 
lo  scetticismo  è inevitabile. 

Iddio  è f Intelligibile , e quindi  l’ intelligibilità  as- 
soluta delle  cose  , da  cui  l’ intelligibilità  relativa  pro- 
cede. Tal  è il  concetto  fondamentale  del  logos  pla- 
tonico ; ondechè  Platone  poneva  in  Dio  la  misura  di 
ogni  cosa  ( al  contrario  di  Protagora , che  la  collocava 
nell’  uomo  ’),  e chiamava  esso  Dio  principio,  mezzo, 
e fine  di  ogni  cosa  2.  Perciò  il  sistema  platonico  è in 
filosofia  ciò  che  è nella  scienza  degli  astri  il  sistema 

1 De  leg.  Il',  edit.  Sipont. , 1785,  tom.  Vili,  p.  186. 

* fbid. , p.  185. 
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di  Copernico  ; e la  sentenza  di  Protagora  , che  Ema- 
nuele Kant  ridusse  a sistema  , corrisponde  all’  antica 
costituzione  del  mondo  ; tanto  che  1’  autore  della  fi- 
losofìa critica  piuttosto  a Tolomeo,  che  al  grande 
astronomo  moderno  , coni’  egli  fece , dovea  rassomi- 
gliarsi. Fra  gli  errori  dell’  idealismo  trovasi  una  ve- 
ritàprofonda ; la  quale  si  è,  che  lutti  i nostri  concetti, 
come  tali,  consistono  nell’  Intelligibile  (34).  Gl’  idea- 
listi errano,  collocando  1’  Intelligibile  nella  mente 
nostra,  e confondendolo  col  sensibile  ; ma  se  in  vece 
lo  ponessero  in  Dio,  da  cui,  come  da  sole  delle  in- 
telligenze, piove  un  oceano  di  luce  spirituale,  che 
illustra  il  mondo  dei  conoscibili , la  loro  opinione  sa- 
rebbe verissima,  e adequatissima  a quella  della  sen- 
tenza greca,  menzionata  e consacrata  dall’Apostolo1. 
Ora,  se  l’ Idea  è F Intelligibile,  e la  misura  del  vero, 
seguila,  che  la  pietra  di  paragone  di  un  sistema  filo- 
sofico, c il  mezzo  più  sicuro  per  misurarne  la  bontà  o 
l’ imperfezione , slà  nel  ragguagliarlo  a quella  regola 
suprema.  A siffatta  stregua , la  filosofia  nostra  da  un 
buon  secolo  in  qua,  non  ha  cagione  d’  insuperbire. 
E io  stimo,  che  invece  di  rannicchiare,  come  si  fa, 
gli  annali  delle  scienze  speculative  nell’  esposizione  e 
nella  critica  di  certe  dottrine  psicologiche  e secon- 
darie, una  storia,  dell’  idea  di  Dio , dai  tempi  anti- 
chissimi fino  ai  presenti , farebbe  da  sè  sola  una  bella 
e compiuta  storia  della  filosofia.  Infatti  le  vicende 
del  principio  debbono  contenere  gli  annali  della 
scienza. 

1 Act.  XVII , 28. 
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E ciò  non  è vero  solamente  della  filosofia  , ma  di 
tutta  quanta  1’  enciclopedia  umana,  che  trae  dalla 
cognizione  dell’  Ente  i principii  c il  termine  del  suo 
progresso.  Ogni  disciplina  riceve  il  soggetto , in  cui 
si  travaglia , da  quella  sintesi  primigenia  e ideale , di 
cui  Iddio  è il  primo  anello , e procedendo  per  via  di 
analisi  ritorna  al  suo  principio , col  descrivere  un 
ampio  circolo  , che  si  va  tuttavia  propagando , e ri- 
conduce al  punto , onde  mosse.  Le  fisiche  muovono 
analiticamente  dai  corpi  in  particolare,  e riescono  al 
corpo  in  generale,  cioè  all’  universo,  dove  giunto 
lo  spirilo  dell’  uomo  è costretto  di  risalire  al  suo  fat- 
tore. L’  astronomia  è la  cima  delle  scienze  naturali  : 
per  essa  le  mondiali  esistenze  ci  si  rappresentano  , 
come  una  immensa  unità  , governata  da  due  o più 
forze , che  presuppongono  un  solo  principio.  Le  ma- 
tematiche salgono  dal  punto  e dall’  unità , cioè  dai 
concetti  elementari  dello  spazio  e del  tempo,  fino  all’ 
eterno , e si  aggirano  fra  le  curve  inuumcrabili , e i 
calcoli  dell’  infinito.  Questo  ritorno  delle  scienze  a 
Dio , che  introduce  nella  enciclopedia  due  cicli  ge- 
nerativi , corrispondenti  a quelli  del  mondo,  e ai  due 
cicli  fondamentali  della  creazione,  si  fa  ogni  giorno 
più  necessario  e palpabile , a mano  a mano , che 
quelle  si  accrescono  di  profondità  e di  ampiezza. 
Verrà  tempo,  in  cui  si  riconoscerà,  che  Iddio  è l' 
alfa  e V omeya  , il  principio  ed  il  fine  1 del  sapere 
umano , come  di  ogni  altra  cosa.  Allora  non  sarà  più 
ridicolo,  nè  panteistico  il  dire,  che  Iddio  è in  tutta 

1 Apoc.  1,8.  — Pii!.,  Dt  leg.  Bipont tom.  Vili,  p.  185. 
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la  scienza,  c che  dall’  Idea  proviene  quell’  unità  so- 
vrana , per  cui  le  varie  discipline  si  collegano  in- 
sieme, come  le  membra  di  un  solo  corpo.  E come  I’ 
Ente  è nelle  esistenze . e le  esistenze  sono  nell’  Ente , 
secondo  diversi  rispetti  ; così  sarà  riputato  vero  il 
dire,  che  la  scienza  c in  Dio,  c che  Iddio  è nella 
scienza,  giusta  le  attinenze,  che  collegano  queste 
due  cose  scambievolmente.  E in  vero  , che  v’  ha  di 
più  ragionevole , che  il  dare  alla  Divinità  nel  mondo 
dello  scibile  quel  grado  eccelso,  eli’  Ella  occupa  nel 
reale  universo?  E la  scienza  ne  verrà  nobilitata,  di- 
ventando una  spezie  di  culto  nobilissimo  verso  il  suo 
Autore.  La  scienza  infatti  non  può  essere  veramente 
religiosa,  se  non  è una  religione.  Come  ogni  atomo 
dell’  universo  è un  effetto  della  prcsenzialilà  crea- 
trice , così  ogni  menomo  concetto  è pieno  di  Dio,  e 
lo  rappresenta  allo  spirito  di  chi  pensa. 

Conchiudiamo . per  ciò  che  spelta  alle  scienze  spe- 
culative. L’ insidenza  dell’  esistente  nell’  Ente,  da  cui 
è sostanzialmente  distinto,  è la  chiave  di  tutta  la  fi- 
losofia ; e ciascun  ramo  di  questa  si  fonda  sull’  Ente, 
considerato  in  qualche  special  relazione  verso  le  cose, 
che  esistono.  Cosi  1’  Ente,  come  intelligibile,  è 1’ 
idea  , condizione  indispensabile  del  pensiero  umano, 
e dà  luogo  alla  psicologia.  Come  sussistente  e cau- 
sante , è la  sostanza  e la  forza  prima , c dà  materia 
all’  ontologia  1.  Come  vero,  è 1’  oggetto  supremo 

1 Piglio  qui  i nomi  di  psicologia,  di  ontologia  c simili , secondo  il  signifi- 
cato più  comune , non  essendo  questo  il  luogo , in  cui  io  possa  circoscrivere 
le  varie  discipline  filosofiche  con  precisione  rigorosa,  e secondo  le  esigenze 
più  minute  della  forinola. 

ii.  20 
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della  logica.  Come  ordinatore  morale,  è l’ imperativo 
e il  diritto  assoluto , e porge  il  loro  soggetto  all’  etica 
e alla  politica.  Come  ordinatore  del  mondo  materiale, 
è principio  dell’  armonia,  del  sublime,  del  bello,  e 
produce  la  cosmologia  e l’  estetica.  Come  verbo , è 
il  fondamento  del  linguaggio,  onde  nasce  la  gram- 
matica generale  ’.  Finalmente,  come  sovrintelligi- 
bile, è il  soggetto  della  rivelazione,  in  cui  la  teologia 
positiva  si  travaglia  ; la  quale , benché  non  appar- 
tenga alla  filosofìa  pei  fonti  a cui  attigue  , e per  le 
attinenze,  che  studia  , ha  comune  con  essa  1’  oggetto 
sostanziale,  in  cui  si  esercita.  Per  tal  modo  il  con- 
cetto di  Dio,  oltre  all’  essere  il  principio  universale 
del  sapere,  è il  principio  particolare  di  ogni  ramo 
delle  scienze  filosofiche  ; le  quali  trovano  la  loro  for- 
inola elementare  in  una  parola,  che  Mosè  pronunziò 
trentatrè  o trentaquattro  secoli  fa  in  un’  angolo  dell’ 
Asia,  e che  niuno  seppe  ripetere,  se  non  coloro, 
che  da  lui  1’  impararono.  Non  è questa  una  bella 
prova  della  divinità  della  rivelazione? 

Questa  parola  primitiva  fu  conservata,  poiché  noi 
abbiamo  il  privilegio  ili  possederla.  Fu  perduta  o al- 
terata da  molte  nazioni , poiché  la  cognizione  di 
essa  è una  prerogativa  degl’  Israeliti  e dei  Cristiani. 
Or  come  si  conservò  presso  gli  uni  ? Come  si  smarrì 
presso  gli  altri?  Cominceremo  a rispondere  a tali 
quesiti  nei  due  capitoli,  che  seguono. 

1 Non  ho  specificata  nel  quadro  enciclopedico  la  grammatica  generale, 
come  quella , che  è un’  appartenenza  della  psicologia. 
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CAPITOLO  SESTO. 

DELLA  CONSERVAZIONE  DELLA  FORMOLA  IDEALE. 


Il  vero  primitivo  fu  conservato  fra  gli  uomini , e 
rinnovato  più  volte  dalla  rivelazione.  Di  questa  adun- 
que mi  convien  ragionare  brevemente,  come  quella, 
che  s’  attiene  intimamente  al  soggetto  di  questa  In- 
troduzione, e alla  storia  generale  della  forinola.  Non 
tema  il  lettore,  eh’  io  troppo  mi  dilunghi , o ripeta 
le  cose  già  dette  da  altri  assai  meglio , che  io  po- 
trei e saprei  fare,  ritornandole  in  campo.  Io  tengo 
le  ripetizioni  interdette  a chi  scrive,  salvochè  si  ri- 
chieggano  di  necessità  al  progressodel  ragionamento, 
o si  migliorino  per  qualche  verso  le  cose  dette,  o si 
raccolgano  le  cose  sparse  per  agevolezza  di  chi  legge, 
o si  tratti  di  certi  sentimenti  e di  certe  massime, 
che  per  1’  importanza  loro  non  sono  mai  ripetute 
abbastanza.  Se  questa  regola  fosse  sempre  seguita 
da  chi  stampa , avremmo  meno  libri , ma  più  utili , 
poiché  in  minor  mole  si  possederebbe  la  stessa  dot- 
trina. Alcune  delle  considerazioni,  che  soggiungo, 
possono  essere  stale  accennate  o fatte  da  altri , con- 
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correndo  spesso  i pensanti  nei  medesimi  concetti; 
ma  non  credo , che  siano  delle  pivi  volgari. 

La  rivelazione  (35)  è V espressione  sovrannatu- 
rale dell’  intelligibile , e la  manifestazione  sor  rati  na- 
turale del  sovrintelligibile , per  via  di  concetti  ana- 
logici , dedotti  dal  sensibile  e dall'  intelligibile  1 . La 
qual  manifestazione  è sempre  opera  dell’  Idea,  clic 
scopre  sè  stessa  col  mezzo  della  parola  ; ma , secondo 
l’economia  della  Providenza,  fu  fatta  in  diversi  modi. 
Nel  suo  principio , e ne’  susseguenti  momenti  pre- 
parativi , che  collegano  quel  primo  germe  colla  per- 
fetta esplicazione  di  esso , ella  ebbe  luogo,  mediante 
la  parola , in  uno  o pochi  uomini , che  la  comuni- 
carono agli  altri  in  qualità  di  profeti  e di  rivelatori. 
Nel  suo  compimento,  fu  effettuata  dal  Sovrintelligi- 
bile stesso , che  nella  persona  del  Verbo  si  congiunse 
realmente  all'  umana  natura,  e apparve  fra  gli  uo- 
mini. La  parola  della  mente  diventò  parola  sensibile: 
il  parlante  interiore  si  rese  esteriore,  entrò  negli  or- 
dini del  tempo  e dello  spazio,  misurò  il  corso  mor- 
tale, estrinsecò  1’  Idea,  cioè  se  stesso,  e le  diede  una 
forma  storica  perfettissima.  Se  si  ammette  la  realtà 
del  sovrintelligibile  in  genere  (di  cui  parleremo  nell’ 
ottavo  capitolo  di  questo  libro),  la  possibilità  della 
rivelazione  è a priori  indubitabile.  L’  esistenza  di 
essa , nell’  ordine  riflessivo,  è riconosciuta  a poste- 
riori, per  1’  autorità  dei  segni  dimostrativi;  ma  nel 
primo  conoscimento,  che  se  ne  ha , ella  è pure  cre- 


’ Teor.  lìti  < «ir.,  nmn.  88-0-1.  p.  01-97 ; noi.  41-42,  p.  401-405. 


Di< 


dby 





r 


( 309  ) 

duta  a priori , per  via  della  connessione , che  la  sua 
realtà  estrinseca  ha  coll’  atto  creativo.  In  questa  co- 
gnizione a priori  consiste  la  divina  radice  della  fede 
cristiana  ; ond’  è per  questo  rispetto  verissimo  il 
dire , che  la  rivelazione  attesta  i segni , e non  i segni 
la  rivelazione.  Ma  di  ciò  altrove.  11  lettore  mi  com- 
porterà , se  per  la  copia  e 1’  ampiezza  della  materia, 

10  sono  costretto  talvolta  ad  affermare , senza  pro- 
vare in  sul  campo , e a prevalermi  di  alcuni  postu- 
lati nel  mio  ragionamento.  Dichiarando  sufficiente- 
mente in  un  luogo  ciò  che  ho  solo  potuto  accennare 
in  un  altro , credo  di  adempiere  in  questa  parte  all’ 
obbligo  di  chi  scrive. 

Le  varie  discipline,  come  l’uomo,  che  le  coltiva,  è 
debole  in  ogni  sua  opera  , aspirano  ad  uscire  dai  pro- 
pri limiti,  e a divenire  universali.  Le  scienze  fìsiche 
usurparono  sovente  le  ragioni  delle  filosofiche  ; c 
nel  giro  della  filosofia  la  cognizione  del  sensibile 
irruppe  bene  spesso  nel  dominio  dell’  intelligibile. 
La  scienza  razionale  d’  altra  parte  volle  non  di  rado 
occupare  le  appartenenze  della  rivelata,  e impugnò 

11  sovrintelligibile,  o tentò  di  appropriarselo  : il  che , 
trattandosi  di  un  conato  impossibile,  era  un  negarlo 
in  effetto.  Da  questa  folle  pretesa  nacque  la  con- 
fusione della  civiltà  colla  religione  , e delle  spe- 
culazioni filosofiche  cogl’  insegnamenti  tradizionali  ; 
e il  guazzabuglio  incomiuciò  come  tosto  larivclazion 
primitiva  prese  ad  alterarsi.  Il  Cristianesimo,  rinno- 
vando questa  rivelazione  nella  sua  pienezza , e ordi- 
nando una  spiritual  gerarchia  perpetua  e immuta- 
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bile,  distinse  lo  stato  dalla  Chiesa,  la  filosofìa  dalla 
teologia,  senza  cancellare  le  loro  attinenze  recipro- 
che. Quest’  ordine  di  cose , dopo  quindici  secoli  di 
benefizi  e di  vita , fu  di  nuovo  distrutto  nella  metà 
di  Europa  dai  protestanti;  i quali  togliendo  di  mezzo 
il  sacerdozio  e la  Chiesa , ricondussero  i popoli  alla 
confusione  del  gentilesimo.  Le  stirpi  celtopelasgiche 
son  ricadute  in  quel  moto  disordinalo  e politeistico, 
eh’  era  proprio  dell’  antico  Occidente , e sovratutto 
dell’  Italia  e della  Grecia  : i popoli  germanici  nel 
panteismo  orientale.  La  Riforma  nacque  in  Àiema- 
gna ; c siccome  i Tedeschi  uscirono  dall’  Iran , presso 
dove  1’  Idea  fu  primamente  alterata , si  può  dire , 
che  1’  antichissima  e la  novissima  anarchia  del  sapere 
ebbe  origine  dalla  stessa  stirpe.  I protestanti  confu- 
sero le  idee , come  gli  artefici  di  Babele  confusero 
le  lingue  : Vitlemberga , e non  Roma , come  quelli 
dicevano , fu  la  Babilonia  del  secolo  sedicesimo  : 
Lutero  fu  il  Nemrod  della  età  moderna , creò  la  li- 
cenza c il  dispotismo  intellettuale,  e introdusse  la 
guerra  degli  spiriti  e delle  dottrine. 

L’  analogia  dei  moderni  razionalisti  di  Germania 
(per  non  parlare  dei  loro  deboli  copisti  di  Frauda), 
cogli  antichissimi  filosofi  dell’  India,  e con  alcuni 
savi  della  Cina  e della  Grecia , è grande  da  ogni 
parte.  Gli  uni  e gli  altri  confusero  l’ intelligibile  col 
sovrintelligibile,  la  filosofìa  colla  tradizione,  e innes- 
tarono questa  sintesi  viziosa  sul  panteismo.  Gli  uni 
e gli  altri  alterarono  il  deposito  tradizionale  ; avendo 
questi  versola  rivelazion  primitiva  la  stessa  relazione, 


Digitized  by  Goo; 


( 311  ) 

che  quelli  verso  la  cristiana.  A leggere  ciò  che  ai  di 
nostri  e nell’  ultima  età  si  scrive  e si  è scritto  da 
molti  sui  misteri  più  augusti  della  religione;  a ve- 
dere, con  quanti  sforzi  si  tenti  di  ridurli  a una  mi- 
sura razionale  ; par  veramente , che  il  gentilesimo 
sia  ritornato  nel  mondo.  Gli  antichi  filosofanti,  dall’ 
autor  degli  Upanisadi  fino  a Proclo  e a Damascio, 
ebbero  la  stessa  pretensione  ; ma  erano  scusabili , se 
cancellati  quasi  del  tutto  i lineamenti  del  dogma 
primitivo,  si  sforzavano  di  colorirlo  e incarnarlo  coi 
concetti  e coi  fantasmi  della  mente.  Ma  che  scusa 
può  aver  chi  possiede  a dovizia  il  lume  rivelato?  I 
moderni  razionalisti  nocciono  del  pari  alla  religione 
che  travisano  e sconciano  ridevolmenle  , e alla  filo- 
sofia che  guastano , intramischiandola  di  concetti 
eterogenei1.  Non  conosco  nulla  di  più  meschino  e di 
men  tollerabile  per  un  ingegno  di  polso  , che  queste 
profane  trinità  razionali , che  oggi  ci  regalano  certi 
filosofi.  Ciascuno  ne  fa  una  a suo  modo  : chi  la  vuol 
psicologica , e chi  ontologica  : chi  1’  uno  e I’  altro 
nello  stesso  tempo  ; e tutti , per  far  mostra  d’  inge- 
gno malmenano  il  dogma  più  venerando  e più  inar- 
rivabile, che  trovisi  ai  mondo.  Sembra  quasi  ai  di  d’ 
oggi,  che  niuno  abbia  diritto  di  speculare,  se  non 
ha  foggiato  una  trinità  filosofica  o teologica,  per 
dare  un  saggio  del  suo  valore.  Questa  prova  gli  dà 
la  toga  di  filosofante  : lo  pareggia  all  altezza  e alla 
squisitezza  del  secolo;  come  in  certe  accademie  ita- 


1 Teor.  del  sovr. , noi.  29 , CU , p.  380-589 , 454-455. 
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liane,  dove  non  si  poteva  mettere  il  piede,  senz’  aver 
prima  composta  una  cicalala  sovra  un  soggetto  grave, 
o un  sonetto.  Se  il  conato  empio  non  fosse,  e non 
si  trattasse  di  una  verità  sacrosanta , per  cui  mori- 
rono i martiri , e la  Chiesa  sostenne  per  tre  secali  la 
guerra  terribile  dell’  Arianesimo,  si  potrebbe  saper 
grado  a questi  speculatori  del  divertimento,  che  pro- 
cacciano a chi  legge.  Certo  i posteri , se  avranno  no- 
tizia della  borila  sapienza  teologica  di  alcuni  moderni 
(del  che  si  può  ragionevolmente  dubitare),  ne  ri- 
deranno molto , come  da  noi  si  ride  degl’  impuri 
casisti , che  scandolezzarono  gli  avi  nostri.  Che  anzi, 
se  si  ragguagliano  i tentativi  più  recenti  del  razio- 
nalismo cogli  antichissimi , trovasi . che  questi  sono 
per  finezza  d’ ingegno,  e splendore  d’imagini,  di  gran- 
lunga superiori  a quelli.  Che  paragone  si  può  fare, 
per  cagion  di  esempio , fra  i gretti  sogni  dei  nostri 
filosofi  a spilluzzico,  e la  triade  ontologica  e cosmo- 
logica dei  Vedi,  e dei  Purani,  come  lavoro  filoso- 
fico, e come  semplice  poesia?  Anche  i Padri  della 
Chiesa  tratteggiarono  con  grandissima  riserva  alcune 
trinità  razionali , proponendole , come  meri  simboli 
del  dogma  rivelalo  ; e ciascuno  può  vedere  in  santo 
Agostino , fin  dove  1’  ingegno  umano  possa  levarsi 
in  queste  ardue  speculazioni.  Tali  concetti  , che  i 
maestri  della  Cristianità  ci  porgono,  come  semplici 
sussidi  analogici , hanno  certo  un  valore  , eziandio 
filosofico,  assai  più  grande  di  quelle  ipotesi  infette  di 
panteismo , che  oggi  si  spacciano  da  molti , come 
dogmi  effettivi  (36). 
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Il  razionalismo  teologico  è,  si  può  dire,  la  sola 
eresia  dei  dì  nostri.  Dico  la  sola , parlando  di  eresie, 
che  vivano;  imperocché  le  varie  sette  protestanti, 
come  dottrine , sono  eresie  morte  : non  durano,  che 
come  sette  ostili  alla  Chiesa;  e traggono  la  forza,  che 
le  fa  sussistere,  dalla  vitalità  rigogliosa  e disperante 
del  loro  comune  nemico.  La  miscredenza  del  secolo 
passato , il  deismo  e il  materialismo  dei  filosofi  in- 
glesi e francesi , non  sopravvivono  per  lo  più,  che  in 
certi  spiriti  volgari,  schiavi  della  consuetudine  con- 
tratta nei  primi  anni , e non  godono  più  di  alcun 
credito  scientifico.  II  grossolano  sensismo  loro  padre 
mori  ultimamente  col  Broussais,  uomo  dabbene,  fisio- 
logo e medico  insigne,  filosofo  infelicissimo;  e il  tran- 
sito del  sistema , come  il  suo  testamento , non  furono 
gloriosi  *.  II  razionalismo,  (che  è quasi  sempre  ac- 
compagnato dal  panteismo),  è I’  error  religioso,  che 
tuttavia  regna  in  Europa.  E regna,  non  per  intrin- 
seco vantaggio  sugli  altri  sistemi  ; poiché  è debolis- 
simo; ma  parte,  come  un  errore  più  nuovo,  e più 
appariscente,  parte  per  esser  patrocinalo  da  uomini 
dotti  e ingegnosi,  che  1’  hanno  abbracciato,  come 
1'  unico  rifugio  di  chi  non  vuole  esser  volgo , e non 
si  risolve  a divenir  cattolico.  Il  razionalismo  ha  due 
parti  : 1’  una  speculativa,  che  concerne  i dogmi  reli- 
giosi ; 1’  altra  storica , che  risguarda  i prodigi  es- 


1 Vedi  la  singolare  professione  ili  fede  del  Broussais  nella  flevue  francai  se , 
loro.  X , p.  234,  225,  22G.  Quando  una  dottrina  si  esprime  in  tali  termini , 
per  la  bocca  di  un  uomo  leale,  ingegnoso,  e dotto,  come  il  Broussais,  le  si 
può,  senza  indugio,  apprestare  la  sepoltura. 
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terni,  e gli  annali  della  rivelazione.  Benedetto  Spi- 
noza si  può  considerare , come  il  fondatore  di  lutto 
il  sistema , ma  specialmente  della  prima  parte  di  esso, 
e Pietro  Bayle  della  seconda:  due  grossi  e torbidi 
fiumi  usciti  dalla  impura  sorgente  del  Cartesianismo. 
Il  Bayle  fu  il  padre  del  moderno  scetticismo  nei  fatti 
storiali,  applicò  il  sensismo  alla  critica  dei  monu- 
menti , e ripudiò  le  leggi  govcruatrici  dei  casi  umani  ; 
leggi , che  sono  l’ incorporazione  dell’  Idea  coi  fatti, 
secondo  1’  intendimento  del  Vico , che  fu  il  Platone 
delle  scienze  storiche.  Biccardo  Simon  applicò  più 
specialmente  i principii  (o  per  meglio  dire  i dubbi), 
della  nuova  critica  ai  monumenti  cristiani , ed  ebbe 
il  tristo  vaulo  di  precorrere  di  un  mezzo  secolo  i bi- 
bliologi tedeschi. 

La  critica  storica  , per  sortire  il  suo  efFetto  , che  è 
la  cerna  del  verosimile  e del  vero  dall’  improbabile 
e dal  falso  nelle  umane  teslimouianze , dee  muovere 
da  certi  canoni  generali , che  formano  la  parte  ra- 
zionale, e,  come  dire,  1’  ontologia  della  scienza. 
Questi  canoni  non  sono  già  fondati  in  aria,  nè  fatti 
a capriccio;  ma  sono  iu  parte  a priori . e connessi 
colle  verità  ideali;  in  parte  a posteriori , e si  appog- 
giano alle  proprietà  c condizioni  essenziali  della 
umana  natura.  Le  quali  regole  a posteriori , benché 
versino  sovra  una  materia  contingente , qual  è 1’ 
uomo,  tuttavia  avvalorandosi  di  una  osservazione 
ed  esperienza  universale,  e riguardando,  non  gli  ac- 
cidenti, ma  le  doti  essenziali  della  nostra  indole, 
identiche  in  ogni  luogo  e tempo , sono  a priori,  ris- 
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petto  ai  singoli  fatti , e hanno  un  valore  assoluto 
nell’  applicazione,  come  le  leggi  generali  dei  feno- 
meni sensibili,  che  si  studiano  dal  fìsico,  dal  chi- 
mico, dal  geologo,  e dagli  altri  cultori  delle  scienze 
naturali.  Laonde  il  subordinare  i fatti  speciali  a queste 
leggi  non  è altro  in  sostanza,  che  sottoporre  i fatti 
particolari  e men  certi  ai  fatti  indubitati  e generali, 
e introdurre  nei  fenomeni  storici  quella  gerarchia  e 
dipendenza , senza  cui  la  critica  è un  mero  empi- 
rismo, e non  merita  il  nome  di  scienza. 

L’  erudizione  e 1’  arte  del  conghielturare  si  distin- 
guono dalla  canonica , e debbono  esserle  soggette. 
L’  erudizione  è nella  storia  ciò  che  è 1’  osservazione 
dei  fenomeni  nella  psicologia  c nella  fìsica.  L’  arte 
del  conghietturare  corrisponde  all’  ipotetica  nelle 
scienze  naturali,  e nella  filosofia.  Bene  adoperate, 
I’  erudizione  e le  coughiellure , sono  utilissime.  Anzi 
I’  erudizione  è necessaria  ; ma  per  non  ismarrirsi  e 
naufragare  in  un  pelago  immenso , ella  dee  essere 
governala  dai  canoni  ; e 1’  ipotetica , cioè  la  scienza 
dell’  incerto  dee  sottostare  a quella  del  certo,  a quella 
dei  falli,  e sovralutto  dei  fatti  generali,  che  hanno 
la  virtù  di  principii  ; altrimenti  essa  traligna  in  so- 
fìstica. La  filologia  , quando  sia  accompagnala  e aiu- 
tata da  queste  discipline,  diventa  una  vera  scienza. 
Il  Bayle  alterò  affatto  questi  ordini,  ripudiando  la 
scienza  dei  principii , e riducendo  la  critica  e la  eru- 
dizione a un  mero  giuoco  d’ ingegno , a una  ostenta- 
zione (puerile  o sacrilega,  secondo  le  cose  di  cui  si 
tratta  ) , di  sagacità  e di  memoria  ; opponendo  i fatti 
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ai  fatti,  sostituendo  le  congliietture  ai  canoni,  spo- 
gliando la  filologia  di  ogni  carattere  scientifico,  e 
invece  di  considerarla,  qual  è veramente,  come  f 
arte  di  rischiarare  le  oscurità  e di  avvalorare  le  pro- 
babilità storiche  colle  conyhietture , (il  che  è parte 
della  vera  critica,  benché  secondaria),  egli  ne  fece 
/’  arte  di  oscurare  e di  combattere  colle  conyhietture 
i fatti  meglio  fondati,  di  sovvertire  il  certo  coll’  in- 
certo, e di  sottoporre  ai  futti  dubbi  e particolari  i 
fatti  indubitati  e generali.  Il  qual  trovato  fu  condotto 
a perfezione  dai  moderni  razionalisti. 

La  sana  critica  vieta,  per  prima  cosa,  di  confondere 
i diversi  elementi  storici,  e vuole,  che  si  distinguano, 
secondo  1’  entità  loro  propria,  come  fanno  i chimici, 
che  non  lian  creduto  di  disonorare  la  loro  scienza, 
rendendola  meno  semplice,  e in  vece  di  quattro  o 
cinque  elementi , ammettendone  più  di  cinquanta. 
Or  perchè  si  vorrà  introdurre  nella  religione  una 
semplicità  chimerica  , che  non  ha  luogo  nella  na- 
tura? I componenti  della  religione  si  riducono  a 
quattro  specie  distinte  : intelligibili , sovrintelligi- 
bili, fatti  o sensibili  naturali , e fatti  o sensibili  so- 
vrannaturali. L’  ermeneutica  cattolica  nell’ interpre- 
tare la  Bibbia,  riconosce  questi  quattro  ordini  di 
verità  , assegna  a ciascuno  il  suo  luogo  , e considera 
le  Scritture , come  un  libro  esprimente  gli  ordini 
della  natura,  e quelli  che  la  superano,  e come  lo 
specchio  più  fedele,  che  si  ubbia  della  dualità  go- 
vernatrice  dell’  universo.  All’  incontro  I’  ermeneu- 
tica dei  razionalisti  confonde,  altera  , o nega  queste 
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varie  classi  : riduce  gli  eventi  a favole,  a sensibili 
molti  intelligibili,  e a sensibili  od  intelligibili  le  ve- 
rità superiori.  Talvolta  essa  annulla  1’  idea  in  grazia 
del  fatto  : tal  altra  impugna  il  fatto  in  favore  dell’ 
idea;  onde  nasce  quell’  anarchia,  e quel  caos,  che 
turbano  1’  esegesi  dei  protestanti , non  pur  parago- 
nando i vari  scrittori  fra  loro,  ina  eziandio  riscon- 
trando ciascun  autore  con  sè  medesimo.  È difficile 
I’  aver  più  erudizione  di  parecchi  fra  questi  critici  ; 
ma  è difficile  altresì  il  farne  un  uso  peggiore;  giac- 
ché viene  adoperata,  non  a edificare,  ma  a distrug- 
gere del  continuo.  E ciò  donde  nasce,  se  non  dal 
difetto  di  principii  governativi , e dal  predominio 
di  parecchie  ipotesi  e preconcette  opinioni , che  pu- 
gnano diametralmente  col  vero  e col  fatto , colle  idee 
e colla  storia?  La  critica  cattolica  è la  sola,  che  sia 
veramente  analitica,  e riconosca  tutti  gli  elementi, 
che  le  vengono  somministrati  dalla  realtà,  senza  far 
loro  forza,  e mantenendoli  nel  loro  essere  natio.  E 
ciò  succede,  perchè  ella  si  fonda  sulla  sintesi  ante- 
riore dell’  insegnamento  autoritativo  ; giacché,  senza 
una  sintesi  primigenia  e adequata  , I'  analisi  non  può 
sussistere. 

Abbiamo  toccato  altrove,  che  questa  mania  di 
unificare  il  diverso  , e rimuovere  ciò,  che  non  si  ac- 
concia anco  in  apparenza  a tali  stiracchiature , è I’ 
origine  principale  di  ogni  falsa  filosofia,  e in  ispecie 
del  sensismo.  E veramente  il  razionalismo  teologico 
è un  verace  sensismo  applicato  alla  religione.  I sen- 
sisti  deducono  tutte  le  idee  dai  sensi , e ristringono 


Digitized  by  Google 


( 318  ) 

il  reale  fra  i termini  del  sensibile:  i razionalisti  deri- 
vano tutte  le  cose  dalle  idee , e imprigionano  il  vero 
fra  i confini  dell’  intelligibile.  Gli  uni  corrompono 
le  nozioni  intellettive,  per  convertirle  in  sensazioni  : 
gli  altri  vanno  alterando  i veri  e i fatti  sovrannatu- 
rali , per  ridurli  alla  proporzione  della  natura  e della 
mente  umana.  Quelli  fanno  del  senso,  questi  dell' 
intelletto  la  misura  assoluta  del  vero  : entrambi  sos- 
tituiscono F esistente  all’  Ente , e ripongono  F uomo 
nel  seggio  di  Dio.  Onde  non  è meraviglia  se  F esito 
è conforme,  e gli  uni  riescono  a spegnere  la  filosofia, 
gli  altri  la  religione,  cioè  F Idea  nel  doppio  aspetto, 
in  cui  è posseduta  dallo  spirito  dell’  uomo. 

Il  razionalismo , cb’è  oggi  in  fiore,  non  è talmente 
un  portalo  della  età  moderna,  che  non  se  ne  trovino 
delle  tracce  fin  da’  tempi  più  antichi.  L’  essenza  di 
ogni  eresia,  propriamente  parlando,  consiste  nel 
razionalismo;  giacché  F eretico  nega  o altera,  tutto  o 
in  parte,  l’ordine  sovrannaturale.  Laonde,  per  questo 
rispetto , il  grande  errore  dei  dì  nostri  è quasi  tanto 
antico , quanto  il  vero  ; giacché , come  prima  la  re- 
ligione apparve  nel  mondo,  ebbe  a combattere  contro 
F orgoglio  dello  spirito  e del  cuore,  suo  perpetuo  e 
sfidato  nemico  *.  Se  non  che,  F errore,  trovandosi 
impotente  a difendere  i suoi  titoli , è costretto  a va- 
riare continuamente , e a combattere  seco  stesso,  non 
meno  che  col  vero;  nel  che  F antichità  dell'  uno  da 
quella  dell’  altro  si  disforma.  Ora,  se  in  questa  vi- 


1 Teor.  del  $ovr. , num.  144,  p.  176-170. 
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cenila  di  mutazioni , il  razionalismo  primitivo  si  pa- 
ragona con  quello,  che  corre  oggidì,  il  riscontro 
non  riuscirà  sempre  favorevole  alla  dottrina  più  re- 
cente. Mi  si  permetta  di  accennarne  un  esempio. 
Sorse  nei  primi  secoli  della  Chiesa  la  setta  dei  Doceti, 
che  menò  strage  nell’  Asia  minore;  i quali  applica- 
rono 1’  idealismo  alla  religione  ; ma  forzati  dalla  evi- 
denza storica  , lasciarono  sussistere  un  elemento 
portentoso,  cioè  la  fenomenalità  sovrannaturale  del 
corpo,  e delle  azioni  di  Cristo.  I teologi  razionali  di 
Germania  si  sono  liberati  da  questo  impaccio  ; e i 
più  logici  negarono  I’  esistenza  storica  del  Reden- 
tore, quale  ci  è rappresentala  dagli  Evangeli  ; tanto 
che  il  loro  sistema  è un  Docetismo  esagerato.  Or  si 
noti  un  contrasto  singolare,  che  non  so  quanto  debba 
gradire  ai  razionalisti  della  età  nostra.  1 Doceti  coevi 
o quasi  coevi  degli  Apostoli,  non  osarono  negare  il 
sovrannaturale  storico  della  vita  del  Redentore,  e si 
condussero  a proferire  un  assurdo  filosofico,  rappre- 
sentando quello.  come  una  mera  apparenza.  Qual  ar- 
gomento più  forte  per  la  certezza  storica  degli  Evan- 
geli ? Kè  i Doceti  in  ciò  furono  soli:  giacché  tutta  1’ 
eretica  ed  incredula  antichità  consente  del  pari  nel 
riconoscere,  come  veri,  almeno  in  parte,  i fenomeni 
prodigiosi  del  Cristianesimo  nascente.  Ora  i nostri 
esegeti , vissuti  diciassette  o diciolto  secoli  dopo  i Do- 
celi,  negano  1’  apparenza  e la  sostanza,  senz’  avver- 
tire , che  questo  è il  colmo  della  stranezza  ; senz 
avvertire,  che  questa  negazione  medesima  sarebbe 
impossibile  dal  loro  canto,  se  I'  Evangelio  stato  non 
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fosse  , se  tutto  il  mondo  non  avesse  credute  alle  me- 
raviglie del  suo  principio,  e se  que’  vecchi  Itoceli 
avessero  potuto  folleggiare,  come  i loro  ultimi  dis- 
cepoli. Tanto  i moderni  fautori  del  progresso  si  stu- 
diano di  vincere  gli  antichi  nelle  cose  assurde! 

Il  sensismo  teologico  dei  razionalisti  è eziandio  un 
vero  naturalismo,  poiché  riduce  a meri  naturali  1’ 
ordine  intero  dell’  universo , e la  rivelazione.  Ora 
non  si  può  negare  a Dio  il  potere  d’ interrompere 
il  corsodella,  natura  materiale,  in  grazia  dello  spirito, 
senza  subordinar  lo  spirito  alla  materia , e porre  la 
materia  stessa  al  di  sopra  di  Dio.  Fuori  del  sopran- 
naturale, non  si  può  mantenere  all’  ordine  morale  e 
divino  la  sua  preminenza  e dignità.  La  ripugnanza 
ingenita  dell’  uomo  verso  il  sovrannaturale , muove 
dal  predominio  della  sensibilità  sulla  ragione.  Perciò 
la  fede  cristiana,  che  combatte  questo  pestifero  is- 
tinto, è una  virtù  sovranamente  filosofica,  e giova 
alla  scienza  . rettificando  le  disposizioni  dell’  animo, 
avvalorando  l’imperio  della  ragione  sui  sensi,  edando 
allo  spirito  un  indirizzo  conforme  alla  buona  meto- 
dologia. I razionalisti  pertanto,  invece  di  conferire 
alle  idee  il  predominio  sui  fatti , pospongono  i fatti 
alle  idee,  e annullano  in  fine  1’  Idea  stessa,  II  che 
li  rassomiglia  ai  nominalisti;  i quali  riducevano  le 
ilice  a meri  nomi , come  i razionalisti  riducono  i 
fatti  e i veri  sovrannaturali  a meri  fantasmi.  Tanto 
è vero , che  fuori  del  Cristianesimo , ogni  sistema 
religioso  è un  sensismo  aperto  o mascherato , e 
che  nessuna  dottrina  è più  irrazionale  in  effetto  di 
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quella , che  usurpa  il  nome , e i titoli  della  ragione  ! 

Il  sovrannaturale  è la  signoria  deir  Idea  sul  con- 
cetto e svi  senso , e dell’  Ente  sulle  esistenze  spirituali 
e materiali.  Quindi  ne  nasce  il  miracolo,  che  è la 
superiorità  dell’  Idea  sulla  natura , e il  mistero,  che 
è la  maggioranza  dell’  Idea  sullo  spirito  creato  (36). 
La  radice  del  sovrannaturale  risiede  adunque  nella 
formola  ideale  ; la  quale  rappresentandoci  1’  Ente, 
come  creatore  delle  forze  materiali  e spirituali,  ce 
lo  mostra,  come  potente  di  modificare,  sospendere, 
interrompere  le  une , e di  prescrivere  alle  altre  una 
fede  superiore  alla  loro  apprensiva.  Non  si  può  ri- 
muovere il  sovrannaturale,  senza  eliminare  il  con- 
cetto di  creazione.  L’  atto  creativo  sovrasta  alla  na- 
tura , poiché  la  produce  ; è adunque  sovrannaturale 
in  se  stesso.  L’  atto  creativo  è continuo;  il  sovran- 
naturale è adunque  continuo.  La  continuità  della 
creazione  è I’  immanenza  del  sovrannaturale  nella 
natura  : il  principio  creatore  in  ciascun  punto  della 
durata  di  quella  non  può  soggiacere  alle  leggi , di  cui 
è 1’  autore , ed  esercita  sovra  di  esse  un  assoluto  do- 
minio. Il  qual  dominio  non  avrebbe  luogo,  o certo 
sarebbe  limitato,  se  qualunque  interruzione  di  tali 
leggi  non  fosse  possibile;  onde  la  possibilità  del  mi- 
racolo è inseparabile  dalla  realtà  della  creazione.  E 
se  il  miracolo  è possibile,  è conveniente , e conforme 
alla  sapienza  creatrice  ; poiché  altrimenti  non  sa- 
rebbe possibile.  La  convenienza  assoluta  del  mira- 
colo deriva  dalla  sua  possibilità  assoluta , e non  vi- 
ceversa. 11  fatto  miracoloso  è la  signoria  dell’  Idea , e 
il.  21 
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la  continuità  dell’  alto  creativo,  espressa  da  un  feno- 
meno isolato,  che  sequestrandosi  dai  sensibili,  cioè 
dagli  altri  fatti  precedenti , concomitanti , e susse- 
guenti , ci  mette  innanzi  agli  occhi  la  virtù  creatrice. 
La  natura  rappresenta  la  creazione  all’  intuito  della 
mente  : il  miracolo  la  rende,  per  così  dire,  visibile 
e palpabile;  onde  si  potria  definire  : V atto  creativo 
reno  sensibile , per  via  di  un  effetto  straordinario , e 
la  manifestazione  esteriore  del  diritto  divino  e assoluto 
sulla  natura.  Onde  avviene,  che  quando  I’  uomo 
rifiuta  il  suo  assenso  ai  miracoli  autorevoli  della  re- 
ligione , il  concetto  della  Divinità  si  oscura  nella  sua 
mente,  e vi  scapita  d’  importanza,  di  peso,  di  effi- 
cacia ; e spesso  il  deismo  conduce  all’ateismo.  Infatti 
dal  non  riconoscere  in  Dio  1’  esercizio  di  un  assoluto 
dominio  sul  creato,  al  negare  questo  dominio,  e all' 
ammettere  la  natura,  senza  Creatore,  prono  e lubrico 
è il  passo.  Il  che  ha  luogo  egualmente  rispetto  a chi 
nega  il  sovrintelligibile , che  esprime  il  diritto  asso- 
luto di  Dio  sulla  mente  nostra.  Insomma  i concetti 
cristiani  del  sovrannaturale,  e del  sovrintelligibile, 
appartengono  all’  integrità  dell’  Idea  , e ne  sono  il 
necessario  compimento  (37). 

Ma  Iddio,  si  suol  dire,  non  può  alterare  le  leggi 
da  sè  stabilite  ; onde  il  miracolo  ha  almeno  una  im- 
possibilità e una  incongruenza  relativa.  Un  moderno 
scrittore  ha  creduto  di  poter  rinnovare  questa  ob- 
biezione, che  non  ha  certo  il  pregio  della  novità  t. 

' Strausse,  Piede  Jesus,  trad.  par  Liltré.  Paris,  1839.  — Introd. , 
5 14  , tom.  1,  part.  1 , p.  87  soq. 
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Ma  ella  non  è men  vana  che  vecchia  : giacché  il  mi- 
racolo, contrario  alle  leggi  della  natura,  è conforme 
a una  legge  dell’  universo.  La  qual  legge  è la  subor- 
dinazione della  materia  allo  spirito , e degli  ordini 
sensibili  agli  ordini  morali  del  mondo.  Iddio  adun- 
que nel  sospendere  in  certi  casi  determinati , e per 
un  fine  sapientissimo,  il  corso  delle  forze  fisiche,  con- 
ferisce e non  osta  ali  universale  armonia.  Lo  Slrausse 
confessa  , che  1’  uomo,  porzioncella  del  creato,  può 
interporsi  col  suo  libero  arbitrio , e col  concorso  de- 
gli strumenti  organici,  alle  forze  cieche,  che  lo  at- 
torniano, e imprimer  loro  uno  speciale  indirizzo  *. 
Tal  è infatti  ciò  che  dicesi  arte;  la  quale  è una  spe- 
zie di  prodigio  continuato,  che  1’  uomo  effettua  nel 
mezzo  della  natura.  Or  si  vorrà  disdire  a Dio  ciò  che 
è in  arbitrio  nostro?  Giacché  1’  ordine  sovrannatu- 
rale non  interrompe  mai  tutte  le  leggi  di  natura , 
anzi  è esso  medesimo  una  di  queste  leggi.  Se  i sofismi 
di  Davide  fiume  in  questo  proposito  hanno  qualche 
valore , e se  i miracoli  sono  da  rigettare , perchè  con- 
traddicono alla  esperienza , si  dovrebbero  escludere 
per  la  stessa  cagione  molte  leggi  naturali , come  con- 
trarie a quelle  di  un  altro  genere;  giacché,  per  esem- 


1 Introd.y  $ 14  , tom.  I , art.  1 , p.  87  seq.  Lo  Strausse  ivi  osserva , che  I* 
opinione  contraria  ai  miracoli  « est  tcllement  entrée  dans  la  consciencc  du 
» monde  moderne,  que  dans  la  vie  récllc,  pcnser  ou  souleuir  que  l'action 
» divine  s'est  manifeste*?  quelquc  pari  ini  mèdia  te  me  ni , c’cst  se  taire  consi- 
» dérer,  comme  un  ignorant  ou  un  iraposteur  « ( Ibid p.  88).  E qual  è la 
causa  di  ciò,  se  non  il  predominio  generale  del  senso  sulla  ragione,  che 
infetta  la  civiltà  nostra,  e la  minaccia  di  barbarie?  Del  resto,  la  coscienza 
del  mondo  moderno  non  è yn’  autorità  molto  spaventevole. 
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pio , le  operazioni  vitali  non  si  oppongono  meno  alle 
semplici  virtù  chimiche,  che  la  risurrezione  di  un 
morto  al  tenore  delle  leggi  vitali.  Che  se  s’  intende, 
sotto  il  nome  di  esperienza , la  totalità  dei  fatti  se- 
guili nello  spazio  e nel  tempo , gli  eventi  prodigiosi 
fanno  parte  di  essa.  Nello  stesso  modo , che  oggi 
tutti  i filosofi  ammettono  nella  natura  una  gerarchia 
di  forze , che  si  escludono  a vicenda  ; così  oltre  le 
forze  naturali  si  dehbon  riconoscere  le  forze  sovran- 
naturali , ogni  qualvolta  1’  esistenza  ne  è conforme 
alle  leggi  razionali  e al  testimonio  della  storia.  Havvi 
adunque  nell’  universo  una  legge,  in  virtù  della  quale 
V ordine  morale  delle  cose  umane  si  effettua  e si  com- 
pie, per  mezzi  sovrannaturali.  Nè  rileva,  che  1’  ap- 
plicazione di  essa  non  sia  continua  nel  tempo;  im- 
perocché tutte  le  leggi  di  natura  non  si  attuano  in 
tutti  i punti  del  tempo  o dello  spazio;  come  gli  or- 
dini, che  produssero  la  cosmogonia  o il  diluvio  non 
regnano  al  presente , nè  molte  condizioni  terrestri 
sono  certamente  comuni  ai  pianeti.  Si  debbono  am- 
mettere nella  natura  certe  epoche  straordinarie,  che 
non  si  ripetono,  o solo  a grandi  intervalli,  e tal  è 
nell’  ordine  morale  1’  età  fondatrice , o ristoratrice 
della  religione. 

L’  ordine  sovrannaturale  nel  suo  complesso  è uni- 
versale , come  la  natura.  E siccome  1’  universalità 
dell’  ordine  naturale  procede  dall’  Idea  razionale,  che 
unifica  e armonizza  tutte  le  cose;  così  quell’  ordiue 
che  sovrasta  alla  natura  è universale , perchè  pro- 
cede dall’  Idea  umanala , che  spazia  per  ogni  parte 
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di  esso.  Iddio  è il  significato  del  mondo , come  il 
mondo  è I’  espressione  di  Dio  ; così  il  Cristianesimo 
è il  senso  della  storia , e la  storia  è 1’  espressione  del 
Cristianesimo.  La  natura  rivela  Iddio  : la  storia  del 
genere  umano  rivela  Cristo.  Iddio  è creatore  e ordi- 
natore della  natura  : Cristo  ricrea  1’  uomo,  e lo  rin- 
uovella;  perciò  la  natura  rappresenta  il  Creatore, 
come  gli  annali  della  nostra  specie  rappresentano  il 
Riparatore.  Iddio  è l’ Intelligibile,  che  compenetra  I’ 
esistenza  universale,  Cristo  è il  Sovrintelligibile  con- 
giunto coll’  esistenza  umana,  mediante  I’  unione  per- 
sonale del  Verbo  colla  nostra  natura.  Iddio  e Cristo 
sono  inseparabili,  come  l’ Intelligibile  e il  Sovrintel- 
ligibile : sono  le  due  facce  dell’  Idea,  i due  aspetti 
di  un  concetto  unico.  Vegga  il  sig.  Cousin,  quanto 
sia  ragionevole  la  sua  accusa  contro  il  Bossuct  di 
avere  esagerata  1’  universalità  del  Cristianesimo  1 ; 
quando  si  potrebbe  piuttosto  imputare  a quest’  uomo 
grande  di  non  averla  estesa  abbastanza,  se  glielo 
avesse  consentito  lo  stato  delle  lettere  a’  suoi  tempi. 

L’universalità  dell’  Idea  divina  fu  avvertita  da  prin- 
cipio in  modo  confuso.  La  filosofia,  per  lo  spazio  di 
molti  secoli,  considerò  1’  esistenza  dell' Ente  assoluto, 
come  una  verità  secondaria  e speciale , bisognosa  di 
prove  particolari.  Ma  a mano  a mano  che  il  concetto 
s’ andò  universaleggiando , gli  argomenti , che  prima 
erano  parziali , si  fecero  più  generali,  e incomincia- 
rono a ravvicinarsi , a congiungersi , a far  presentire 


1 Cousin  , /«(roti,  a l’ Itisi . de  la  phil. , lejOD  1 1 . 
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una  prova  unica  ; così  la  dimostrazione  si  va  sempre 
più  raccorciando,  semplificando,  e accostandosi  al 
semplice  intuito,  per  ritornare  al  principio,  onde 
mosse.  La  scienza  di  Dio  segui  un  processo  analogo 
a quello  del  suo  culto.  Smarrita  la  religione  primi- 
tiva , e.  confuso  il  concetto  dell’  Ente  con  quello  dell’ 
esistente,  1’  idea  divina  fu,  come  dir,  minuzzata  in 
mille  parti,  e vennero  adorate  tante  deità,  quante 
erano  le  creature.  Ma  1’  unità  dell’  esistenza  univer- 
sale insegnò  ai  filosofi,  che  unico  doveva  essere  1’  au- 
tore dell’  universo.  Tuttavia  anche  riconoscendo  un 
Dio  uno,  si  diede  luogo  alla  moltiplicità  e alla  divi- 
sione nel  modo  di  riconoscerlo  : il  politeismo  cac- 
ciato dall’  altare  e dal  tempio,  si  conservò  in  un  certo 
modo  nella  scienza , e fra  le  pareti  accademiche.  Il 
che  non  potè  passare,  senza  inconveniente;  perchè 
1’  ordine  scientifico  non  può  perfetto  riputarsi , se 
non  risponde  appieno  all’  ordine  reale.  La  formola 
ideale,  come  espressione  dello  scibile  e del  reale  in- 
sieme , è il  punto  in  cui  i due  ordini  concorrono,  si 
collegano,  e fanno  una  cosa  sola.  Speriamo,  che 
venga  un  giorno , in  cui  1’  intuito  immediato  dell’ 
Idea,  secondo  1’  intendimento  dei  migliori  antichi, 
sia  riconosciuto  dalla  scienza.  Allora  1’  ateismo  delle 
dottrine  verrà  meno,  l’albero  enciclopedico  sarà  ris- 
tabilito, e ogni  ramo  del  sapere  diverrà  un’  apolo- 
gia della  religione. 

Ora  una  simile  universalità  compete  all’  idea  cris- 
tiana. La  quale  universalità  non  fu  avvertita,  se  non 
in  confuso , dagli  apologisti , usi  a dimostrare  la  ve- 
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rità  del  Cristianesimo  con  prove  speciali , svincolate 
le  une  dalle  altre , ma  alte  a raccozzarsi  insieme  , 
quasi  membra  di  una  prova  unica , distendentesi  per 
ogni  parte  dello  spazio  e del  tempo.  Se  quegli  ar- 
gomenti, così  staccati,  come  si  sogliono  porgere, 
hanno  tuttavia  una  solidità  grande  ; quando  s’ intrec- 
ciassero insieme,  e si  congiungessero  in  una  unità 
più  alta,  ne  acquisterebbero  una  luce  e una  saldezza 
a cento  doppi  maggiore.  Or  come  le  scienze  naturali 
mirano  nei  loro  progressi  a unificare  le  prove  dell’ 
esistenza  divina  , e convertirle  in  intuito  ; così  le 
scienze  teologiche  debbono  intendere  a un  simile 
scopo , c rifondere  tutti  i motivi  di  credibilità  in  una 
sola  idea,  che  alla  più  alla  evidenza  intuitiva  con- 
giunga la  più  alta  evidenza  storica.  Possiamo  pro- 
metterci un  tempo,  in  cui  ogni  uomo  mediocremente 
instruito  potrà  veder  Cristo,  per  dir  così,  con  una 
sola  occhiata,  nel  corso  delle  vicende  umane,  come 
Iddio  nell’  ordine  e nelle  rivoluzioni  della  natura.  Le 
ragioni  dimostrative  dell’  esistenza  di  Dio  consiste- 
ranno nel  saper  leggere  1’  ordine  divino  nella  na- 
tura, come  quelle,  che  rendono  credibile  la  rivela- 
zione, si  ridurranno  a saper  leggere  I’  ordine  divino 
e sovrannaturale  nella  storia.  La  scienza  nostra  non 
può  essere  che  un  alfabeto,  e gli  uomini  più  dotti 
compileranno  sempre  , come  fanciulli  ; ma  vi  sarà 
questo  divario  fra  la  scienza  tenera , e 1’  adulta  , 
che  il  nostro  abbicci  esprime  le  idee,  laddove  il  fi- 
nale significherà  1’  Idea  , che  ridurrà  a unità  i feno- 
meni e gli  eventi  ; la  quale  sarà  la  cima  del  progresso 
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assegnato  alla  maturità  dell’  ingegno  umano.  In- 
sornrna  Iddio  e Cristo  sono  le  due  chiavi,  che  schiu- 
dono il  doppio  enigma  della  natura  e della  storia.  1 
più  sublimi  ingegni  da  Santo  Atanasio  e da  santo 
Agostino  fino  al  Bossuet,  al  Leibniz  e al  Vico  hanno 
avvertila  l’universalità  del  Cristianesimo;  ma  la  eon- 
dizion  delle  scienze  storiche  ai  loro  tempi , ed  ezian- 
dio ai  nostri , riserva  ai  posteri  il  vanto  di  dare  a 
questo  concetto  1’  ultima  perfezione. 

La  scienza  negativa  della  Idea,  cioè  la  doppia  in- 
credulità verso  Iddio,  e verso  Cristo,  fu  sempre  ef- 
fetto di  un’  analisi  parziale , che  si  sforza  di  diroccar 
pezzo  a pezzo  il  divino  edilizio  , non  attentandosi  di 
assalirlo  nella  sua  ampiezza.  Ella  si  guarda  dalla 
sintesi , come  dal  fuoco,  subodorando  in  essa  il  suo 
mortai  nemico  ; onde  nacque  la  guerra  accanita,  che 
i filosofi  della  età  scorsa  mossero  al  metodo  sintetico. 
La  restituzione  del  quale  nelle  scienze  speculative 
saria  bastevole  per  uccidere  l’ eresia  e la  miscredenza; 
laddove , se  si  lavora  solo  a punta  di  analisi , i più 
forti  ingegni  del  mondo  non  basterebbero  a conqui- 
dere quelle  due  pesti.  Nel  che  hanno  errato  molli 
moderni  apologisti  , d’altronde  valentissimi.  Nè  1’ 
analisi  si  vuol  già  sbandire , ma  subordinarla  alla  sin- 
tesi ; la  quale , non  che  nuocerle , la  perfeziona , dan- 
dole quella  maggior  larghezza  e solidità  , di  cui  è 
capace.  La  moderna  analisi  è floscia  , leggera  , va- 
cillante , perchè  destituita  di  sintesi.  I razionalisti 
biblici  di  Germania,  che  sono,  senza  dubbio,  i mag- 
giori nemici  della  religione  in  questo  secolo , lavo- 
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rano  egregiamente  di  musaico  e di  tarsia  ; e siccome 
per  l’ indole  delie  cose  e dello  spirito,  la  fede  e la  na- 
tura hauno  certe  oscurità  impenetrabili,  questo  pro- 
cedere minuto  e scatenalo  nuoqe  all’  evidenza  della 
religione.  Davide  Federigo  Strausse , verbigrazia , 
discorre  i fatti  evangelici,  ed  esaminandoli  partita- 
mente,  trova  in  molti  di  essi  delle  piccole  inverosi- 
miglianze , atte  a volgerli  in  dubbio  ; il  che  basta  al 
suo  scopo  meramente  negativo.  Se  tu  vuoi  confutarlo 
unicamente  collo  stesso  metodo,  siccome  per  l’ igno- 
ranza di  molti  aggiunti  taciuti  nel  testò,  e spesso  per 
1’  oscurità  e la  concisione  di  esso,  non  sei  sempre  in 
grado  di  dichiarare  appieno  le  cose  raccontate,  le  tue 
risposte  paranno  talvolta  meno  calzanti  delle  obbie- 
zioni. Non  v’  ha  tratto  di  storia  antica  o moderna  più 
incontestabile  (se  eccettui  gli  eventi,  che  hai  sotto  gli 
occhi,  e di  cui  conosci  i menomi  particolari),  su  cui 
non  si  possa  con  un  po'  d’ ingegno  seminare  lo  scetti- 
cismo, discorrendo  in  questo  modo.  Ma  se  si  cangia 
metodo,  e prima  di  entrar  nell’  analisi,  e adoperarla 
per  quanto  è possibile,  si  procede  alla  sintetica,  si 
muta  affatto  la  fortuna  della  disputa.  Nella  sintesi  il 
razionalismo  è nullo,  perchè  negativo  per  essenza,  e 
destituito  di  principii  assoluti , da  cui  muova,  e di 
fine  assoluto,  a cui  s'  indirizzi.  Lo  Strausse  e lutti  i 
razionalisti  sono  debolissimi  nelle  quistioni  di  filoso- 
fia e di  teologia  speculativa  : ne  vedremo  altrove 
qualche  esempio.  All’  incontro  la  dottrina  cattolica 
è invincibile  in  questo  campo,  e tal  è il  suo  splen- 
dore, che  dirada  le  oscurità  emergenti  da  certi  luo- 
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ghi  particolari , e toglie  alle  difficoltà , direttamente 
insolubili,  ogni  valore  logico  contro  il  vero.  Le  quali 
difficoltà  parziali , rispetto  alla  evidenza  universale 
della  sintesi  ortodossa  hanno  lo  stesso  peso  , che 
certe  anomalie  rare  e inesplicabili  contro  le  leggi 
universali  e più  appurate  della  natura. 

Il  Cristianesimo  non  è già  una  setta  della  religione 
universale , come  alcuni  affermano  assai  piacevol- 
mente al  di  d’  oggi , ma  è la  stessa  religione  univer- 
sale in  effetto;  la  quale  fuori  di  esso  è una  vuota  as- 
trazione La  vera  religione  dee  avere  un’  anima  e 
un  corpo  ; dee  essere  determinata,  concreta,  indi- 
viduale; dee  mostrarsi  sensatamente,  godere  di  una 
vita  estrinseca  , e possedere  una  esistenza  storica. 
Ora,  fuori  del  Cristianesimo,  la  verità  non  si  trova  , 
che  mutila  , ridotta  a frantumi , dispersa , corrotta 
dalle  superstizioni  ; come  quelle  reliquie  di  una  or- 
ganizzazione primitiva  , che  i geologi  trovano  sparse 
per  la  corteccia  del  globo.  Se  tu  vuoi  cavare  una  re- 
ligione da  questa  farragine  di  cose  eterogenee , li  è 
d’  uopo  ricomporla  , astraendo  , generalizzando  , 
supplendo,  e collegando  quegli  elementi  rotti  espar- 
pagliali,  in  un  solo  corpo.  Ma  in  prima,  tu  deviavere 
una  norma , un’  idea,  un  tipo,  che  li  guidi  in  quest’ 
opera  ; tu  devi  avere  un  tipo  non  fortuito , non  ar- 
bitrario, non  immaginario  ed  astratto,  ma  vero  ed 
effettivo,  che  ti  serva  di  regola  nello  scegliere  e nel 
comporre  : or  dove  lo  piglierai , se  non  nel  Cristia- 
nesimo? Il  Cuvier  ricompose  le  razze  spente  di  alcuni 
animali , guidato  dalla  notizia  e dalle  analogie  di 
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quelle,  che  vivono  ; ma  se  niuna  fra  le  specie  supers- 
titi avesse  avuto  similitudine  colle  antidiluviane,  I’ 
ingegno  c I’  opera  di  quel  naturalista  sarebbe  stata 
indarno.  Ora  non  vi  può  essere  più  di  una  religione 
universale  ; la  quale  è nello  stesso  tempo  verso  sè 
stessa  genere,  specie,  e individuo.  In  secondo  luogo, 
ancorché  tu  riuscissi , senza  modello  esteriore , e col 
solo  aiuto  del  tuo  ingegno,  a ricomporre  il  culto  del 
genere  umano  ; avresti  solo  una  religione  astratta 
e razionale,  non  concreta  e reale;  una  mera  idea, 
non  un  fatto;  un  universale  intellettivo  e fantastico, 
insussistente  fuori  dello  spirito,  conforme  alla  dot- 
trina dei  concettualisti;  non  un  universale  effettivo, 
secondo  i canoni  del  realismo.  Il  Cristianesimo  è , 
come  il  famoso  regolo  di  Policlelo,  l'  idea  effettuata, 
modello  e opera  ad  un  tempo;  è il  solo  culto,  che 
accoppii  alla  universalità  del  vero  la  sussistenza  in- 
dividuale. 

Il  vizio  radicale  del  razionalismo  consiste  nel  con- 
siderare la  vera  religione  e le  varie  superstizioni , 
come  altrettante  specie  di  un  solo  genere  3.  Posto 
questo  principio  a priori,  e senza  provarlo  , si  pro- 
cede per  induzione , e si  accomunano  al  vero  culto 
le  proprietà  dei  riti  favolosi.  Questi  hanno  simboli 
e miti , miracoli  menzogneri , dogmi  immaginarli , 
preti  fanatici  od  impostori  ; dunque  le  stesse  condi- 
zioni debbono  trovarsi  nel  Giudaismo  e nel  Cristia- 
nesimo. Yoi  discorrete  ottimamente,  se  il  principio 


1 Teor.  del  sovr.j  uum.  120,  p.  143-140;  not.  57,  p.  422, 423. 
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da  cui  movete  è vero , cioè  se  quelle  due  religioni , 
e i culti  gentileschi,  sono  altrettante  spezie  di  un  ge- 
nere comune.  Ma  se  il  principio  è falso,  voi  parlate 
a sproposito,  e imitate  colui  che  dicesse,  che  Ales- 
sandro ignorava  la  strategia,  perchè  Bucefalo  non  la 
sapeva,  e che  il  cacciatore  non  è guidato  da  ragione, 
ma  dall’  istinto , come  il  suo  cane.  Provate  adunque 
il  principio  a posteriori,  o a priori,  come  vi  aggrada. 
Ma  non  potrete  far  nè  l’ uno  nè  l’altro;  e io  sfido  tutti 
i razionalisti  del  mondo,  quanto  che  sia  grande  il 
loro  ingegno  e la  loro  dottrina  , a recar  qualche  ra- 
gione, non  dirò  dimostrativa,  ma  plausibile  in  questo 
proposito.  Se  levarie  religioni  si  considerano  a poste- 
riori, esaminando  gli  ordini  loro,  il  divario,  che 
corre  fra  il  Cristianesimo  e le  varie  sette  è infinito  : 
infinito,  per  ciò  che  spetta  ai  fatti,  perchè  la  reii- 
gion  cristiana  è la  sola , che  si  fondi  sulla  storia , e 
sulla  storia  primitiva  ; infinito , per  ciò  che  spetta 
ai  concetti , perchè  la  dottrina  evangelica  è la  sola, 
che  faccia  una  equazione  perfetta  colle  verità  ideali, 
a cui  più  o meno  ripugna  ogni  altro  culto.  Ora 
una  credenza  , che  ha  il  privilegio  di  essere  storica 
e ideale , si  disforma  certo  dalle  altre , più  che  1’ 
uomo  dal  bruto , e quanto  il  vero  dal  falso.  Se  poi 
si  discorre  a priori , il  pronunziato  dei  razionalisti 
non  è meno  assurdo.  Imperocché  Iddio,  creando 
gli  spirili  liberi , dee  necessariamente  provvederli  di 
culto  ; consistendo  nella  religione  , come  vedremo 
altrove,  il  secondo  ciclo  creativo.  L’idea  di  creazione 
importa  adunque  di  necessità  1’  instituziou  divina 
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della  religione;  senza  la  quale,  1’  esistente  non  ritor- 
nerebbe all’  Ente;  cosa  moralmente  assurda.  La  re- 
ligione è adunque  I’  apice  del  creato , e il  principio, 
che  congiunge  1’  uomo  al  suo  fine.  Or  se  Iddio  ha 
creato  un  culto  universale,  chi  può  volgere  in  dub- 
bio , eh’  esso  sia  antico  quanto  il  mondo , c s’  in- 
trecci col  primo  effetto  temporaneo  dell’  atto  crea- 
tivo ? I discorsi  dei  razionalisti  sulla  mitologia  e sulla 
simbologia  cristiana  , riposano  adunque  sopra  una 
falsa  base  , e le  loro  induzioni  sono  viziose.  Invece 
di  dire,  che  il  Giudaismo  c il  Cristianesimo  hanno 
simboli  e miti , come  gli  altri  culti;  si  dee  all'  incon- 
tro affermare,  che  i falsi  culli  avendo  simboli  e miti, 
questi  non  possono  cadere  nella  religione  universale 
e primitiva. 

Si  obbietta,  che  il  Cristianesimo  non  può  essere 
universale,  atteso  la  varietà  innumerabile  de’  falsi 
riti , che  sottraggono  al  suo  dominio  ben  due  terzi 
del  genere  umano.  Ma  il  fallo  della  universalità  reli- 
giosa non  può  contrastare  ad  un  altro  fatto , a un 
fatto  principalissimo  negli  ordini  morali , cioè  alla 
libertà  dell’  uomo,  da  cui  dipendono  le  sue  credenze, 
e l’ indirizzo  di  ogni  sua  cosa.  La  religione  vuol  es- 
sere universale,  in  quanto  viene  da  Dio,  vuol  esser 
libera , in  quanto  è accettata  dall’  uomo.  Ora  non 
sarebbe  libera,  se  non  si  potesse  rigettare  o alterare; 
giacché  I’  arbitrio  ripugnerebbe  , se  i suoi  abusi  fos- 
sero impossibili.  L’  universalità  della  religione  ri- 
guarda adunque  specialmente  il  suo  principio,  e il 
suo  stabilimento  originale , cioè  quell’  epoca  divina , 
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in  cui  discende  dal  cielo  in  terra , e vi  si  mostra 
nella  sua  purezza  , investita  di  tutte  le  sue  preroga- 
tive; nella  qual  epoca  gli  uomini  non  possono  ancor 
nulla  a suo  pregiudizio , essendo  ella  semplice- 
mente opera  di  Dio.  E tal  fu  la  religione  del  primo 
uomo  nello  stato  d’  innocenza.  Ma  come  tosto  la  re- 
ligione è stabilita  fra  gli  uomini,  questi,  in  virtù  della 
libertà  loro,  possono  conservarla , corromperla,  ri- 
pudiarla : onde  comincia  una  seconda  epoca  , in 
cui  la  religione  soggiace  a tutte  le  vicende  della  vo- 
lontà umana.  Non  si  vuol  però  credere,  che  fazione 
dell’ arbitrio  sia  illimitata  anche  in  questo  caso,  e 
possa  guastare  o spegnere  la  religione  a suo  talento  ; 
il  che  si  opporrebbe  alla  Previdenza  divina.  La  quale 
lascia  ai  traviamenti  dell’  arbitrio  un  certo  campo, 
ma  li  modera  sapientemente , e impedisce  che  pas- 
sino il  segno,  costino  all’ordine  universale  e totale 
del  mondo.  Il  regno  di  Dio  e il  regno  dell’  uomo 
coesistono  adunque  negli  ordini  terreni  ; ma  questo 
subordinato  a quello,  e valevole  bensì  ad  alterarlo 
momentaneamente,  ma  non  mai  ad  annullarlo , e ad 
impedirne  il  trionfo  definitivo.  In  ciò  consiste  1'  ac- 
cordo dell’  arbitrio  umano  colla  Previdenza  divina. 
L’  Idea  non  può  adunque  essere  effettuata  perfetta- 
mente nel  corso  del  tempo,  perchè  ne  scapiterebbe 
la  libertà  degli  spiriti  creati  : ma  non  può  essere  can- 
cellata, nè  impedita  dal  suo  corso,  e avviamento  suc- 
cessivo verso  un  trionfo  finale,  chè  altrimenti  man- 
cherebbe il  suo  imperio.  L’  universalità  di  essa  non 
può  essere  assoluta  ne’  termini  del  tempo  ; dee  però 
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sempre  esser  visibile  in  modo,  che  dubitar  non  si 
possa  del  suo  futuro  compimento.  L’ Idea  insomma 
è sempre  universale  in  potenza,  e per  un  alto  in- 
coato , che  predispone  e presagisce  I’  alto  compiuto. 
In  cioè  riposta  la  perfettibilità  dell’  uomo;  il  quale 
creato  perfettibile  e perfetto , si  spogliò , come  li- 
bero, di  questa  seconda  prerogativa,  e non  serbò 
che  la  prima.  Il  male,  frutto  dell’  arbitrio  abusato, 
entrò  nel  mondo,  e si  divise  1’  imperio  col  bene  : 
quindi  ne  nacque  la  mescolanza  dei  due  elementi,  e 
la  pugna  dei  loro  pi  incipii , cosi  vivamente  effigiata 
dai  miti  zendici.  Ora  il  male,  la  cui  essenza  consiste 
nella  divisione,  nel  disordine,  nel  moltiplice  desti- 
tuito di  unità  organizzatrice , infettando  tutte  le 
umane  appartenenze,  e passando  nella  religione,  di- 
vise i culli,  come  le  lingue.  Quindi  ne  nacquero  il  po- 
liteismo, l’ idolatria,  I’  emanalismo,  il  panteismo,  e 
tutti  gli  errori  e le  superstizioni,  che  alterarono  di- 
versamente l’unità  primitiva.  Questa  rimase  tuttavia 
in  germe  nella  stirpe  eletta  , e cominciò  ad  esplicarsi 
di  nuovo  col  Cristianesimo , che  è la  religione  uni- 
versale ne’  tre  ordini  del  tempo  : nel  passato,  poiché 
solo  risale  alla  culla  del  genere  umano  ; nell’  avve- 
nire, che  gli  fu  promesso  dal  suo  fondatore,  c gli  è 
augurato  dalla  sua  perpetuità  preterita  ; nel  presente, 
perchè  è il  solo  cullo , che  da  un  lato  sia  più  sparso 
geograficamente,  e dall’  altro  più  raccolto  insieme, 
e congiunga  la  forza  espansiva  colla  forza  concentra- 
tiva,  necessarie  amenduca  durare , e fare  stabili  pro- 
gressi nel  mondo.  Le  altre  religioni , anche  le  più 
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ampie,  come  il  Buddismo,  occupano  una  sola  regione 
del  mondo,  c si  stendono  per  una  tratta  continuata 
di  paesi  : laddove  il  Cristianesimo  è sparso  nelle  parti 
piùdissitedeidue  emisferi.  Il  quale  d'altra  parte,  me- 
diante l’ unità  cattolica  è il  cullo  più  raccolto , più  or- 
ganizzato, più  forte,  clic  immaginar  si  possa;  laddove 
le  altre  sette  sono  destituite  affatto  o scarse  di  orga- 
nismo, e vegetano,  anziché  vivano.  Il  carattere  della 
universalità  riluce  adunque  nel  Cristianesimo , ben- 
ché non  ancora  pienamente  effettuato.  E la  dottrina 
di  esso  s’  accorda  con  questa  sua  condizione , giac- 
ché i dogmi  della  corruzione  originale,  e della  re- 
denzione corrispondono  agli  ordini  accennati.  Se  la 
vera  religione  regnasse  sola  nel  mondo , I’  uomo  non 
sarebbe  corrotto  ; se  non  fosse  avviata  verso  un  pos- 
sesso assoluto,  e non  ne  desse  segni  visibili , 1’  uomo 
non  sarebbe  redento.  L’universalità  del  culto  divino 
fu  alterata  dalla  servitù  della  colpa  umana  : verrà  res- 
tituita dal  divino  riscatto.  La  fede  ci  mostra  1’  uomo 
in  uno  stato  misto,  durante  il  corso  di  questa  prova 
mortale  : ce  lo  fa  vedere , come  sospeso  tra  l’ inferno 
e il  cielo,  tra  una  gran  rovina , e un  grande  risorgi- 
mento : da  un  canto,  una  sciagura  passata,  cioè  la 
caduta  dalla  perfezion  primitiva  : dall’  altro,  un  bene 
avvenire,  cioè  il  ritorno  a questa  perfezione.  Lo  stalo 
presente  e intermedio  di  lui  dee  essere  un  allonta- 
namento da  quel  disordine  antico,  e un  accosta- 
mento verso  I'  armonia  futura;  nel  che  consiste  1’ 
idea  cristiana  del  vero  progresso.  La  storia  e I’  espe- 
rienza concorrono  a mostrarci  nel  Cristianesimo  e 
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nelle  false  religioni  un  ordine  di  fatti , che  consuona 
a capello  col  dogma  cristiano.  Chi  non  sa  ravvisare 
nei  falsi  culti , che  dividono  il  globo  un’  anarchia  in- 
tellettuale, nata,  come  ogni  altra  calamità,  da  un 
disordine  primitivo , e nel  cattolicismo,  I’  unità  po- 
tenziale e futura  del  genere  umano , non  pare , che 
abbia  considerate  con  molta  attenzione  queste  mate- 
rie. Nè  le  divisioni  religiose  nocciono  più  alla  uni- 
versalità del  Cristianesimo,  che  quelle  di  diverso 
genere  alle  altre  appartenenze  dell’  uomo  morale  e 
civile.  La  civiltà  è universale  ; e pure  una  parte  no- 
tabile del  mondo  è tuttavia  barbara.  La  morale  è 
universale;  e purchi  non  sa,  in  quante  enormezze  e 
nefandità  siano  cadute  le  nazioni  più  illustri?  Il  buon 
diritto  è universale  : ma  in  quanti  luoghi  è riverito 
e mantenuto?  Vi  sono  eretici  in  religione  : non  ve 
ne  ha  forse  in  filosofia  ? L’  empietà  e l’ impostura 
signoreggiano  : forse  il  numero  ed  il  regno  dei  vi- 
ziosi e dei  vili  è minore?  Potrei  recare  assai  più  oltre 
questo  parallelo.  E pur  malgrado  tali  disordini  e di- 
vergenze notabili , ognuno  consente , che  il  vero 
morale  e speculativo  è universale , benché  questa 
universalità  non  sia  attuata  perfettamente  in  nessun 
genere  di  cose.  Il  Cristianesimo  non  richiede  da 
questo  lato  un  maggior  privilegio. 

Alcuni  trovano,  che  il  Cristianesimo  non  è univer- 
sale, perchè  a parer  loro  non  si  accorda  colla  civiltà 
crescente  dei  tempi.  Lo  Strausse,  dopo  avere  avver- 
tito, che  « quando  una  religione  fondata  su  docu- 
» menti  scritti  si  diffonde  nel  tempo  e nello  spazio , 
n.  22 
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» in  mezzo  ai  progressi  di  una  civiltà  adolescente , 
» nasce  tosto  o lardi  una  dissonanza  fra  le  vecchie 
» scritture,  e la  nuova  cultura  dei  credenti1,  » 
applica  questo  principio  al  Cristianesimo,  quando 
uscito  di  Palestina,  e introdotto  fra  i Romani,  ricchi 
della  cultura  italogreca,  sorse  in  breve,  fra  questa  e i 
libri  sacri,  una  discrepanza,  che  costrinse  Origene  e 
gli  altri  interpreti  di  ricorrere  alle  allegorie  a.  Ora  la 
civiltà  moderna  sovrastando  alla  civiltà  grecolatina, 
la  contrarietà  fra  i dettati  cristiani  c i lumi  de’  tempi 
è assai  maggiore,  nè  I’  ermeneutica  origeniana,  e 
quei  vecchi  temperamenti,  basterebbero  a levarla.  Il 
solo  scampo,  che  resti , è il  razionalismo  : questo  si  vuol 
dunque  abbracciare  : tal  è il  discorso  e la  conclusione 
del  bibliologo  tedesco.  Ma  siccome  il  razionalismo 
annulla  affatto  il  Cristianesimo,  il  parlilo  proposto 
dallo  Strausse  somiglia  all’  avviso  di  un  piloto,  che 
per  salvar  da  futuro  naufragio  un  legno  pericolante, 
confortasse  ad  affondarlo  di  presente  a forza  di  mani 
e d’  ingegni  nel  mare.  Se  non  che , il  Cristianesimo 
non  pericola  ; e la  sua  dissonanza  passata  o presente 

0 futura  dalla  civiltà  è una  chimera.  Sapete,  da  che 
dissente  la  dottrina  di  quello?  Dalla  barbarie,  cioè 
dal  predominio  del  senso  sulla  mente, onde  nascono 
il  razionalismo,  il  panteismo,  la  miscredenza  , e tutti 

1 mostri  della  filosofia  moderna.  L’età  nostra  è incre- 
dula , in  quanto  è tuttavia  barbara  ; imperocché 
quella  falsa  coltura,  che  partorisce  gli  abusi  dell’ 

1 Vie  de  Jesus,  lntroil.,  $ 1.  — Tom.  I , pari.  1,  p.  11. 

* Ibid.,  ^5,  p.  21. 
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ingegno,  è una  barbarie  effettiva.  Gli  eccessi  dell’ 
allegorismo,  introdotti  da  Origene,  non  ebbero  la 
causa , che  piace  allo  Strausse  di  supporre  ; imperoc- 
ché io  non  so  immaginarmi,  che  Atanasio,  Basilio, 
Gregorio,  il  Grisostomo,  Girolamo,  Agostino,  e tutti 
quegli  altri  lumi  della  Cristianità , che  si  tennero  lon- 
tani dalle  esorbitanze  origeniane , e alcuni  di  essi  es- 
pressamente le  condannarono , fossero  meno  inge- 
gnosi, meno  dotti  e culli  di  lui.  L’  allegorismo 
esageralo  nacque  da  un  vezzo  filosofico  , e dalla  ap- 
plicazione di  un  falso  metodo  alle  dottrine  religiose. 
Siccome  questo  genere  di  chiosa  regnava  nella  scuola 
di  Alessandria,  non  c meraviglia,  se  Origene,  più 
filosofo  ed  erudito  che  teologo , si  compiacque  di 
allegorizzare  la  storia  biblica , e di  convertire  i fatti 
in  idee,  secondo  il  capriccio  perpetuo  dei  filosofi. 
Ma  1’  allegorismo  alessandrino , che  applicato  ai  miti 
e agli  emblemi  del  politeismo  era  ragionevole  e fon- 
dato, almeno  nc’  suoi  principii , divenne  assurdo, 
quando  fu  trasferito  nel  campo  della  storia  e della 
rivelazione.  Laonde  Origene,  sconciando  il  Cristia- 
nesimo colf  ermeneutica  gentilesca , tirò  indietro  la 
scienza , in  vece  di  promuoverla  e accordarla  coi  pro- 
gressi civili  ; onde  venne  dall’  universale  dei  cattolici 
riprovato.  La  dottrina  cristiana  in  ogni  sua  parte, 
non  che  sottostare  alla  civiltà  grecolatiua , le  era 
smisuratamente  superiore  ; ed  è appunto  la  sua  ec- 
cellenza , e disproporzione  col  falso  sapere  dei  tempi, 
che  la  fece  ne'  suoi  principii  riputare  stoltizia* , in - 
1 1 Cor.  t,  18-28;  III,  18;  IV,  0,  10. 
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santa ì,  e procacciò  la  taccia  di  ubbriachi  a’  suoi 
primi  predicatori  a.  Imperocché  la  civiltà  par  bar- 
barie a chi  è barbaro , come  la  saviezza  par  follia  a 
chi  è pazzo  : del  qual  doppio  scambio  anche  al  di  d’ 
oggi  abbondano  gli  esempi.  Tuttavia,  l’Evangelio  si 
stabilì  in  tutte  le  parti  dell’  imperio,  e trasse  a se 
uomini  di  ogni  condizione,  di  ogni  coltura , eziandio 
della  più  gentile  e squisita  ; onde  la  varietà  della 
Chiesa  nascente  rendeva  già  imaginc  della  unità  fu- 
tura del  mondo.  L’  asserzione  dello  Strausse  è com- 
battuta manifestamente  dalla  storia:  giacché  a tenore 
di  quella,  gli  Unni,  i Vandali , i Goti  e i Longobardi 
avrebbero  dovuto  essere  i primi  proseliti  della  nuova 
fede.  Laddove  veggiamo  gli  eredi  naturali  e legittimi 
della  civiltà  latinogreca  professare  il  Cattolicismo , 
e ariana  la  maggior  parte  dei  barbari  settentrionali. 
Ora  I’  Arianesimo  era  una  spezie  di  compromesso  fra 
1’  antica  filosofia  italogreca,  e la  rivelazione  evange- 
lica. Gli  Ariani , come  i moderni  razionalisti  loro 
discendenti , fecero  dietreggiare  la  dottrina  cristiana, 
e la  conformarono  al  genio  de’  barbari , guastandola 
con  quella  profana  sapienza,  che  secondo  lo  Strausse, 
le  sovrastava  di  pregio  e di  squisitezza.  Ora  veggasi, 
come  questa  sentenza  si  possa  conciliare  coi  risultati 
delia  storia. 

La  quale  non  ce  la  mostra  verificata  che  nelle  false 
religioni , discordanti  in  effetto  dalla  civiltà  cre- 
scente , per  opera  di  cui  vengono  in  fine  distrutte. 

1 Acl.  XXVI,  24, 25. 

* Act.  II,  13,  14,  Ili. 
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Il  che  accade,  perchè  la  cognizione  ideale  essendo 
imperfettissima  nei  falsi  culti,  dee  tosto  o tardi  esser 
vinta  dalla  filosofìa , frutto  del  civil  progresso.  Ora, 
quando  1’  Idea  risplende  più  chiaramente  nella  so- 
cietà e nelle  scuole  profane,  che  nel  culto,  l’armonia 
dee  cessare  fra  loro,  e il  culto  languire  e scadere; 
giacché  il  principio  conservativo  delle  instituzioni  è 
la  notizia  ideale,  che  vi  si  contiene.  Ora  il  Cristia- 
nesimo essendo  la  cognizione  ideale , recata  a perfe- 
zione , per  quanto  lo  stato  attuale  della  mente  nostra 
il  comporta , non  può  mai  accadere , che  lo  splendor 
dell’  Idea  sia  maggiore  nelle  accademie  e nel  civil 
consorzio,  che  nella  società  cristiana.  Ben  è vero, 
che  nel  far  questo  ragguaglio  bisogna  guardarsi  dalle 
apparenze,  e non  creder  troppo  ai  vocaboli.  Una 
setta  filosofica  può  far  pompa  di  un  linguaggio  squi- 
sitamente razionale , essere  agitala  dal  furore  delle 
astrazioni,  ed  esprimere  talvolta  sentimenti  belli  e no- 
bili , senza  conoscere , non  che  avere  famigliarità , 
coll’  Idea;  come  accade  spesso  in  Germania;  dove 
se  guardi  alle  apparenze,  e paragoni  il  frastuono 
metafisico,  che  vi  si  fa  da  un  popolo  di  studianti  e di 
professori,  al  silenzio  o al  languore  delle  scuole  cat- 
toliche , ti  parrà , che  la  notizia  ideale  sia  passala 
dalla  Chiesa  agli  eterodossi.  Ma  non  appagarli  di 
questa  sembianza  : fatti  più  addentro  : penetra  nell’ 
intimo  delle  dottrine  : leggi  da  un  canto  i libri  di 
quelle  facondissime  scuole,  e dall’  altro  un  liberco- 
letto  cattolico , cioè  il  catechismo.  Per  conoscere  i 
cattolici , ti  fo,  come  vedi , entrare  nei  loro  templi , 
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e non  nelle  loro  scuole  ; perchè  egli  è vero  pur  troppo, 
che  le  scuole  cattoliche  oggidì  languiscono  ; il  che  è 
certo  un  gran  male;  ina  la  scuola  non  è la  Chiesa.  Or 
che  ti  dicono  le  scritture  eterodosse?  Apri,  verbi- 
grazia  , quelle  dell’  Hegel , e ci  troverai , che  il  reale 
e lo  scibile  universale  sono  lo  sviluppo  dell’  idea. 
Questa  proposizione , intesa  come  suona , in  senso 
panteistico,  è la  somma  delle  loro  dottrine;  onde 
vedesi , che  1’  idea  dell’  Hegel  ha  tanto  da  fare  coll’ 
Idea,  quanto  la  tromba  collo  scarlatto  nella  storia  di 
quel  cieco.  L’  idea  dell’  Hegel , come  l’  identità  dello 
Schelling , e V assoluto  di  lutti  i panteisti  tedeschi , 
non  ha  il  carattere  essenziale  dell'  Idea,  poiché  1’ 
Ente  vi  è confuso  coll’  esistente,  il  necessario  col 
contingente,  l’ infinito  col  finito,  l’assoluto  col  re- 
lativo; e la  confusione  nasce  dal  dogma  radicale,  che 
togl  ie  di  mezzo  la  creazione.  Conseguenza  di  questa 
eresia  capitale  è il  negar  la  rivelazione,  e spiantar  1’ 
edilìzio  magnifico  della  grazia,  serbandone  solo  i 
nomi,  e quasi  i lineamenti  e i colori,  come  si  è fatto 
nella  cognizione  ideale.  Ma  il  Mediatore  dei  raziona- 
listi non  ha  più  consistenza,  che  il  Dio  dei  panteisti, 
e le  loro  Cristologie  trascendentali  sono  cosi  vane, 
come  le  teologie,  che  le  accompagnano.  Tanto  che, 
queste  scuole  germaniche,  che  vanno  superbe  del 
senno  loro,  che  si  paragonano  agli  Eumolpidi  di 
Atene  unici  conservatori  dei  misteri  eleusini , che 
guardano  con  piglio  di  compassione  i poveri  catto- 
lici, e si  astengono  dalla  vecchia  usanza  di  chiamarli 
idioti , superstiziosi , idolatri , per  solo  titolo  di  cor- 
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tesia , hanno  ridotta  la  cognizione  ideale  a uno  stato 
simile  a quello  delle  antiche  scuole  indiche,  assai  più 
scusabili , perchè  erano  più  rimote  dalla  tradiziou 
primitiva,  che  i moderni  Tedeschi  dalla  Cristiana.  I 
quali  tuttavia  per  la  rettitudine  dell’  animo  , la  bontà 
dell’  ingegno , e la  copia  della  dottrina  avrebbero 
certo  sortilo  un  esito  meno  infausto  , se  queste  egre- 
gie doti  potessero  prevalere  alla  forza  inesorabile 
dei  principii  e della  logica.  All’  incontro,  apri  un  ca- 
techismo cattolico,  e leggivi  : Iddio  creò  il  mondo; 
e poco  appresso  : l’  Uomo  Dio  riscattò  il  genere 
umano,  e fondò  la  Chiesa  : queste  brevi  parole  ti 
esprimono  nel  modo  più  schietto , preciso , e ad  un 
tempo  più  popolare,  1’  Idea  perfetta  nel  suo  doppio 
sembiante,  e ti  danno  con  una  formola  semplicis- 
sima il  germe  di  ogni  vero  filosofico  e religioso. 

Quel  progresso  ideale , che  è frutto  dei  civili  in- 
crementi , ed  è opera  della  filosofia  non  meno  che 
privilegio  dei  filosofi  , non  che  sovrastare  all’  inse- 
gnamento rivelalo , è sempre  al  di  sotto  di  esso.  Im- 
perocché, nel  caso  contrario , il  saper  nostro  dovrebbe 
esaurire  la  formola  ideale , dataci  dalla  rivelazione  ; 
onde  la  scienza  sarebbe  perfetta , e ogni  ulteriore 
avanzamento  impossibile.  Ma  certo  il  progresso  scien- 
tifico non  avrà  mai  fine,  perchè  il  vero  è infinito.  E 
1’  infinità  del  vero  si  contiene  potenzialmente  nella 
formola  ideale  e rivelata.  La  quale  si  attua  successi- 
vamente per  opera  dell’  ingegno  , e produce  attuan- 
dosi la  filosofia  ; ma  1’  atto  non  esaurirà  mai  la  po- 
tenza ; cosicché  la  filosofia  non  potrà  mai  equipararsi 
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alla  religione.  L’ Idea  rivelata , essendo  compiuta , è 
fuori  e sopra  della  civiltà  umana  : ha  verso  il  saper 
nostro  imperfetto  e progressivo  la  stessa  convenienza, 
che  la  meta  verso  l'  aringo  ; ed  è veramente  una 
meta  immobile  e fissa  , a cui  1’  uomo  può  accostarsi, 
ma  non  aggiungere,  prima  di  aver  conchiuso  il  suo 
corso  mortale.  Onde,  per  quanto  egli  si  sforzi , e il 
progresso  sia  rapido,  non  arriva  mai  alla  perfetta  es- 
plicazione di  tale  Idea:  fatto  incontestabile,  che  si 
avvera  ogni  giorno,  e conferma  la  divina  origine 
della  rivelazione.  Perciò  il  Cristianesimo  appartiene 
all'  avven  ire,  come  al  passalo,  alla  maturità,  come  alla 
fanciullezza,  ai  tempi  ultimi,  come  alla  età  primitiva 
del  genere  umano.  Il  che  non  si  avverte  da  chi  stima 
1’  Evangelio  invecchiato , perchè  antico , e lo  dà  per 
morto  o moribondo;  quasi  che  1’  Idea  possa  atlem- 
pare  o spegnersi , e sia  posta  nella  successimi  del 
tempo,  anziché  nell’  immanenza  dell’  eterno.  Il  Cris- 
tianesimo è immortale , perchè  innato , e sopravvi- 
verà a ogni  culto  , perchè  non  fu  preceduto  da  nes- 
suno. Esso  abbraccia , come  il  suo  principio,  le  varie 
dimensioni  del  tempo;  e sia  che  il  pensiero  torni  ad- 
dietro, e risalga  fino  alla  culla  delle  cose,  sia  che  si 
spinga  innanzi,  e si  sforzi  di  toccarne  il  fine,  egli 
trova  1’  Idea  rivelata  , come  il  principio , e il  termine 
del  progresso  umano.  Insomma  la  religione  cristiana 
non  ci  stà  solo  dietro,  ma  davanti;  e coloro  che  la 
ripudiano  son  veramente  retrogradi , e folli , che  per 
vaghezza  di  un  romor  presente,  ripudiano  la  fama 
avvenire.  Che  se  talvolta  ella  pare  oscurarsi , decli- 
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nare  nell’  opinione , e perdere  del  suo  imperio  sugli 
animi  degli  uomini , tali  vicende  sono  ecclissi  o tra- 
monti passeggeri,  e dopo  una  breve  notte  spunta  un’ 
alba  novella , che  rende  all’  astro  vitale  la  luce  e il 
calore  di  prima. 

Egli  è vero  , che  talvolta  nasce  discordia  fra  la  ci- 
viltà e la  rivelazione  ; e l’ età  moderna  largamente  il 
dimostra.  Ma  la  dissonanza  in  questo  caso , non  che 
essere  causata  , come  vuole  lo  Strausse,  dai  vantaggi 
dell’  incivilimento  sulle  idee  religiose,  è all’  incontro 
prodotta  dall’  inferiorità  dell’  uno  verso  le  altre.  E 
beuchè  in  certi  tempi  questo  fenomeno  sia  più  ma- 
nifesto e operoso,  tuttavia  in  qualche  modo  è per- 
petuo. La  cultura  umana , non  essendo  mai  perfetta, 
contiene  di  necessità  alcuni  elementi  barbarici . ri- 
pugnanti alla  squisita  gentilezza  deli’  Idea;  onde  la 
pugna  non  è mai  fra  la  religione  e la  civiltà  vera, 
ma  fra  la  religione  e la  barbarie  superstite,  che  si 
mesce  ai  perfezionamenti  civili  , e ne  piglia  bene 
spesso  1’  abito  ed  il  nome.  V’  ha  un  falso  incivili- 
mento , che  molli  scambiano  col  vero , benché  ne  sia 
il  più  gran  nemico  , e comprende  gl’  instituti  e le 
azioni  degli  uomini , perchè  risiede  principalmente 
nelle  dottrine.  Tutti  gli  errori  morali,  politici,  let- 
tera rii , religiosi,  speculativi,  che  signoreggiano  in 
Europa , da  tre  secoli  in  qua,  sono  le  diverse  forme  di 
un  errore  unico,  cioè  del  sensismo;  come  quello,  che 
è in  effetto  il  solo  errore  possibile  ; non  essendovi  sos- 
tanzialmente altro  termine,  che  il  senso , il  sensibile, 
I’  esistente,  che  si  opponga  all’  Ente,  all’  lntelligi- 
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bile,  all’  Idea.  Ora  il  sensismo  speculativo  e pratico, 
cioè  il  predominio  della  sensibilità  sulla  ragione,  è la 
fonte  della  barbarie  e di  ogni  corruttela  ; tanto  che 
si  può  dire  con  verità , che  il  sensismo  è la  barbarie 
introdotta  nella  filosofia  '.  Egli  è vero,  che  questa 
barbarie  si  suole  ammantare  di  pulitezza  , e imbiac- 
carsi di  liscio , e parlare  per  punta  di  forchetta , e 
aiutarsi  coi  sillogismi.  Ma  spogliatela  de’  suoi  orna- 
menti e artifizi,  miratela  nuda  , e la  conoscerete  per 
quello,  che  è.  Ne  volete  un  esempio?  Chiedete  all’ 
incredulo  , per  qual  ragione  egli  stima  impossibili  i 
miracoli.  Io  li  reputo  impossibili , vi  dirà  egli,  perchè 
ripugnano  alle  leggi  generali  di  natura.  Sapiente- 
mente,  risponderò  io;  voi  mostrate  di  essere  dottis- 
simo in  fisica.  Ma  qui  siamo  in  filosofia;  perciò  vi 
chieggo,  quando  la  sospensione  di  una  legge  mate- 
riale facesse  d’  uopo  per  l’ adempimento  di  una  legge 
morale  , come  verbigrazia,  per  lo  stabilimento  del 
vero,  e la  salute  spirituale  degli  uomini,  se  non  1’ 
ammettereste?  No  certamente.  E perchè?  Perchè  1' 
ordine  morale  del  mondo  dee  sottostare  all’  ordine 
materiale.  Qualunque  sia  la  risposta  del  sensista , e 
la  sua  perizia  retlorica  a schermirsi  colle  parole , il 
suo  dire  non  può  avere  un  altro  significato.  Ma  se 
1’  ordine  corporeo  dee  sovrastare  allo  spirituale,  c 1’ 
Idea  è subordinata  al  senso , voi  professate  la  filo- 
sofia de’  barbari  : poiché  cogli  stessi  principii  il  bar- 
baro vi  proverà , che  la  forza  de’  suoi  muscoli  e della 


’ Teor.  del  novr.,  noi.  49,  50,  p.  411 , 412. 
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sua  sciabola  è superiore  ai  diritti  degli  uomini  ci- 
vili. La  vostra  dottrina  non  differisce  dalla  sua  ; giac- 
ché, se  il  diritto  sovrastesse  alla  violenza,  1’  Idea 
sarebbe  superiore  al  senso,  e il  deista  non  potrebbe 
negare  la  credibilità  del  miracolo.  Altro  esempio. 
Quando  Lutero  insorse  contro  la  Chiesa , egli  pre- 
tese al  suo  sacrilego  attentato  gli  abusi  introdotti 
nella  disciplina  ecclesiastica;  speciosa  mostra  di  ci- 
viltà. Ma  1’  autorità  della  tradizione,  de’  concilii, 
della  Santa  Sede,  della  Chiesa, era  forse  un  abuso? 
Lutero  dovette  rispondere  di  si , poiché  la  volle 
abolita.  Or  tolta  via  1’  autorità,  come  si  può  conos- 
cere la  parola  rivelata?  Coll’  esame.  E chi  dee  esa- 
minare? La  ragione  propria  di  ogni  individuo.  Ma  se 
i vari  individui,  leggendo  e notomizzando  la  bibbia 
colla  loro  ragione  individuale , riescono  a diverse  ed 
opposte  dottrine  , che  si  dee  fare?  Cercar  di  accor- 
darsi. Se  non  si  può  conseguir  questo  accordo?  Cias- 
cuno creda  ciò,  che  gli  pare  esser  vero.  Voi  legit- 
timale adunque  la  diversità  delle  dottrine  religiose? 
Certo  sì,  non  si  potendo  fare  altrimenti  : la  conse- 
guenza è inevitabile.  Ma  l’ Idea  rivelata  è una  o mol- 
liplice?  È perfettamente  una,  perché  il  vero  é unico. 
Come  adunque  potete  ammettere  diverse  credenze , 
mentre  1’  Idea  è una?  Perchè  I’  Idea  dee  essere  su- 
bordinata all’individuo,  e perchè  lo  spirilo  umano  dee 
essere  la  misura  del  vero  da  credersi,  e non  il  vero  la 
regola  dello  spirito  umano.  Qualunque  sia  la  risposta 
del  protestante,  eie  sue  tergiversazioni,  egli  è costretto 
necessariamente  ad  ammettere  questa  sentenza , che 
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è il  pretto  sensismo , e la  dottrina  de’  barbari  : la 
barbarie  mancando  appunto  di  un  vero  organismo 
sociale,  perchè  il  potere  speculativo,  inorale,  poli- 
tico dell’  individuo  sovrasta  all’  autorità  pubblica. 
Tralascio  di  recare  altri  esempi,  per  non  infastidire 
il  lettore.  Possiamo  adunque  fermamente  conchiu- 
dere , clic  V età  moderna  è aliena  dal  Cristianesimo , 
non  in  quanto  è civile,  ma  in  quanto  è tuttavia  bar- 
bara. Donde  segue , che  i nemici  dell’  Idea  cristiana 
sono  regressivi , e addictrano  l’  innati  genere,  riti- 
randolo verso  il  gentilesimo , e sostituendo  al  vero 
teismo  i fetissi  razionali  di  una  falsa  filosofia . Il  di- 
vario corrente  fra  i sistemi  di  costoro,  e il  pagane- 
simo è accidentale;  e consiste  in  ciò,  che  i pagani 
adoravano  gl’  idoli  fabbricali  dagli  statuari , laddove 
i filosofi  adorano  quelli , che  si  lavorano  nella  offi- 
cina dell’  imaginazione,  e sostituiscono  i fantasmi 
alle  idee.  E di  vero  quasi  lutti  i concetti  dei  raziona- 
listi, e il  loro  stesso  dio  sono  fantastici:  onde  i cat- 
tolici, se  I’  urbanità  lo  permettesse,  potrebbero  a 
buon  diritto  restituire  ai  protestanti  quella  nota  d’ 
idolatria,  che  ricevevano  dagli  avi  loro. 

Fra  le  prove  della  rivelazione  alcune  sono  interne, 
e si  compongono  d’ intelligibili , altre  esterne,  e con- 
stano di  sensibili.  Le  seconde  hanno  forza  di  pro- 
vare, in  quanto  sono  segni  delle  prime  c le  presup- 
pongono; imperocché  il  segno,  se  la  cosa  significata 
venisse  meno,  nulla  esprimerebbe.  Di  qui  séguila 
la  dottrina  ripetuta  nei  libri  sacri , che  i prodigi  va- 
levoli a dimostrar  la  vera  religione , non  han  forza 
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in  prò  delle  false  1 * ; dottrina  schernita  dalla  legge- 
rezza degl’  increduli  volgari , ma  profondamente 
vera  ; perchè  il  portento  ricevendo  la  sua  virtù  di- 
mostrativa dall’  Idea,  non  può  torcersi  contro  di 
essa  3.  L’  efficacia  degli  argomenti  esteriori  dipen- 
dendo dagl’  interni,  è da  vedere,  in  che  consista  I’ 
essenza  di  questi.  La  quale  si  può  ridurre  alla  for- 
inola seguente  : La  rivelazione  rappresenta  l’  Idea 
nella  sua  integrità  c purezza  originale,  senza  appan- 
narla coi  fantasmi , nè  offuscarla  coi  sensibili,  senza 
aggiungerle , nè  toglierle  nulla ; onde  la  Bibbia  si 
manifesta  per  divina  di  origine,  e Cristo  si  mostra 
personalmente  Dio , perchè  V una  è la  sola  espres- 
sione , e l’  altro  la  sola  umanazione  perfetta  dell’ 
Idea.  Laddove  nella  cognizion  naturale!'  Idea  è sem- 
pre più  o meno  oscurata,  e alterata,  per  difetto  od 
eccesso  di  elementi  eterogenei  ; ond’  è intensiva- 
mente ed  estensivamente  viziosa.  L’  uomo  poi  rico- 
nosce la  purezza  e I’  integrità  dell’  Idea  rivelata, 
confrontandola  colla  ragione  obbiettiva , resa  pre- 
sente da  essa  rivelazione , e non  conseguibile  nè  rap- 
presentabile fuori  di  essa.  Ora  , siccome  i difetti 
della  cognizione  non  provengono  dall’  Idea  , ma  dall’ 
intuito,  che  se  ne  possiede , la  rivelazione  si  può  de- 
finire il  perfezionamento  dell’  intuito  razionale,  per 
cui  si  accresce  di  limpidezza  e di  adequatezza  la  virtù 

1 Deut.  XIII,  I.  Matth.  XXIV,  24.  2 Thess.  11,8,9, 10,11.  Apoc.  XIII, 

13,  14. 

• A questa  impossibilità  ili  un’  antinomia  fra  il  segno  c 1’  Idea,  allude 
Cristo  colla  sua  risposta  ai  Farisei , Matth.  XII , 24-29. 
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conoscitiva.  Se  non  che,  propriamente  parlando, 
I’  uomo  non  paragona  1’  Idea  razionale  coll’  espres- 
sione rivelata , ma  la  trova  in  essa.  L’  Idea  non  può 
ragguagliarsi  che  seco  medesima  ; onde,  a rigor  di 
termini , non  v’  ha  paragone.  Ella  si  manifesta,  irrag- 
giandosi col  suo  proprio  splendore , come  gli  assiomi , 
che  ne  scaturiscono,  e sono  l’ Idea  medesima  , ela- 
borata per  opera  della  cognizione  riflessa.  Lo  spirilo, 
come  prima  la  vede,  esclama  : ella  è dessa;  e con 
queste  parole  non  fa  che  ripetere  la  voce  di  essa 
Idea,  che  affacciandosi  alla  umana  apprensiva,  con 
suprema  autorità  le  dice,  come  Iddio  a Mosè  : Io 
sono.  Questa  personalità  ideale , questa  comparsa 
drammatica  della  suprema  ragione  nella  mente  nos- 
tra, questo  monologo  solenne  e primitivo  del  vero 
nel  teatro  dello  spirilo,  questa  promulgazione  effi- 
cace, che  I’  Idea  fa  di  sè  stessa,  al  cospetto  nostro, 
non  si  verifica  perfettamente,  che  nell’  espressione 
rivelata.  Secondo  il  quale  intendimento,  diciamo, 
che  l' Idea  è la  prova  interna  della  rivelazione,  per- 
chè la  rivelazione  si  dimostra  da  sè  stessa , manifes- 
tandosi , come  Idea  (38). 

Dicendo , che  la  rivelazione  è la  parola  adequata 
dell’  Idea  . non  intendiamo  già  solamente  una  parola 
morta , ma  questa  congiunta  con  una  parola  viva  , 
e formante  seco  lina  parola  perfetta.  L’  Idea  è viva  , 
perchè  è voce  interna,  perchè  è personale  : la  pa- 
rola , che  I’  esprime  dee  avere  le  stesse  condizioni. 
Le  Scritture  sono  la  parola  morta  : la  Chiesa  è la  pa- 
rola viva  e personificata  del  vero  rivelato  ; la  quale 
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presuppone  la  parola  scritta  e I’  esprime,  come  la 
parola  scritta  significa  1’  Idea.  La  parola  ecclesias- 
tica è la  traduzione  della  parola  biblica,  come  en- 
trambe unite  insieme  sono  I’  interprete,  e la  trasla- 
zione del  vero  ideale.  Ma  la  dote  propria  della  parola 
ecclesiastica  è di  esser  voce  esterna  e sensibile,  e di 
dare  al  verbo  rivelato  tutta  quella  precisione  ed  effi- 
cacia, che  non  può  avere  nei  libri,  ma  solo  sulle 
labbra  di  un  parlante.  Imperocché  la  parola  scritta 
è soggetta  a oscurarsi , alterarsi , e smarrire  il  suo 
valore  originale,  ancorché  materialmente  si  preservi 
intatta  sulle  carte.  Senza  una  parola  viva  e infalli- 
bile, che  ne  conservi  il  genuino  significato,  la  pa- 
rola rivelata  non  sarebbe  immutabile.  D’  altra  parte, 
la  parola  ecclesiastica,  nell’  esprimere  la  parola  ri- 
velata , riceve  dall’  Idea,  che  loro  è comune,  il  man- 
dato, che  la  rende  autorevole  (39).  Come  la  rivela- 
zione è divina,  perchè  significa  e rappresenta  l’ Idea, 
cosi  la  Chiesa  è divina  , perchè  I Idea  si  estrinseca 
per  via  di  essa,  e bandisce  i suoi  oracoli  colla  sua 
voce.  La  Chiesa  si  pone  da  sé,  come  l’ Idea,  in  quanto 
F Idea  pone  essa  Chiesa,  immedesimandosi  con  essa, 
e parlando  per  la  sua  bocca  ,.  Onde  Cristo  diceva 


1 Egli  è in  questo  senso , che  i teologi  delle  Scuole  provavano  colla  Chiesa 
T autorità  della  Chiesa  , ut  in  se  virtualiter  rc/lexam;  espressione  profonda, 
che  rende  a capello  l'autonomia  dell'  Idea.  Giangiacomo  Ilousscaucita  questa 
frase,  senza  capirla  , nella  sua  Lettera  all’  arcivescovo  di  Parigi  ; nella  quale 
egli  inet  en  pièces  les  objecliotis  du  mandement,  se  dobbiam  credere  a un 
recente  scrittore  (Villcmain , Court  de  litt.  frane . y Pai  l-  1 > lc$on  24).  In  ve- 
rità, che  sarebbe  difficile  il  fare  in  pezzi  la  critica  teologica  del  professor 
parigino. 
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agli  Apostoli  : chi  ri  ascolta  mi  ascolta  1 ; e faceva 
loro  la  gran  promessa  : ecco , che  io  sono  con  voi  fino 
alla  consumazione  dei  secoli  a.  L’  Idea  non  è solo 
presente  alla  Chiesa , ma  all'  universo , e parla  na- 
turalmente allo  spirito  di  ogni  individuo;  ma  la  sua 
presenzialità  e manifestazione  speciale  nella  società 
ecclesiastica  , in  ciò  consiste,  che  vi  apparisce,  come 
parlante  visibilmente , e aggiunge  all’  imperativo  in- 
teriore una  esterna  promulgazione.  In  questa  parola 
sensibilmente  obbiettiva,  per  cui  la  voce  ideale  si  se- 
questra afFatto  dall’  individuo,  consiste  il  privilegio 
dell’  inerranza  promesso  alla  Chiesa:  giacché  la  pa- 
rola di  Dio  in  noi , secondo  le  leggi  ordinarie  di  na- 
tura, non  è infallibile,  in  quanto  noi  siamo  soggetti 
a confonderla  colle  nostre  proprie  opinioni.  Onde 
errano  grandemente  i difensori  dello  spirito  privalo. 
L’  esteriorità  e la  visibilità  della  Chiesa  sono  adun- 
que condizioni  necessarie  della  sua  suprema  auto- 
rità. 

La  Bibbia  è divina,  perchè  I’  Idea  vi  è rappresen- 
tata in  mododivino,  cioè  perfettissimo.  L’ Idea,  sem- 
pre divina  in  sé  stessa  , non  si  appalesa  che  in  modo 
imperfetto,  fuori  della  parola  rivelata;  la  quale  è la 
rappresentazione  divina  del  divino , e 1’  espressione 
adequala  dell’ oggetto,  che  rappresenta.  Se  non  che, 
la  luce  ideale  non  è la  stessa  in  ogni  parte  del  biblico 
dettalo , che  è come  un  quadro , in  cui  i colori  e le 
tinte son  più  o meno  vive,  i lumi  mischiati  d’ ombre, 

1 Lue.  X , 10. 

* Mallh.  XXV1I1 , ao. 
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e inegualmente  distribuiti.  Il  punto,  in  cui  tutta  la 
luce  si  raccoglie,  ed  è come  il  centro  luminoso  della 
pittura  , è la  figura  di  Cristo,  espressa  dagli  scrittori 
evangelici.  La  qual  figura  risplende  di  una  divinità 
sua  propria , che  le  dà  la  doppia  prerogativa  di  es- 
sere incomparabile  e ineffabile.  È incomparabile  , 
perchè  supera  qualunque  modello  di  perfezione  reale 
od  immaginario , e sovrasta  di  tanto  a ogni  concetto 
creato,  quanta  è I’  altezza  dell’  Idea.  È ineffabile; 
giacché  ciò  che  è singolare,  e non  ha  nulla  di  co- 
mune colle  altre  cose , escludendo  ogni  possibilità  di 
ragguaglio , nè  sottostando  ad  alcun  genere , non 
può  essere  definito,  nè  descritto  con  parole.  L’  ec- 
cellenzasovrumana, che  riluce  nella  vita  e nei  dis- 
corsi del  Redentore , si  apprende  con  un  intuito  im- 
mediato , come  1’  Idea  stessa , di  cui  è la  più  bella  e 
più  sublime  imaginc.  Questo  argomento  interno  della 
divinità  della  Bibbia  , quando  è ben  sentito,  è suffi- 
cientissimo a comprovarne  1’  autenticità  , la  verità 
storica  , 1’  origine  divina , e ad  annullar  le  obbiezioni 
risultanti  dalle  apparenti  e accessorie  anomalie  della 
narrativa.  Onde  V Idea  prova  i fatti , e la  parte  ideale 
delle  Scritture  ne  inette  in  sicuro  la  parte  storiale.  I 
razionalisti  moderni  fanno  un  sofisma  non  tollera- 
bile, ogni  qual  volta  riconoscendo  la  dottrinai  per- 
fezione di  quelle , si  ostinano  a presupporre  errori  e 
favole  nei  loro  racconti.  Il  che  deriva  dal  sensismo 
dei  loro  principii , dal  predominio  logico,  che  danno 
ai  fatti  sulle  idee , e dal  processo  analitico  dei  loro 
discorsi  ; imperocché , in  vece  d’  inferire  la  divinità 
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di  tutto  il  libro  da  quella  dell’  Idea , che  vi  risplende 
nella  sua  perfezione,  affermano,  che  tutto  il  libro  è 
umano,  perchè  in  qualche  parte  accessoria  ed  es- 
trinseca di  esso  si  trovano  le  apparenze  della  uma- 
nità. 

Le  difficoltà  della  Bibbia,  e le  oscurità  della  fede  , 
come  le  asprezze  della  virtù  , nascono  dalla  condi- 
zione intrinseca  dell’  ordine  morale.  Il  quale  esige, 
che  la  religione  sia  difficile  in  ogni  sua  parte , e non 
si  mostri  facile , se  non  a coloro , che  hanno  animo- 
samente superate  quelle  prime  malagevolezze.  Impe- 
rocché, senza  quest'  opera  travagliosa,  la  fede  non 
potrebbe  sortire  il  suo  effetto  , e perderebbe  quel 
carattere  morale,  in  cui  è riposta  la  sua  eccellenza. 
Chi  non  sente  la  necessità  della  forza  libera  per  cos- 
tituire il  merito  morale,  non  ha  una  idea  adequata 
della  virtù  , e si  mostra  cosi  poco  ragionevole  nell’ 
etica  , come  i fautori  del  sistema  corpuscolare  in  cos- 
mologia ; imperocché  v’  ha  una  dinamica  pel  mondo 
spirituale , come  pel  corporeo  universo.  La  virtù  è 
il  risultato  di  una  pugna  , e di  una  vittoria  dell’ ar- 
bitrio sovra  sé  stesso  e sul  senso  : I’  essenza  sua  è ri- 
posta in  un  contrasto,  in  uno  sforzo  fortunato,  che, 
passato  in  abito,  innalza  I'  animo  a un  grado  supe- 
riore, e lo  adorna  di  bontà  sovrumana.  Ora  le  diffi- 
coltà religiose  consistono  nell’  oscurità  dei  dogmi, 
risguardo  all’  intelletto , e nell'  austerità  dei  precetti, 
in  ordine  all'  animo  e alle  azioni  dell’  uomo.  La  qual 
doppia  malagevolezza  va  scemando , a mano  a mano 
che  P uomo  si  avvezza  a superarla  : le  tenebre  si  di- 
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radano,  le  scabrosità  si  appianano  , le  durezze  si 
ammolliscono;  e questo  graduato  accrescimento  di 
pianezza  e di  luce  è la  più  cara  ricompensa  di  chi  ben 
crede  e ben  ama  quaggiù , e il  pegno  migliore  del 
godimento  promesso  nell’  altra  vita.  Cristo  lo  espresse 
con  quelle  mirabili  parole  : il  mio  giogo  è soave , e 
il  mio  peso  leggiere  *.  È giogo  e peso,  perchè  diffi- 
cile : è soave  e leggiero  a chi  si  avvezza  a portarlo. 

Un  altro  carattere  della  Bibbia , che  la  chiarisce 
divina , è la  sua  semplicità.  Nelle  scritture  dei  pro- 
fani pensatori  , e capiselta,  nelle  compilazioni  di 
Viasa,  di  Laotsè,  dei  Buddisti,  dei  Sofi,  degli  Ales- 
sandrini , dei  teosofi  e panteisti  tedeschi  , sveci  e 
francesi  , trovi  a costa  dell’  Idea  imperfetta,  o più 
tosto  , per  parlar  col  Bruno , delle  ombre  ideali  , 
i chiarissimi  indizi  della  debolezza  e della  imperfe- 
zione dell’  intuito  umano , che  teula  indarno  di  pa- 
droneggiare il  concetto  , e dopo  sforzi  inutili  per 
arrivarlo,  ricade  ausante  e affannato  su  sé  mede- 
simo : il  subbietto  si  mesce  all’  obbielto,  e lo  guasta. 
Quindi  ne  nasce  quel  lusso  di  astruserie,  di  sot- 
tigliezze , di  astrazioni  ; quella  sovrabbondanza  di 
parole , di  simboli  , d’  imagini  ; quella  prolissità 
e intemperanza  di  metafisica  , che  reca  fastidio  ; 
quella  ricchezza  e forza  apparente , che  indicano  la 
povertà  e la  debolezza  effettiva  del  pensiero  specula- 
tivo; quella  mania  di  esplicare  I’  inesplicabile,  e di 
trascendere  collo  spirito  i termini  dello  spirito  ; quelle 


1 Manli.  XXIX,  30. 
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dichiarazioni , che  non  rischiarano , quelle  ripeti- 
zioni, che  non  vantaggiano  la  cognizion  del  lettore, 
quelle  ambiguità  , oscurezze,  contraddizioni  di  chi 
vuol  tentar  1’  impossibile,  e che  mostrano  la  vanità 
de’  suoi  conati.  Insomma  la  confusione  e l’ impotenza 
ideale  si  manifestano  a ogni  passo  in  questa  sorta 
di  opere , qualunque  siano  d’  altra  parte  i pregi  loro. 
All’  incontro  nei  libri  sacri  non  v’  ha  il  menomo  sen- 
tore di  tali  sforzi , e del  sincretismo , che  gli  accom- 
pagna. L’  intelligibile  vi  è messo  in  quella  maggior 
luce,  di  cui  è capace  : il  sovrintelligibile  è simboleg- 
giato nella  sua  semplicità  maestosa , senza  la  menoma 
pretensione  di  penetrarlo.  Non  li  accorgi  ilei  lavoro 
intuitivo  o discorsivo  dello  scrittore  : non  trovi  in- 
dizio di  sforzo  e di  fatica  in  quel  suo  sermone  , che 
scorre  schietto  e solenne,  coll’ autorità  di  un  oracolo, 
perchè  1'  Idea  gli  fu  data,  e non  cercata,  e perchè 
la  parola , che  1’  esprime  è obbiettiva , e nasce  dalla 
cosa  stessa,  che  si  espone,  e non  daH’esponitore.  Non 
è mica  1’  uomo , che  peni  a cercar  1’  Idea,  e si  studi 
di  renderla  presente  a chi  legge  ; ma  si  bene  1’  Idea 
stessa  , che  spontaneamente  si  proferisce  : il  dottore 
insegnante  è la  stessa  verità  insegnala , e il  Verbo  è 
interprete  di  sè  medesimo.  Questa  obbiettività  di 
dettato,  che  fa  dimenticar  lo  scrittore,  risplende 
sovralutlo  negli  Evangeli.  I quali,  narrandoti  il  di- 
vino rinnovamento  del  mondo  morale , paiono  in 
effetto  farti  risalire  ai  principii  del  genere  umano, 
e renderti  spettatore  della  prima  pubblicazione  del 
vero  fatta  ai  nostri  progenitori.  T’avvisi,  chequi 
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si  tratta,  non  già  di  un  rifacimento  umano,  ma  di 
una  instaura/ion  divina  del  vero  primitivo;  e che  1’ 
Idea  è ripubblicala  da  Colui , clic  a principio  la  pro- 
mulgò. L’ erudizione  moderna  ha  ripescala  nelle  dot- 
trine orientali  una  moltitudine  di  germi  cristiani. 
Ha  trovala  la  Trinità  nella  Trimurti,  il  Verbo  nell’ 
Onovcr , e nel  Logos , il  sacrifizio  teandrico  in  quello 
di  Abtidad  , e di  Caiomorls,  il  mediatore  nel  Mitra 
iranico , nel  Visnù  indico , nell’  Oro  o nell’  Osiride 
egizio , nel  Samàn  gaelico , 1’  Incarnazione  nelle  teo- 
fanie e negli  avatari,  e così  via  discorrendo;  e queste 
analogie  in  parte  immaginarie,  in  parte  fortuite,  e 
in  parte  vere,  hanno  spaventala  la  fede  degli  uni, 
indebolita  o spenta  quella  degli  altri.  Ma  dato,  che 
la  convenienza  fra  questi  miti  o simboli  gentileschi 
e le  idee  cristiane,  sia  anche  maggiore  che  non  è 
in  effetto,  come  puoi  credere,  che  I’  unità  sempli- 
cissima , e P armonia  perfettissima  del  sistema  cris- 
tiano sia  un  edifizio  composto  di  questi  frantumi1? 
Sarebbe  come  dire , che  la  schictla  e magnifica  eu- 
ritmia del  Partenone  fosse  un  miscuglio  di  membri 
architettonici , tolti  dalle  rive  del  Gange  o del  Nilo. 

1 Si  vuol  notare  ad  onore  dei  razionalisti  tedeschi , che  la  maggior  parte 
di  essi  ha  dismessa  questa  opinione  , che  ora  è di  moda  in  Parigi  t perchè  i 
Francesi  sogliono  abbigliarsi  dei  cenci  germanici,  come  alcuni  Italiani  si  abbi- 
gliano dei  cenci  francesi.  Le  ciarpe  religiose  c filosofiche,  che  corrono  per 
Italia , sono  quasi  sempre  di  terza  inano,  onde  non  è da  stupire,  se  souo  molto 
logore.  L*  opinione  di  quelli , che  fanno  di  Mosè  un  copista  di  Yiasa  , e della 
Genesi  una  spezie  di  Purana  semitico,  tolto  dai  Vedi,  e credono  che  la  sem- 
plicità biblica  sia  stata  figliata  dalle  farragini  orientali , c di  questo  genere,  e 
mostra  tanto  di  accorgimento  filosofico,  quanto  di  fina  critica,  e di  soda 
erudizione. 
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11  Cristianesimo  dichiarò  di  essere  ristoratore  del 
primo  vero  ; le  cui  reliquie  sparse  si  trovano  fra  i 
popoli  Gentili  : ma  sarebbe  stato  follia  il  voler  ri- 
comporre con  esse  1’  antica  fabbrica  , di  cui  s’  era 
perduto  il  modello.  L’  opera  evangelica  sarebbe  stala 
impossibile,  se  1’  Idea  non  fosse  ricomparsa  fra  gli 
uomini  nella  sua  perfezione  e purezza , come  il  Buo- 
narroti , il  Canova,  il  Bartolini  non  avrebbero  potuto 
rinnovare  , e forse  vincere  in  alcune  parti  la  scultura 
greca  , se  il  Bello  ideale  , che  inspirava  I’  ingegno 
di  Fidia  e di  Prassilcle,  non  fosse  di  nuovo  apparso 
alle  fantasie  di  quei  valenti  artisti. 

Gli  argomenti  interni  della  divinità  della  Bibbia, 
generalmente  parlando  , non  sono  accomodati  alla 
maggior  parte  degli  uomini;  ond’  è,  ebe  Iddio!’  ha 
provveduta  di  sensìbili  divini,  cioè  di  prove  esteriori. 
La  ragione  si  è , ebe  1’  apprendere  la  perfezione  dell’ 
Idea  rivelata , che  è quanto  dire  , il  saper  intuire  1’ 
Idea  razionale  sotto  le  forme  della  rivelazione , esige 
una  squisitezza  e purezza  di  senso  morale,  che  es- 
sendo per  lo  più  effetto  della  profession  cristiana , 
non  può  andarle  innanzi.  La  conoscenza , che  si  ha 
naturalmente  dell’  Idea  , è così  informe  e confusa , 
e d’  altra  parte  la  riflessione  opportuna  ad  ottener 
quell’  intento , vuol  essere  così  acuta , e profonda , 
e disgregala  da  ogni  nebbia  della  imaginazione  e 
del  senso,  che  1’  uomo  tuttavia  immerso  nelle  tene- 
bre dell’  infedeltà,  ne  è raramente  capace.  Imperoc- 
ché l’infedele,  per  quanto  sia  ingentilito  e ricco  di 
civil  cultura , è sempre  occupato  da  una  certa  men- 
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tal  rozzezza , da  una  caligine  intellettiva  verso  le  ve- 
rità superiori  della  ragione,  ed  è alienissimo  dalla 
finezza  della  fede  cristiana  : la  quale  è la  vera  ed 
unica  civiltà  dello  spirilo.  Onde  nasce  la  propensione 
di  quello  verso  il  sensismo , il  panteismo , e gli  altri 
errori  di  una  filosofia  carnale,  e quella  indifferenza 
verso  il  vero  , di  cui  sono  antichi  gli  esempi  *.  Perciò 
gli  argomenti  interni  sono  piuttosto  il  cumulo  e il 
compimento , che  la  base  della  fede  in  coloro , che 
non  vi  furono  educali  e connaturati  dagli  anni  teneri; 
e se  possono  anche  agli  occhi  loro  partorire  una  certa 
probabilità,  non  aggiungono  alla  forza  di  una  vera 
dimostrazione.  Laddove,  rispetto  a quelli,  che  hanno 
acquistato  1’  abito  psicologico  proprio  del  Cristiano, 
il  vivo  intuito , che  hanno  della  medesimezza  cor- 
rente fra  l’ Idea  e la  rivelazione , e il  sapore  che  gus- 
tano delle  verità  religiose , basterebbe  a motivare  la 
loro  fede,  ancorché  mancassero  gli  altri  argomenti. 
Tali  sono  quegli  uomini  rnaravigliosi  per  virtù  eroica, 
cui  il  grido  unanime  dei  fedeli , e 1’  autorità  della 
Chiesa  levò  all’  onor  degli  altari  ; la  storia  psicolo- 
gica dei  quali,  attentamente  studiata,  ce  li  mostra 
dotali  di  un  sentimento  così  vivo  e profondo  delle 
verità  rivelate,  che  polea  da  sé  solo  inspirare  e sos- 
tenere la  più  robusta  credenza.  Non  bisogna  però 
dimenticare,  cheanche  nell’  universale  degli  uomini, 
se  la  fede  cattolica  per  ordinario  incomincia  dalle 
prove  esteriori , ella  abbisogna  del  concorso  delle 
altre,  perchè  altrimenti  lo  spirito  non  si  potrebbe 
Jean.  XV111 . 38.  Act.  XXVI,  24  scq. 
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dir  possessore  dell’  Idea  , non  avendone  il  gusto  in 
nessun  modo,  e non  penetrando  olire  la  forma.  E 
veramente  quel  pio  assenso , che  fa  la  fede  cattolica  , 
non  può  aver  luogo,  se  le  verità  ideali  non  sono  con- 
cepite, come  identiche  all’  insegnamento  rivelato  e 
ecclesiastico. 

L’ inspirazione  dei  libri  sacri  è una  conseguenza  ne- 
cessaria della  medesimezza,  che  corre  fra  il  vero  ideale 
e le  loro  dottrine.  La  parola  e la  scrittura  in  ogni 
caso  muovono  dalla  Cagion  prima  , ma  sono  umane  , 
ogni  qual  volta  l’azione  suprema  lascia  luogo  ai  difetti 
e agli  errori  dell’  agente  secondario.  Se  all’  incontro 
1’  attività  della  creatura , senza  essere  menomata  o 
distrutta , è perfettamente  regolata  e indirizzata  ad 
alcune  verità  determinate  dal  primo  principio,  che 
la  muove,  per  una  operazione  straordinaria,  che  vince 
i difetti  di  natura,  la  parola  dicesi  inspirata.  L’  ins- 
pirazione è adunque  la  parola  sovrannaturale  dell’ 
Idea.  L’  azione  divina  e 1’  azione  umana  concorrono 
insieme  nella  inspirazione  per  un  modo  intimo  c 
inesplicabile,  di  cui  non  si  può  avere,  che  un  con- 
cetto generico,  mediante  1’  unione  dell’  Ente  coll’ 
esistente  nell’  alto  creativo.  Possiamo  anche  analo- 
gicamente rappresentarci  1’  inspirazione  divina  ac- 
coppiatesi colla  cognizione  umana , come  1’  anima 
si  congiunge  col  corpo  e lo  penetra  nella  unità  per- 
sonale. L’  ingegno  degli  scrittori  agiografi  non  è un 
mero  strumento  di  Dio , ma  conserva  ed  esercita  1’ 
attività  propria , con  questa  sola  differenza  dall’  in- 
gegno naturale , che  è perfettamente  indirizzato  al 
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suo  termine  dalla  efficacia  straordinaria  dell’  inspira- 
tore. Perciò  1’  inspirazione  si  stende,  (pianto  la  co- 
gnizione, che  ne  è I’  effetto,  e 1’  abbraccia  in  tutte 
le  sue  parti  ; e siccome  la  cognizion  riflessa  non 
può  star,  senza  la  parola,  la  parola  è ugualmente 
inspirala;  1’  infusione  del  concetto,  senza  la  sua 
forma , essendo  psicologicamente  impossibile.  Ma  I’ 
azione  seconda  dell’  ingegno  essendo  viva  e coope- 
rante, sotto  l’ influenza  del  primo  motore;  seguila, 
che  quanto  v’  ha  d’  accidentale  , così  nelle  idee  come 
nella  loro  espressione,  è determinato  dall’  inspiratore 
in  modo  conforme  alle  condizioni  della  mente  in- 
spirata. Quindi  è,  che  nella  parola  rivelata  i caratteri 
divini  non  escludono  gli  umani,  salvo  quando  i ca- 
ratteri umani  nocerebbero  ai  divini.  E cosi  1’  inspi- 
razione esclude  gli  errori,  non  le  lacune;  I’  inesat- 
tezza e non  1’  oscurità  ; le  ripugnanze  e non  le 
trasposizioni;  le  contrarietà  reali , e non  le  antilogie 
apparenti.  Si  aggiunga,  che  1’  inspirazione  confe- 
risce di  pianta  la  notizia  analogica  del  sovrintelligi- 
bile, disdetta  onninamente  all’  intuito  naturale  dell’ 
uomo. 

I razionalisti  rigettano  in  generale  l’ inspirazione, 
perchè  il  dettato  dei  libri  sacri  sembra  loro  imper- 
fetto, e la  forma  di  essi  destituita  del  carattere  di- 
vino. Sarebbe  da  desiderare  , che  questi  ingegnosi  c’ 
insegnassero  chiaramente,  in  che  consista  il  carat- 
tere divino  della  forma  di  un  libro;  perchè  ho  paura, 
che  discorrano , secondo  i canoni  dell’antropomor- 
fismo. Infatti,  io  posso  sapere  fino  ad  un  certo  segno, 
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qual  sia  il  carattere  divino  nelle  opere  di  natura,  che 
appartengono  all’  arte  divina;  come  un  uomo,  un 
bruto,  una  pianta;  ma  qual  sia  il  carattere  divino 
di  un  libro,  che  è un  lavoro  dell’  arte  umana,  noi 
so , e sarò  tenuto  a chi  voglia  insegnarmelo.  Doveva 
Iddio  per  dare  una  impronta  sovrumana  ai  racconti 
evangelici,  seguire  i modi  di  Erodoto , o di  Tucidide, 
o di  Senofonte,  o di  Livio,  o di  Tacito?  Giacché 
ciascuno  di  questi  scrittori  ha  una  forma  sua  pro- 
pria. Doveva  governare  il  suo  dettato , secondo  i 
precetti  della  scuola  pittoresca  , o della  scuola  filo- 
sofica, o di  qual  altra  si  distingua  al  di  oggi,  nel 
modo  di  scrivere  le  storie?  Doveva  farsi  autore  di 
lina  semplice  cronaca,  o seguire  uno  stile  più  solle- 
vato, o ristringersi  fra  i limiti  di  una  biografia?  E 
lo  stesso  dicasi  dei  libri  dottrinali  e poetici;  intorno 
ai  quali  non  si  sa  bene , se  1’  inspiratore  dovesse  ap- 
pigliarsi alla  facondia  di  Platone  o di  Tullio,  alla 
secca  concisione  di  Aristotile,  all’  elegante  sempli- 
cità dei  giureconsulti  romani,  alla  forma  geometrica 
del  Wolff,  e dello  Spinoza;  se  dovesse  scegliere  la 
maniera  dei  lirici  o degli  epici  o dei  didascalici,  o 
altra  propria  del  magistero  de’  versi  ; rassomigliare 
a Omero  o ad  Esiodo,  a Pindaro o ad  Orazio,  a Yiasa 
o all’  Alighieri.  Se  Iddio  avesse  creato  dei  volumi  e 
delle  biblioteche,  come  creò  degli  alberi  e delle  mi- 
niere, potremmo  rispondere  da  noi  a tali  domande, 
studiando  nella  natura;  ma  siccome  non  lo  ha  fatto, 
ci  è d’  uopo  ricorrere  alla  sapienza  dei  razionalisti. 
Frattanto,  mentre  attendiamo  la  risposta,  ci  sarà 
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lecito  ilconghietturare,  che  non  essendovi  libri  natu- 
rali, ma  solo  libri  artificiali  a questo  mondo,  gli  au- 
tori inspirati  non  potevano  nella  forma  dei  loro  libri 
seguire  un  tipo  divino,  clic  non  si  trova,  e doveano 
scegliere  fra  i tipi  umani  il  più  acconcio  ai  divini  di- 
segni. Ora  il  partito  più  conforme  alla  divina  eco- 
nomia era  di  fare , che  Mosè  e Davide , Giobbe  e 
Salomone,  Isaia  e Amos,  Matteo  e Giovanni , dessero 
alle  opere  loro,  non  già  la  forma  di  Papiniano,  di 
Senofonte,  di  Calidasa,  di  Virgilio,  di  Plutarco,  o 
di  altro  profano  autore , ma  quella , che  gli  scrittori 
biblici  avrebbero  seguita  naturalmente,  secondo  la 
qualità  dell’  ingegno  e della  cultura,  che  avevano, 
secondo  il  genio  de’  luoghi  e de’  tempi , in  cui  fiori- 
vano. Un  diverso  consiglio  avrebbe  nociuto  all’  in- 
tento, spogliando  le  Scritture  dei  caratteri  di  auten- 
ticità e di  verità , che  risultano  dalla  forma  loro. 
Perciò , non  tanto  che  i sacri  scrittori  dovessero  nella 
lingua , nello  stile,  nell’  ordine , nell’  eleganza , nella 
eloquenza , e in  tutta  I’  arte , esprimere  una  forma 
perfetta,  impossibile  a determinare;  ma  non  dove- 
vano mancare  dei  difetti  estrinseci , risultanti  dal 
genio  loro  speciale  e della  età.  I quali  difetti  giovano 
ad  autenticare  i libri,  in  cui  si  trovano;  giacché, 
verbigrazia,  I’  autorità  degli  Evangeli  scapiterebbe, 
se  fossero  più  concordi  nel  tenore  appaiente  della 
narrativa.  Cosi  il  principio  inspiratore,  movendo  1’ 
intelletto  degli  scriventi  con  quell’  artifico  intimo , 
infallibile  e soave,  che  è proprio  della  onnipotenza  , 
mise  in  atto  le  loro  disposizioni  potenziali,  conforme 
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al  loro  proprio  genio , e vestì  l’ Idea  di  quell’  abito, 
che  vi  sarebbe  germinato  spontaneamente  , se  gui- 
dati gli  avesse  il  solo  istinto  di  natura.  Questo  mi- 
rabile artificio , per  cui  il  tipo  assoluto  c divino  della 
materia  è congiunto  col  tipo  relativo  e umano  della 
forma , si  riproduce  in  ogni  parte  del  sistema  rive- 
lato , e appartiene  alla  generale  armonia  del  sovran- 
naturale colla  natura. 

Egli  è d’  uopo  distinguere  1’  autenticità  e la  verità 
dei  libri  sacri  dalla  loro  inspirazione.  Le  antinomie 
apparenti , non  che  pregiudicare  alle  due  prime  doti, 
le  avvalorano.  Cosi  negli  Evangeli , esse  da  un  lato 
rimuovono  la  possibilità  di  ogni  connivenza  fra  i 
quattro  narratori,  clic  nel  caso  di  un  accordo  perfetto 
non  avrebbero  che  I’  autorità  di  un  solo  ; dall’  altro 
lato , toccando  unicamente  gli  accidenti  del  rac- 
conto, nei  quali  1’  accordo  perfetto  degli  scrittori 
più  veridici  non  ha  mai  luogo , corroborano  la  sos- 
tanza delle  narrazione.  Imperò , quando  queste  con- 
traddizioncelle  fossero  reali , 1’  autenticità,  e la  ve- 
racità sostanziale  de’  libri  sacri , non  che  scapitarne, 
ne  caverebbe  vantaggio.  Se  a malgrado  di  ciò,  noi 
tenghiamo  per  fermo , che  tali  antinomie , ancorché 
menome  e di  poco  peso,  sono  apparenti,  la  sentenza 
nostra  non  è fondata  sui  canoni  ordinari  della  cri- 
tica, ma  sopra  un  principio  superiore.  Il  quale  è il 
fatto  dell’  inspirazione , risultante  dalla  perfezione 
ideale  delle  dottrine,  dalla  verità  sostanziale  dei  pro- 
digi contenuti  in  essi  libri , e dall’  unanime  tradi- 
zione di  tutte  le  Chiese  cristiane,  dai  tempi  apostolici 
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fino  al  di  d'oggi.  Ora,  posta  la  verità  di  questo  fatto, 
1’  aspetto  di  quelle  antinomie  si  muta , e diventa  as- 
surdo il  giudicarle  colle  regole  della  critica  consueta. 
L’ inspirazione  trasferisce  la  dettatura  dei  libri  sacri 
dal  cerchio  delle  cose  naturali  in  un  ordine  più  ec- 
celso, e la  sottopone  a un  criterio  disformo  da  quello, 
che  governa  le  altre  interpretazioni.  Queste  versano 
sopra  i parti  dell  ingegno  umano,  soggetto  ad  er- 
rore ; laddove  nei  libri  inspirati  il  principio  divino 
predomina.,  c l’ infallibilità  della  cagione  si  trasfonde 
di  necessità  nell’  effetto.  Perciò,  quantunque  la  faccia 
esterna  della  Bibbia  non  differisca  in  molte  cose  da 
quella  delle  altre  scritture,  1’  indole  interna  essendo 
differentissima , non  se  ne  può  portare  lo  stesso  giu- 
dizio. Egli  è solamente  in  virtù  del  sensismo  critico, 
conseguenza  necessaria  del  filosofico  e del  teologico, 
che  i moderni  interpreti  conchiudono  dalla  umanità 
della  forma  biblica  contro  la  divinità  dell’  idea,  in- 
vece d’  inferire  dalla  divinità  dell'  idea  quella  della 
forma. 

Questo  punto  è così  importante,  e così  negletto, 
che  mi  verrà  comportato , se  ci  torno  a ogni  poco . 
se  mi  studio  di  considerarne  ogni  aspetto , e di  met- 
terlo in  vista  da  ogni  lato.  1 moderni  teologanti  fu- 
rono sviali  da  quel  metodo  sperimentale  e analitico  , 
che  adoperato  male,  cioè  senza  una  sintesi  ontolo- 
gica e anteriore,  è fonte  di  errori  in  ogni  genere. 
Nel  nostro  caso,  1’  interprete,  che  procede  per  via 
della  semplice  analisi , risale  dalla  sembianza  estrin- 
seca dei  libri  sacri  all'  intima  loro  natura , e dalla 
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corteccia  al  midollo;  onde  non  può  fallire  alla  con- 
clusione dei  razionalisti , e dee  assegnare  un’  origine 
umana  a un  dettato , che  non  si  diversifica  in  sem- 
bianza dagli  altri  componimenti.  Egli  fa,  come  il  filo- 
sofo, che  volendo  salire  dall'  esistente  all’  Ente,  non 
può  arrivarvi,  e vien  meno  in  su  la  via  , perchè  non 
trova , così  camminando , il  concetto  intermedio  e 
copulativo  della  creazione.  Ma  se  si  procede  a priori, 
e si  discende  dall’  Idea  contenuta  nei  sacri  codici  alla 
loro  espressione,  la  conseguenza,  a cui  si  giunge,  è 
conforme  alla  sentenza  cattolica;  e la  composizione 
di  quelli  è riconosciuta  per  divina,  perchè  creata 
dall’  Idea , che  l’ informa.  L’  inspirazione  non  è altro 
che  un  intuito  sovrannaturale  di  chi  scrive  , princi- 
pio della  sua  scrittura.  La  qualità  straordinaria  dell’ 
intuito  si  manifesta  dalla  perfezione  della  conoscenza 
ideale , che  ne  è 1’  effetto  ; tanto  che , se  I’  intuito 
degli  scrittori  agiografi  essenzialmente  si  disforma 
da  quello  degli  altri  scrittori,  le  pagine  da  essi  det- 
tate debbono  tanto  differire  dagli  altri  libri , quanto 
1’  intuito  divino  si  differenzia  dall’  umano.  Nella 
stessa  guisa,  che  sebbeue  il  fenomeno  sensibile  del 
moto , come  tale  , paia  lo  stesso  in  ogni  caso  , sia  che 
provenga  da  forze  meccaniche , o fisiche , o chimi- 
che , o fisiologiche  ; tuttavia  ragion  vuole , che  i vari 
effett  i di  queste  forze  siano  classificali  separatamente, 
atteso  la  varietà  del  processo  interno , e del  princi- 
pio, che  li  produce.  Il  che  par  più  sottile  che  vero  a 
chi  non  sa  levarsi  sul  senso , e disconosce  la  distin- 
zione e la  gerarchia  dei  vari  ordini  di  cose  e dicon- 
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cetti  nel  reale  e nello  scibile;  giacché  per  coloro , che 
non  risalgono  alle  forze  e alle  leggi  sovrasensibili , la 
scorza  è tutto  , e il  resto  è nulla.  Tanto  che  per  cos- 
toro, le  antinomie  correnti  fra  le  tavole  genealogiche 
e cronologiche  del  Pentateuco  e dei  Paralipomeni , 
ovvero  di  sali  Matteo  e di  san  Luca  sono  dello  stesso 
genere  di  quelle,  che  passano  fra  i racconti  e le  ge- 
nealogie di  Dionigi , di  Pausania , e di  Apollodoro 
La  sola  cosa,  che  mi  dà  meraviglia,  è il  veder  cel  ti  cri- 
tici, avvezzi  a gloriarsi  di  essere  filosofi  razionali, 
cadere  in  un  paralogismo  degno  dei  materialisti  e 
dei  sensisti  più  squisiti.  Imperocché  il  voler  trovar 
nella  Bibbia  la  mitologia  gentilesca  è un  assunto  così 
pellegrino,  come  quello  di  un  naturalista,  che  pa- 
reggiasse le  operazioni  vitali  ai  sussulti  galvanici  di 
un  cadavere.  Quando  tu  passi  da  Omero  o da  Pla- 
tone alla  Bibbia,  tu  entri  in  un  altro  mondo;  come 
chi  da  un  museo  di  minerali  trapassa  in  un  orlo  bo- 
tanico, o da  una  galleria  di  mummie  e di  statue  in 
un  consesso  d’  uomini  vivi  ; cosicché  ogni  induzione, 
che  si  voglia  fare  da  un  genere  all’  altro,  è puerile  e 
ridicola.  Ridicole  sono  al  di  d oggi  le  inezie  dei  ma- 
terialisti , eh’  erano  iu  voga  pochi  anni  sono.  Egli  è 
da  sperare,  che  non  sia  troppo  remota  una  età,  iu 

1 Niebuhr,  Hist.  rotti.,  trad.  par  Golbery.  Bruxelles,  1830 , tom.  1,  p.  25, 
20.  Ivi  si  legge,  che  la  tavola  di  Mosò  mct  eii  rapport  V affiniti  des  pcuples 
qui  appari iennent  à des  familles  loutes  differenti . Sarebbe  curioso  il  co- 
noscere le  prove  dell’  erudito  scrittore;  il  quale  aggiunge  però  : je  concèdèrai 
méine  volontiers , que  les  myt  ho  logia  qrecques  peuvent  renfcrmcr  de  plus 
grande s erreurs  encore.  Questa  condiscendenza  generosa  mi  pare  piacevo- 
lissima. 
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cui  le  frasi  di  mitologia  biblica,  di  assoluto  esplicati- 
teli, e simili , che  non  turbano  ancora  il  sussiego  dei 
cattedranti , e di  chi  gli  ascolta , forniranno  materia 
non  iscarsa  di  vena  comica  a qualche  Platone,  o Pas- 
cal, o Aristofane  novello. 

La  forma  dei  libri  sacri , essendo  umana , benché 
muova  dal  divino  principio  dell’  inspirazione  , ci 
guida  storicamente  e geograficamente  al  seggio  pri- 
mitivo della  rivelazione,  conservatrice  del  vero  ideale. 
La  lingua  è la  parte  principale  della  forma.  Due  sono 
le  lingue  bibliche,  1’  ebraico  e il  greco;  giacché  il 
caldeo  è alfine  all  ebraico  , e appartiene  alla  stessa 
famiglia.  L ebraico  e il  greco  rappresentano  le  due 
classi  etnografiche  più  illustri,  più  ricche,  più  belle, 
più  armoniose , cioè  le  lingue  semitiche  e indoger- 
maniche. Fra  quelle,  I’  ebraico  primeggia  per  P an- 
tichità , la  semplicità , il  nerbo  ; e se  ne  avessimo 
tutto  il  vocabolario,  di  cui  non  possediamo  che  una 
piccola  parte , potrebbe  forse  accostarsi  all’  arabico 
per  la  ricchezza  : il  greco  poi  è per  ogni  verso  una 
delle  prime  loquele  fra  le  sue  sorelle,  e forse  la  prima  , 
dopo  il  sanscrito.  L’  ebraico  è 1’  espressione  speciale 
del  Giudaismo,  e il  greco  del  Cristianesimo.  Ora, 
siccome  ciascuno  di  questi  due  idiomi  rappresenta 
una  civiltà  e una  stirpe,  vedesi , che  la  rivelazione 
ha  corsi  due  cicli  etnografici , e messe  in  opera,  come 
strumenti , due  civiltà  diverse , c per  molli  rispetti 
disparatissime.  L’  Idea  discese  da  principio  fra  i Se- 
miti, e vi  fondò  prima  il  patriarcato,  e poscia  il  popolo 
eletto  degl’  Israeliti.  Ricomparve  fra  i primi  e gl’  Iu- 
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dogermanici , (ramo  dei  Giapelici),  e instimi  il  Cris- 
tianesimo. Il  Giudaismo  fu  asiatico , e il  Cristiane- 
simo principalmente  europeo  : 1’  uno  orientale  e I’ 
altro  occidentale.  Ma  il  primo  fu  solamente  conser- 
vatore delle  verità  ideali  , onde  venne  ristretto  fra 
termini  immobili  ; laddove  il  secondo , essendo  cus- 
tode, e propagatore  in  un  tempo , non  è locale  e im- 
moto, come  il  primo,  ma  espansivo  ed  universale.  Il 
che  si  riscontra  mirabilmente  colle  due  indoli  op- 
poste dei  Giapetici  e dei  Semiti , dei  popoli  occiden- 
tali , e degli  orientali  ; gli  uni  per  lo  più  vaghi  del 
moto  e progressivi,  gli  altri  amatori  di  quiete , e sta- 
zionari nelle  loro  instituzioni. 

Non  si  può  negare , che  vi  sia  una  predestinazione 
pei  popoli , come  per  gl’  individui , e che  I’  una  e 1’ 
altra  abbia  un  doppio  aspetto , secondo  che  riguarda 
i doni  della  grazia,  o i beni  della  natura.  Il  com- 
plesso di  queste  varie  predestinazioni , e il  loro  in- 
trecciamento , formano  l’ armonia  morale  del  mondo , 
e la  storia  della  Providenza.  Chi  nega  la  predestina- 
zione naturale  o sovrannaturale,  esclude  l’ intervento 
divino  dalle  cose  umane  : chi  1’  esagera , togliendo 
I’  arbitrio,  la  distrugge  anche  in  effetto,  poiché 
essa  non  è degna  e propria  del  principio  creativo , 
se  non  in  quanto  sa  piegare  a’  suoi  fini  la  libertà 
creala,  senza  violarla.  Da  un  lato,  si  annulla  il  con- 
cetto dell’  Ente,  dall’  altro,  si  dimezza  quello  dell’ 
esistente,  e si  altera  la  vera  notizia  dell’  efficacia 
creatrice  : in  ogni  caso  si  sovverte  la  forinola  ideale. 
Imperocché,  se  Iddio  non  governa  le  cose  umane 
u.  24 
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non  è provido , nè  quindi  creatore  ; giacché  la  pre- 
videnza è una  continuata  creazione  : e se  la  virtù 
creatrice  non  può  muovere  1’  arbitrio , senza  vio- 
larlo, ella  non  differisce  dalla  virtù  creata , e 1’  onni- 
potenza propria  della  Cagion  prima  non  sovrasta  all’ 
efficienza  finita  delle  cause  seconde.  D’  altra  parte, 
se  gli  spiriti  creati  non  sono  liberi , non  v’  ha  più 
moralità  nel  mondo,  e I’  universo  è destituito  del 
suo  fine  ; giacché  la  ragione  teleologica  di  esso  non 
può  trovarsi  altrove,  che  nell’  ordine  morale.  Ma  se 
il  mondo  non  ha  un  fine,  vien  meno  il  secondo  ciclo 
creativo , senza  cui  il  primo  ciclo  non  può  sussis- 
tere , nè  accordarsi  colla  sapienza  , e colle  altre  per- 
fezioni della  Mente  creatrice. 

La  stirpe  semitica  fu  sortita  da  Dio , per  essere  de- 
positaria della  rivelazione  posteriore  al  diluvio.  Ella 
si  può  considerare , come  lo  strumento  principale 
della  civiltà  più  vetusta  : da  lei  uscirono  i primi 
germi , di  cui  approfittarono  in  appresso  i legisla- 
tori , i savi , e i capisetta  delle  altre  stirpi.  Vedremo 
altrove , eh’  essa  non  fu  certamente  estranea  alla  più 
antica  cultura  degl’  Indi , e degli  Egizi , e che  ne’ 
tempi  succedenti,  e a diversi  intervalli,  1’  insegna- 
mento autorevole  del  più  illustre  ramo  semitico  fu 
rinnovato  nelle  parti  più  dissile  del  globo  '.  I Eenicii 

1 Per  rimuovere  dal  lettore  ogni  preoccupazione  sfavorevole,  debbo  avver- 
tirlo , che  queste,  e tutte  le  altre  asserzioni  storiche  del  primo  libro  verranno 
provate  nel  secondo,  non  già  con  sogni  conghietturali , ed  etimologici , se- 
condo T uso  del  Bochart , ilei  Rudbeck  , del  Becano , dei  Celtisti  francesi , e di 
altri  uomini  dottissimi , più  ingegnosi  che  giudiziosi,  ma  con  dati  plausibili, 
c bene  spesso  con  fatti  indubitati. 
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recarono  in  Grecia  , nell’  Affrica  , nell’  Iberia , nella 
Britaunia,  e probabilmente  in  alcune  parli  delle  Gal- 
lic,  e delle  costiere  sarmatiche  i semi  della  loro  cul- 
tura : 1’  alfabeto  di  quasi  tutti  i popoli  deriva  per 
diretto  o per  indiretto  dal  fenicio  *.  Le  lingue  semi- 
tiche non  sono  già  inorganiche , come  afferma  Fe- 
derigo Schlegel 1  2,  giacché  I’  addizione  degli  affìssi  e 
dei  suffissi , e il  variare  delle  vocali  nella  pronunzia , 
forma  un  vero  organismo  ; ma  egli  è vero,  che  si  dis- 
tinguono dagl’  idiomi  indogermanici , per  1’  immu- 
tabilità delle  consonanti  radicali.  Le  radici  corris- 
pondono alle  idee  tipiche,  o vogliamdire  platoniche, 
e i vocaboli  derivativi  alle  determinazioni  accidentali 
di  esse.  Perciò  negl’  idiomi  semitici  1’  unità  organica 
prevale  sulla  molliplicilà  , laddove  negl’  indogerma- 
nici avviene  il  contrario , il  centro  organizzativo  es- 
sendovi modificato  dalle  aggiunte , e gli  accessorii 
predominando  spesso  sul  principale.  Onde  segue, 
che  le  favelle  semitiche , rappresentando  meglio  col 
loro  organismo  la  forinola  ideale,  e il  processo  dello 
spirito,  si  possono  considerare,  come  la  famiglia 


1 Dico  quasi  tutti , c non  tutti.  I caratteri  piramidali  o cuneiformi  dei  Cal- 
dei , e i runici  degli  Scandinavi  par  che  si  debbano  eccettuare  ; benché  la 
convenienza  numerica  di  quest'  ultimo  alfabeto  col  più  antico  de'  Greci  possa 
far  credere  a una  connessione  storica  fra  loro.  Per  ciò  che  spetta  ai  segni  ge- 
roglifici degli  Egizi,  dei  Cinesi , e degli  Aztechi,  avrò  forse  occasione  di  es- 
porre altrove  il  mio  parere,  e lo  farò  con  quella  riserva,  che  è prescrìtta, 
quando  non  si  discorre  sopra  una  cognizione  propria  e immediata  del  sog- 
getto, ma  sui  dati  altrui. 

* Ess.  sur  la  lang.  et  la  phil.  des  Ind.y  trad.  par  Mazure.  Paris,  1837, 
div.  1 , etiap.  3,4,  pag.  34  scq. 
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etnografica  più  antica  e più  conforme  alla  loquela 
primitiva  *. 

1 Giapetici  sono  i popoli  attivi , e i Semiti  i popoli 
contemplativi:  questi  destinali  alla  conservazione  del 
pensiero  rivelato , quelli  ali’  esplicazione  di  esso , e 
alla  vita  operativa.  Amendue  partirono  fra  loro  il 
retaggio  della  civiltà,  da  cui  i Camiti  furono  in  gran 
parte  esclusi.  La  filosofia,  che  è I’  esplicazione  dis- 
corsiva della  formola  rivelata,  fu  opera  dei  popoli 
giapetici.  Credcsi  comunemente,  che  gl’  Indi  siano  un 
popolo  immobile,  dedito  alla  contemplazione.  All’  in- 
contro,io  stimo,  che  nessuna  gente  sia  più  attiva  degl’ 
Indiani  ; se  non  che , I'  azione  loro  è più  interna  che 
esterna , e si  esercita  più  volentieri  nel  campo  della 
speculazione  e della  fantasia  , che  in  quello  del  traf- 
fico, della  politica  , e della  guerra.  I conquistatori , 
gli  eroi , i dominatori  dell’  India  , sono  Viasa , Val- 
michi  , Diaiadeva  , Calidasa  , Capila  , Patandiali , 
Diaimini , Gotama,  Canada,  Budda,  non  meno  ce- 
lebri di  Batna,  e di  Crismi,  benché  le  loro  imprese 
siausi  passate  nelle  regioni  dell’  intelletto , e li  supe- 
rano di  vera  potenza,  poiché  durano  tuttavia  le  loro 
opere.  Bisogna  distinguere  la  contemplazione  dalla 
speculazione  : quella  è la  base  della  filosofia , ma  non 
bàsta  a crearla.  Lo  strumento  filosofico  è la  rifles- 
sione; la  quale  è operativa  di  sua  natura  : importa 
moto  e progresso.  La  contemplazione  sola  è attissima 
a conservare  le  verità , che  sono  1’  oggetto  irnrne- 


1 Teor.  del  sovr Dot.  19 , p.  370. 
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diato  dell’  intuito,  ma  non  basta  ad  esplicarle.  D’ 
altra  parte , lo  speculare , che  è I’  azione  dell’  intel- 
letto, abbisogna,  come  l’ azione  esteriore,  di  un  fon- 
damento, di  una  regola,  di  uno  scopo  somminis- 
trato dalla  contemplazione  congiunta  alla  parola.  Ora 
i popoli  aramei,  essendo  contemplativi  e tradizionali 
per  eccellenza,  erano  atti  nati  a questo  ufficio  di  con- 
servare, e comunicare  ai  vari  popoli  il  germe  ideale. 
Cosi  la  doppia  cognizione  del  vero  fu  compartita  a 
due  grandi  schiatte  distinte  : i Semiti  serbarono,  e 
tramandarono  la  forinola, e i Giapetici  l’esplicarono. 
Gli  uni  ebbero  la  scienza  dei  principii;  gli  altri  quella 
delle  conseguenze  : i primi  furono  il  popolo  reli- 
gioso; i secondi,  il  popolo  filosofo. 

Fra  i Giapetici  della  schiatta  indogermanica,  i po- 
poli iranici  furono  il  ramo  principale,  e da  loro,  come 
da  ceppo  comune,  uscirono  le  popolazioni  più  illustri 
di  quella  famiglia.  Perciò  gli  Aramei,  e gl’  Iraniesi 
antichissimi  sono  verso  i popoli  succedenti  due  nazioni 
madri,  da  cui  nacque  per  modo  diretto  o indiretto  la 
civiltà  universale.  Vedremo,  quanto  sia  probabile, 
che  lo  stesso  incivilimento  della  stirpe  mongolica 
abbia  preso  dall’  Iran  le  mosse , o almeno  i primi  in- 
crementi. Chiamo  nazioni  madri  quelle,  la  cui  col- 
tura e continuità  nazionale  risale  fino  ai  primi  tempi, 
e s’ intreccia  con  quella  dei  primi  Noachidi  dell’  età 
anteriore  a Faleg  , nè  venne  mai  meno  del  tutto , 
benché  si  oscurasse  ed  alterasse.  Elle  si  distinguono 
dalle  altre,  perchè  avendo  sempre  serbalo  qualche 
porzione  d’ intellettuale  retaggio  e alcuna  favilla  di 
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gentilezza , non  imbarberirono  mai  del  tutto , lad- 
dove le  altre  nazioni  arrozzirono,  e insalvatichirono, 
benché  quindi  a qualche  secolo  alcune  si  riscattas- 
sero dalla  loro  fierezza  (nella  quale  le  più  infelici 
vivono  ancora  ai  nostri  giorni),  e una  nuova  civiltà 
cominciassero.  E dò  loro  il  nome  di  madri,  perchè 
appunto  da  esse  uscì  la  scintilla,  che  animò  e illu- 
minò gli  altri  popoli  caduti  nelle  tenebre  e nel  sonno 
della  barbarie.  Le  nazioni  madri  ebbero  però  il  dop- 
pio vantaggio  di  non  ricevere  da  altri  i semi  del  civil 
culto,  e di  esserne  cortesi  al  rimanente  del  mondo. 
Ma  se  ci  facciamo  ancor  più  alto  nelle  memorie  dei 
tempi , elle  ci  appariscono  come  due  rami  di  un 
solo  tronco  più  antico , che  si  può  chiamare  me- 
sopoUtmico  dal  seggio,  che  gli  assegnano  le  condi- 
zioni geografiche  e le  tradizioni.  La  regione  intra- 
fluviale  dell’  Eufrate  e del  Tigri  fu , secondo  ogni 
probabilità  , il  centro  posdiluviano , donde  mossero 
le  popolazioni , che  sparse  a levante  nella  Persia , e a 
ponente  nella  Soria , si  veggono  nel  crepuscolo  della 
storia , come  parallele  di  età  e di  coltura.  I cenni 
contenuti  nella  Genesi , la  fertilità  del  suolo , la  spon- 
taneità del  frumento,  la  vicinanza  del  mare,  la  me- 
moria delle  prime  città  e conquiste,  la  posizione 
centrale  del  paese  verso  le  varie  parti  dell’  antico  conti- 
nente , la  proporzionata  distanza  di  esso  dall’  India  e 
dall’  Egitto,  che  sono  i due  estremi  della  civiltà  antic- 
hissima , e altre  circostanze , concorrono  a mostrarci 
le  costiere  di  quelle  due  fiumare,  come  il  domicilio 
dei  primi  Noachidi,  e la  cuna  dell’  incivilimento.  Egli 


Digitized  by  Googk: 


( 375  ) 

è anche  verosimile,  che  ivi  le  due  stirpi  dei  Giapetici 
e dei  Semiti  pigliassero  I’  una  dell’  altra , e insieme  per 
qualche  parte  si  mescolassero;  onde  forse  nacquero i 
vestigi  semitici,  che  si  trovano  cosi  nel  Bramismo  in- 
dico1, come  negl’  idiomi  persici,  e il  genio  indose- 
mitico, provalo  dal  Lepsio  , della  lingua  cofta.  Ma 
certo , come  le  lingue  furono  confuse , lo  smem- 
bramento dovette  incominciare  ; onde  il  ceppo  me- 
sopotamico  si  vuol  piuttosto  considerare , come  ante- 
riore ai  tempi  di  Faleg,  che  come  molto  posteriore3. 

i Non  si  confonda  il  Bramismo  col  Bramanismo.  Quello  è un  culto  speciale, 
opposto  al  Sivaismo  , c di  cui  il  Yisnuismo  pare  un  rinnovamento  posteriore. 
Questo  è una  sintesi  dei  tre  culti  relativi  alla  Trimurti , e ha  un'  origine  assai 
più  recente. 

1 Si  potrebbe  obbiettare  a questa  sentenza , che  dopo  la  divisione , fiorirono 
e durarono  per  molli  secoli  i Caldei , le  cui  parti  nell'  incivilimento  e nella 
corruzione  dell'  antica  Asia  , sono  notabilissime  ; i quali  dal  seggio  del  loro 
dominio  mesopotamici,  anziché  iranici,  dovrebbero  appellarsi.  Ma  siccome  egli 
è affatto  probabile,  che  questa  casta  sacerdotale  fosse  indogermanica  e non  se- 
mitica , venisse  da  tramontana,  abitasse  originalmente  ne'  paesi  montagnosi, 
presso  dove  ebbe  origine  il  tnagismo,  riformato  poscia  da  Zoroastre,  ella  si 
può  considerare,  come  appartenente  all'  Iran,  purché  non  si  voglia  dare  a 
questa  denominazione  geografica  una  precisione  affatto  geometrica.  Dicendo 
io  spesso,  che  1*  Iran  fu  la  seconda  culla  del  genere  umano , e considerandolo, 
come  la  fonte  principale  dell'  antichissima  civiltà  gentilesca,  spiegherò  in  due 
parole  il  senso,  in  cui  si  dee  intendere  la  mia  proposizione  Io  intendo,  sotto  il 
nome  d'  Iran,  non  la  sola  Aria  de'  Greci , ma  tutto  il  paese,  che  si  stende  dal' 
golfo  persico  al  Turchestàn , che  è in  gran  parte  il  Turàn  degli  antichi , e dal 
Tigri  all'  Indo  , compresovi  il  doppio  littorale  di  questi  due  fiumi,  c quindi 
un  certo  margine  a ponente  c a levante.  Tre  razze  abitarono  questo  paese, 
fin  dai  tempi  più  vetusti  ; cioè  i Camiti  a mezzogiorno  , i Semiti  a occidente  , 
e i Giapetici  nel  centro  c a settentrione.  Distinguo  fra  i Giapetici  il  ramo  mon- 
golico o giallo , dal  ramo  bianco  o indogermanico , e considero  il  primo,  come 
1’  autor  principale  della  civiltà  cinese , c americana  ; imperocché , come  pro- 
verò altrove  , che  gli  autori  dei  Ching,  e del  Tao , i Chiapanechi , i Toltcchi , 
gli  Aztechi  e altri  popoli  dell'  America  tropicale  abbiano  attinto  (mediata- 
mente, quanto  si  voglia)  alle  fonti  iraniche,  è sentenza  più  che  verosimile. 
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Se  i Semiti  sono  la  stirpe  più  ideale,  per  l’ indole  e 
la  lingua  , e hanno  il  vanto,  unitamente  agl’  Iranici, 
di  essere  i primogeniti  della  civiltà , gli  Ebrei  furono 
fra  i Semili  i soli  conservatori  dell’  Idea  nella  sua 
perfezione  originale,  perchè  soli  privilegiati  di  una 
nuova  rivelazione.  La  quale,  presso  gl’  Israeliti,  si  può 
considerare,  come  continua;  perchè  Iddio  pel  mi- 
nisteri© de’  profeti , e degli  scrittori  agiografi , la 
rinnovava , ogni  qual  volta  un  intervento  slraordi- 
nario  era  richiesto  alla  conservazione  del  divino  de- 
posito. Iddio , dopo  aver  dato  a tutta  I’  umana  fami- 
glia il  patrimonio  del  vero  rivelato , abbandona  gli 
altri  popoli  all’  arbitrio  e alle  forze  di  natura  ; ma 
esercita  sopra  gl’  Israeliti  una  vigilanza  particolare  : 
gli  guida , come  dire , per  mano , e gli  rialza  ad  ogni 
loro  caduta,  con  una  vicenda  continua  d’  inspira- 
zioni c di  prodigi.  Consiglio  sapientissimo  , non 

Ma  fra  queste  varie  stirpi , o diversi  rami  della  stessa  stirpe , F indogermanico 
prevalse  sugli  altri  in  un  tempo  antichissimo,  ma  impossibile  a determinarsi 
con  precisione,  c divenne  quasi  unico  signore  dell*  Iran,  benché  s*  incorpo- 
rasse alcuuc  tribù  semitiche,  e altrove  largamente  si  propagasse  , senza  uè 
anco  eccettuar  l'Asia  centrale,  dove  gli  Ustin  c i Tingling  più  tardi  cel  rap- 
presentano : i Camiti  quasi  adatto  espulsi  si  sparsero  a ponente  e a levante  , 
nell’  Affrica,  nell'  India,  c nei  prossimi  arcipelaghi.  La  schiatta  indoger- 
manica divenuta  dominatrice  dell'  Iran  ci  è rapprese*» tata  da  tre  caste 
sacerdotali  e incivilitrici , i Caldei , i Magi , c i Uraniani  , che  uscite  dai 
paesi  montagnosi  e bori  ali  si  sparsero,  i primi  a ponente  nella  Mesopola- 
mia  e nei  paesi  vicini , i secondi  nel  centro  e ad  ostro , gli  ultimi  a levante , ed 
entrarono  nell'  India,  e congiunti  alla  casta  dei  Chetri,  la  ridussero  sotto  la 
loro  signoria.  Una  quarta  casta  ieratica  , cioè  i Sabi  d'  Egitto,  ha  con  quelle 
una  manifesta  corrispondenza.  1 sacerdozi  drlla  Fenicia,  dell'  Asia  minore,  dei 
l’clasgbi,  dei  Doriesi,  degli  Etruschi,  dei  Celtiedei  Germani  hanno  pure  molle 
analogie,  benché  minori , colla  triplice  ierocrazia  iranica,  la  quale  si  può  con- 
siderare, come  il  ceppo  primitivo  di  tutti  i sacerdozi  dell'antichità  gentilesca. 
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arbitrario,  nè  superfluo,  perchè  senza  di  esso,  ia 
cognizione  ideale  si  sarebbe  spenta  sopra  la  terra  , e 
sarebbe  mancato  con  essa  I’  ordine  morale , e la  causa 
ultima  dell’  universo.  Quindi  è,  che  gli  annali  della 
gentilità  esprimono  il  regno  della  libertà  umana,  a 
cui  Iddio  permette  per  un  certo  tempo  il  predomi- 
nio; laddove  la  storia  degli  Ebrei  ci  mostra  più  compito 
il  regno  della  Providcnza.  La  scienza  ideale , presso 
i pagani,  è sottoposta  alle  vicissitudini  dell’ arbitrio  : 
si  oscura,  s’  interrompe,  risorge,  scade,  fiorisce, 
si  guasta , si  perfeziona , come  le  altre  cose , secondo 
il  flusso  e il  riflusso  del  corso  civile;  ma  non  è mai 
perfetta.  Al  contrario , appo  gli  Ebrei , ella  dura  nella 
sua  pienezza  ; e la  continuità  dell’  Idea  produce  la 
continuità  della  storia.  « I tempi  storici,  » dice  un 
dotto  e savio  scrittore,  « non  si  stendono  , oltre  dieci 
« secoli , innanzi  all’  era  volgare , salvo  presso  gli 
» Ebrei 1 . » I Gentili  non  hanno  storia  propriamente 
detta , prima  di  questa  epoca  ; gl’  Israeliti  non  hanno 
mitologia;  imperocché  la  mitologia  è verso  la  storia 
ciò  che  è la  corrotta  cognizione  ideale,  contenuta 
nella  filosofìa  e nelle  credenze  gentilesche  verso  la 
notizia  pura  e adequata  dell’  Idea,  qual  si  trova 
nella  sola  rivelazione.  Questo  privilegio  di  possedere 
una  storia  non  interrotta , e risalente  fino  alle  prime 
origini , è degno  di  gran  considerazione , c dipende 
dall’altra  prerogativa  del  possesso  ideale.  Imperoc- 
ché gli  Ebrei  ebbero  una  storia , perchè  ebbero  una 
cronologia  ; conservarono  la  memoria  dei  tempi , 
1 Heeren,  De  la  polii,  et  du  comm.  (les  peup.  de  Vanliq lom.  o,  pap.  9. 
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perchè  fioriva  presso  di  essi  una  tradizione  regolare 
e non  interrotta  : mantennero  questa  tradizione , 
perchè  organizzati  a società,  prima  col  governo  pa- 
triarcale, e poi  cogli  ordini  mosaici;  ebbero  in  fine 
un  tale  organismo,  perchè  possedevano  l’ Idea , prin- 
cipio dell’  unità  e dell’ armonia  sociale.  Tantoché  la 
possessione  dell’  Idea  perfetta,  frutto  di  un’assidua 
rivelazione,  fu  la  causa  di  ogni  privilegio  del  po- 
polo ebraico. 

Il  quale  è il  solo  popolo  immortale  e perpetuo  fra 
le  nazioni  della  terra , a malgrado  delle  indicibili 
calamità,  che  lo  afflissero,  e della  perduta  indipen- 
denza nazionale.  La  sua  tenace  vitalità  proviene  dall’ 
essere  egli  immedesimato  coll’  Idea  primitiva:  la  sua 
morte,  come  popolo,  dall’  aver  disdetto  il  suo  omaggio 
all’  Idea  rinnovata  e umanata.  È perpetuo,  in  quauto 
ammette  1’  Idea;  è disperso,  in  quanto  la  ripudia. 
Mosè  ridusse  a popolo  le  tribù  d’ Israele,  esplicando 
divinamente  il  monoteismo  rivelato  di  Abramo,  e ri- 
ducendolo alla  forinola  squisita  del  tetragramma. 
Ieova  , cioè  I’  Ente,  fu  1’  anima  della  nazione  israe- 
litica. Ma  quando  gli  Ebrei  rinnegarono  in  Cristo  la 
nuova  manifestazione  dell’  Ente  pel  Verbo,  mori- 
rono, come  nazione,  e continuarono  a vivere  spar- 
samente , come  stirpe.  Infatti  dopo  la  presa  di  Geru- 
salemme, gl’  Israeliti  tornarono  aduno  stato  analogo 
a quello,  in  cui  erano  vissuti  prima  di  Mosè  inslitu- 
tore  della  nazione,  e in  cui  erano  caduti  a tempo 
sotto  i re , in  pena  dell’  idolatria.  Tanto  1’  indipen- 
denza nazionale , fonte  di  libertà  e di  ogni  bene  ci- 
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vile,  dipende  dall’  Idea!  Così  quella  forte  ed  infelice 
schiatta  divenne  pellegrina,  per  la  seconda  volta, 
sulla  terra  straniera;  e durerà  in  tal  condizione, 
finché  riconosca  ed  adori  il  Vero  umanato , e 1’  Idea 
le  dia  un’  altra  patria  nella  Chiesa. 

Gl’  Israeliti  furono  depositari  e custodi  della  ri- 
velazione : a questo  scopo  collimano  manifestamente 
tutti  i loro  instituti.  Ma  per  ben  comprendere,  in 
che  modo  conservassero  il  deposito  loro  commesso , 
e ai  posteri  lo  tramandassero,  bisogna  distinguere 
la  dottrina  tradizionale  dalla  dottrina  scritta.  La 
qual  distinzione  è la  chiave  opportuna  di  molti  pro- 
blemi, altrimenti  insolubili,  intorno  a quel  popolo 
straordinario , e 1’  averla  trascurata  sviò  molli  scrit- 
tori moderni , d’  altra  parte  dottissimi , dal  diritto 
cammino.  Nè  ammettendo  quelle  due  dottrine  presso 
gli  Ebrei , domandiamo  per  essi  uno  special  privi- 
legio ; giacché  tal  condizione  è comune  singolar- 
mente a tutti  i popoli  antichi , e più  o meno  a tutti 
i popoli  del  mondo.  Trattandosi  di  una  materia  ri- 
levante e negletta , ci  sia  lecito  il  ripigliar  le  cose  un 
po’  più  da  alto. 

Assai  volgare  è la  distinzione  fra  la  scienza  acroa- 
matica,  e la  scienza  essoterica1,  in  quanto  si  ap- 
plica ad  alcune  scuole  e sette,  religiose  e filosofiche, 
degli  antichi  tempi.  Ciascun  sa,  che  la  prima  era 
tenuta  secreta  e propria  di  pochi , la  seconda  era 

1 Per  evitare  il  facile  equivoco  delle  voci  esoterico  e exoterico,  chiamerò 
tempre  acroamatiea  la  dottrina  auricolare , privilegiata , secreta , ed  essote- 
rica (cioè  esoterica)  la  dottrina  scritta,  comune , pubblica. 
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pubblica  , e comune  a tutti.  Ma  ciò,  che  per  ordina- 
rio non  si  avverte , si  è , che  questa  distinzione  nella 
sua  sostanza  è naturale,  non  artificiale  ; ragionevole, 
non  capricciosa  e arbitraria;  essenziale,  non  acci- 
dentale agli  ordini  della  natura  e della  società  umana  ; 
perpetua  e non  temporaria , universale  e non  locale; 
comune  a tutti  gli  ordini  del  sapere , e non  propria 
della  filosofia  o della  religione.  Imperocché  essa  ha 
per  fondamento  legittimo  un  fatto,  o dirò  meglio 
una  legge  di  natura  non  possibile  a distruggersi, 
cioè  l’ ineguaglianza  intellettiva  e civiledegli  uomini. 
I quali  sono  parie  fratelli,  perciò  che  spelta  alle  es- 
senziali condizioni  della  loro  natura;  ma  sono  ine- 
ineguali  in  tutte  le  altre  cose.  E tal  disuguaglianza 
è di  due  specie.  L’  una  deriva  dalla  disparità  delle 
attitudini  e degl’  ingegni,  ed  è naturale,  ottima, 
necessaria  per  l’organizzazione  sociale  ; giacché,  senza 
di  essa  , non  può  aversi  quell’  armonia  civile,  cui  la 
sapienza  dorica  paragonava  all’  armonia  del  mondo, 
nè  quel  corpo  bene  ordinato  del  religioso  consorzio, 
di  cui  parla  1’  Apostolo  1 , e che  è il  cosmo s sovran- 
naturale, cioè  la  Chiesa.  L’  altra , che  proviene  dalla 
dispari  partecipazione  ai  benefizi  civili , e dalla  edu- 
cazione , può  e dee  scemare  e spegnersi  col  tempo, 
a mano  a mano  che  i beni  e i vantaggi  del  vivere 
insieme  si  vanno  allargando  c moltiplicando  fra  i 
cittadini  ; se  non  che,  ella  nou  può  cessare  ad  un 
I ratto,  ma  solo  per  gradi,  e mediante  le  soavi  ed 


1 1 Cor.  XII , 4-30. 
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efficaci  influenze  della  civiltà  cristiana.  Ora  la  sepa- 
razione della  dottrina  essoterica  dalla  acroamatica 
è fondata  su  questa  doppia  inegualità;  giacche,  se  1’ 
ingegno  e la  sufficienza  varia  naturalmente  e arti- 
ficialmente fra  gli  uomini  , la  cognizione  del  vero 
non  può  appartenere  in  egual  modo  a tutti.  Molle 
verità , cioè  le  più  difficili  e recondite,  saranno  sem- 
pre il  retaggio  di  pochi , cioè  di  quella  aristocrazia 
naturale , che  pel  doppio  concorso  delle  facoltà  na- 
tive e dell’educazione , è 1’  eletta  della  specie  umana. 
V’  ha  perciò  una  scienza  dei  dotti  diversa  dalla  po- 
polare, c distinta  da  essa  , non  già  in  virtù  di  un 
monopolio,  o di  un  privilegio  stabilito  dalla  frode  o 
dalla  violenza , ma  per  effetto  di  un  ordine  di  cose 
in  gran  parte  naturale,  e non  possibile  a mutarsi.  E 
coloro,  che  vorrebbono  mutarlo,  in  quanto  è natu- 
rale, fanno  opera  vana,  anzi  dannosa  , come  si  vede 
in  certuni , che  da  un  secolo  in  qua  pretendono  di 
volgarizzare  la  scienza , e di  renderla  comune  a lutti. 
Ma  in  vece,  che  si  è ottenuto?  Forse  di  far  veri  dotti 
degli  spiriti  mediocri?  No,  perchè  la  mezzanità  in 
un  dato  genere  non  può  esser  vinta  dall’  arte,  come 
F esercizio  non  potrà  mai  fare  d’  un  uomo  smingher- 
lino e malaticcio  un  atleta.  In  cambio  di  erudire  gli 
uomini  , non  s’  è conseguito  altro , clic  di  peggio- 
rare le  dottrine.  Errano  grandemente  i moderni  nelle 
scienze,  come  in  politica  , negli  ordini  del  pensiero, 
come  in  quelli  dell’  azione , a riporre  il  vero  pro- 
gresso nel  volgarizzare  gli  uomini  eccellenti,  in  vece 
di  nobilitare  al  possibile  il  volgo  ; nell’  abbassar  1’ 
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luogo  di  sollevar  gli  uomini , per  quanto  si  può , 
all’  altezza  dell’  Idea.  Il  vero  perfezionamento  con- 
siste nel  salire  e non  nel  discendere.  Se  volete  ren- 
dere il  sapere  comune  a tutti  gl’  ignoranti , e il  poter 
civile  a tutti  i cittadini , siete  costretti  di  misurar  1’ 
uno  e 1’  altro  dalla  mediocrità  o nullità  dei  più,  e 
avrete  una  scienza  bambina  e un  governo  barbaro. 
La  democrazia  scientifica  non  è meno  esiziale  alle 
scienze  , che  la  democrazia  civile  agli  stati.  Onde, 
come  introducendo  il  dominio  della  plebe  nella  città, 
se  ne  guasta  il  vivere  pubblico,  e si  ottiene  un’  anar- 
chia universale,  o un  reggimento  rozzo  e incivile; 
così  permettendo  il  governo  del  sapere  all’  arbitrio 
della  moltitudine  , non  si  guadagna  1’  addottrina- 
mento degl’  inetti , ma  la  comune  ignoranza  di  tutti. 
V’  ha  certamente  una  parte  di  coltura , di  cui  tutti 
debbono  partecipare,  come  la  morale , la  religione, 
e molle  notizie  appartenenti  alla  vita  pubblica  e pri- 
vala : ve  n’  ha  un  altra , meno  necessaria  . ma  utile 
universalmente,  e atta  ad  essere  diffusa  coii profitto, 
la  (piai  consiste  in  quelle  nobili  lettere , che  recano 
un  innocuo  diletto , perfezionano  il  senso  del  bene 
e del  bello,  ingentiliscono  gli  animi , e gli  rendono 
più  onesti  e più  felici.  La  somma  di  queste  cogni- 
zioni, che  formano  la  sapienza  popolare,  sono  ac- 
comodale e frultevoli  a tulli  , nè  si  potranno  mai 
propagare  con  troppa  efficacia  in  tutte  le  classi  dei 
cittadini.  Se  il  vezzo  dei  giornali  avesse  questo  scopo, 
e scegliesse  i mezzi  acconci  ad  ottenerlo , sarebbe 


Digitized  by 


( 383  ) 

degno  di  grandissima  lode.  Ma  la  scienza  popolare 
non  è tutta  la  scienza  , non  è che  una  piccola  parte 
ed  elementare  di  essa  ; e non  può  anco  sussistere, 
senza  gli  aiuti  e gl’  influssi  di  una  dottrina  privile- 
giata e superiore.  Quando  i pochi  non  sanno  molto, 
e non  vanno  avanzandosi  nel  più  squisito  sapere,  i 
molti  finiscono  col  saper  nulla  , perchè  il  capitale 
delle  cognizioni  non  si  conserva , che  con  nuovi  ac- 
quisti. La  sapienza  popolare  è come  il  fiore  di  quella 
dei  dotti , e ne  dipende , ne  è prodotta  e nudrita  ; 
tantoché  questa  venendo  a diminuire  o mancare  , 
quella  se  ne  risente,  come,  diseccando  la  fonte,  s’ 
inaridiscono  i rivi.  Ogni  disciplina  contiene  molte 
parti , che  per  1’  ingegno  e Io  studio  continuato  e 
profondo , che  richieggono , non  possono  essere  col- 
tivate dai  più.  Vi  sono  poi  certe  scienze  di  soggetto 
più  astruso  e recondito  , come  la  matematica  e la 
metafisica  , inaccessibili  di  lor  natura  alia  moltitu- 
dine; le  quali  formano  una  dottrina  veramente  acroa- 
malica,  che  sarà  tale,  sino  alla  fine  del  mondo.  E 
certo  io  reputo,  vcrbigrazia,  che  gli  scritti  del  Vico, 
del  Kant , del  Newton , del  Lagrangia  non  siano  e 
non  possano  essere  più  popolari , eziandio  nel  paese 
più  incivilito , che  anticamente  si  fossero  nell’  Egitto 
e nell’  India  i libri  ermetici  e i Vedi. 

Ciò  che  trovasi  di  assurdo  nella  separazione  della 
dottrina  essoterica  dall’  acroamatica  presso  gli  anti- 
chi, dipende  dal  sistema  delle  caste,  che  fra  quelli 
signoreggiava.  Ora  le  caste  ereditarie  non  possono 
esser  legittimate , se  non  dalla  necessità,  che  ha  Iuo- 


Digilized  by  Google 


( 384  ) 

go  in  una  certa  epoca  delia  storia  delle  nazioni  ; 
laddove  le  caste  elettive,  cioè  le  classi  varie  della  ci- 
vil  cittadinanza , appartengono  all’  essenza  dell’  or- 
ganismo sociale.  Quanto  l’aristocrazia  ereditaria  , 
che  sostituisce  il  fato  della  nascila  alla  sapienza  dell’ 
elezione , è,  fuori  di  certi  casi,  ingiusta  e dannosa  , 
tanto  1’  aristocrazia  naturale  ed  elettiva  è parte  in- 
tegrante del  civil  progresso.  Cristo  nel  fondare  la  sua 
religione  e la  Chiesa  , e nel  ricomporre  con  esse  I’ 
unità  del  genere  umano , abolì  1’  eredità , e vi  sos- 
tituì I’  elezione.  Ma  non  disse  solo  fratellanza  , come 
affermano  certi  interpreti  odierni  ; dissedi  più  pater- 
nità , autorità,  e gerarchia  : senza  le  quali  la  società 
ecclesiastica  e civile  non  sarebbero  cosmiche , nè  ren- 
derebbero iinagine  dell'  armonia  del  mondo.  Mosè, 
che  prima  di  Cristo  avea  già  adombrato  quest’  or- 
dine di  cose  nel  piccol  giro  della  Palestina , stabili 
I’  eredità  del  pontificalo  c del  sacerdozio  in  una  fa- 
miglia , e in  una  tribù  particolare,  perchè  richiesta 
in  tpie’  tempi  ; giacché  un  institulo  , arbitrario  in  sè 
stesso , può  essere  necessitato  dal  genio  di  un  popolo, 
e dalla  consuetudine  di  una  età.  La  successione  ere- 
ditaria di  una  famiglia  o di  un  ceto  , monarchica  od 
aristocratica,  è spesso  una  condizione  necessaria,  per 
dare  a uno  stato  quella  fermezza,  stabilità,  forza, 
energia,  da  cui  dipende  la  sua  conservazione  e tutti 
i beni  civili  onde  si  può  chiamare  il  principio  con- 
servativo degli  stali  , e il  perno  immoto , su  cui  si 
aggira  il  corso  civile  della  nazione.  Sarebbe  temerità 
il  voler  indovinare  I’  esito  e le  condizioni  future  dei 
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progressi  civili  ; ma  ciò  che  puossi  affermare  si  è , 
che  gli  stati  più  longevi  e fiorenti  , di  cui  la  storia 
antica  o moderna  ci  dia  esempio , diedero  luogo  al 
reditaggio,  eziandio  negli  ordini  politici.  Non  si  ha 
memoria  di  alcun  popolo  , che  abbia  fatto  cose 
grandi , e goduto  di  una  lunga  vita , in  cui  con- 
giunte non  fossero  e contempcrale  sapientemente  1’ 
eredità  e l’ elezione.  Sparla  , Roma  repubblicana  , la 
Venezia  del  medioevo,  e la  moderna  Inghilterra  il 
dimostrano  : come  gli  esempi  soli  di  Roma  imperiale, 
e della  Polonia  bastano  a chiarire , che  se  1’  elezione 
è male  intesa  e usurpa  il  luogo  dell’  altro  principio , 
il  frutto  salutifero  si  converte  in  veleno.  Questa  è la 
gran  ragione,  per  cui  gli  amatori  di  libertà , che  non 
amano  di  sognare  (giacché  i sogni  in  politica  sono 
molto  pericolosi),  preferiranno  negli  ordini  attuali 
di  Europa  la  monarchia  civile  alla  repubblica.  11  ge- 
nio rozzo  e caparbio  degl’  Israeliti  contribuiva  pure 
a rendere  opportuno  il  puntello  ereditario  del  levi- 
tato; oltre  la  consuetudine  di  tutto  l’antico  mondo 
civile.  Imperocché  dee  sempre  correre  una  certa  ar- 
monia fra  i popoli  vicinanti , come  fra  gli  individui 
di  una  sola  nazione  ; acciò  i loro  distilliti  si  aiutino 
a vicenda,  e non  discordino,  nè  guerreggino  insieme, 
come  suol  accadere  nel  caso  contrario.  E questo  è 
un  altro  motivo,  per  cui  la  monarchia  civile  è neces- 
saria alle  grandi  nazioni  di  Europa  ; giacché  i diversi 
gradi  di  civiltà , che  le  distinguono , rendendo  im- 
possibile I’  universalità  del  governo  repubblicano, 
lo  rendono  eziandio  impraticabile  in  alcune  di  quelle; 
».  25 


Dlgitized  by  Google 


( 386  ) 

perchè  un  gran  principato  non  potrà  mai  durare  ai 
fianchi  di  una  grande  repubblica  Ai  tempi  di  Mosè 
lo  stato  a caste  era  quasi  universale  ; onde  il  sapien- 
tissimo legislatore  ne  imitò  il  buono  , destinando 
una  tribù  particolare  alla  conservazione  del  sacro  de- 
posito; ma  ne  cessò  il  reo,  cioè  quanto  noccva  alla 
libertà  e alla  civile  uguaglianza.  1 Leviti  erano  con- 
servatori della  legge , e godevano  de’ privilegi  idonei 
a questo  effetto  ; ma  nel  resto  si  pareggiavano  agli 
altri  cittadini  ; onde  sarebbe  assurdo  il  volerli  para- 
gonare ai  Bramani,  ai  Magi , ai  Caldei,  ai  Selli  *,  ai 
Druidi , ai  Teopischi2,  agli  Xequi5,  agli  Scaldi 4 
di  Fionia,  e di  Upsala,  ai  Sabi  o Ierogrammati5  di 
Meroe  e di  Tebe. 

La  separazione  delle  due  dottrine  invalse  presso 
gli  Ebrei,  come  presso  i popoli  Gentili,  benché  con 
condizioni  alquanto  diverse.  I fini  di  Mosè  erano  due  ; 


1 Sui  Selli  e sui  Tomuri,  sacerdoti  pelasgici  di  Dodona.  vedi  il  Sainte-Crois 
(Rcch.  sur  Ics  myst.  du  Paganismo.  Paris.  1817,  tom.  I,  p.  28,  29),  il 
Creuzcr  ( Rclig.  de  Vantiq. , tom.  II , p.  537 , 538) , il  l)e  La  Nauzc  ( Mem. 
de  l’Jcatl.  (Ics  Inscript.,  tom.  VII,  Mém.  p.  IG7, 108),  e il  De  Brosses  {Mem. 
sur  Voracle de  Dod.  Mém.  de  Usicad.  des  Inscript.,  tom.  XXXV). 

* Teopi xqui  ; ministri  dei  teocalli,  sacerdoti  degli  Aztechi,  da  Teotl , 
( Theos)  , Dio,  (V.  Humboldt,  Essai  polii,  sur  le  roy.de  la  twuv.  Esp. 
liv.  2 , chap.  0). 

8 Gli  Xeques  erano  i sacerdoti  di  Condinamarra,  institiiili  da  Bochica,  che  fu 
il  Manco,  V Amali* aca  , il  (Jurtzalcohuall , e il  Carnami u della  Colombia.  Vedi 
11  Malte-brun  ( Préc.  de  la  géogr.  unii’. , liv.  187),  il  Balbi  ( Àbr . de  geogr. 
Paris.  1833,  p.  1090),  e il  Paravey  (Mém.  sur  Vorig . de  la  cidi,  des  peup. 
du  piai,  de  Dogota.  Paris , 1835). 

4 Nome  ilei  poeti  c sacerdoti  Scandinavia.  Vedi  il  Murray  (Comm.  soc.  reg. 
Gotting.  Ad  an.  1774  , pari.  2,  p.  83,  84). 

8 I Ierogrammati  o savi  egizi  si  chiamavano  Sabi  in  cofto.  Vedi  il  lablonski 
Panth.  egypt.  Francof,  1750,  pari.  3,  p.  XCI , XC1I). 
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il  primo  di  conservare  la  credenza  pubblica  del  mo- 
noteismo , base  della  idealità  , dell'  unità , e della 
indipendenza  nazionale;  il  secondo  di  custodire  tutto 
I’  altro  deposito  della  rivelazion  primitiva  , traman- 
dato dai  primi  Noachidi  agli  Abramidi,  e da  questi 
agl’  Israeliti , per  la  successione  del  patriarcato.  Al 
primo  intento  fu  indirizzala  la  legge  scritta:  all’  altro 
I’  orai  tradizione.  L’  esistenza  di  questa , oltre  che 
risulta  chiaramente  dalla  natura  della  cosa  , è com- 
provata dalle  allusioni  e dalla  testura  della  dottrina 
scritta,  dall’opinione  costante  degli  Ebrei,  dalle  sette 
tradizionali  e anlitradizionali , che  sorsero  verso  i 
tempi  di  Cristo;  le  quali  sarebbero  storicamente  ines- 
plicabili, senza  I’  esistenza  di  una  tradizione  ante- 
riore. E veramente  in  qualunque  popolo  di  pensanti 
e di  parlanti,  eziandio  barbari,  v’  ha  una  suppel- 
lettile più  o meno  abbondante  di  notizie  religiose, 
storiche,  civili,  domestiche,  pubbliche,  che  si  tra- 
mandano di  bocca  in  bocca  , e di  generazione  in  ge- 
nerazione. Non  si  trova  forse  una  sola  società  anche 
selvaggia , sprovveduta  affatto  di  tradizioni  ; e mi  sa- 
rebbe facile  il  provarlo  , riandando  le  popolazioni 
più  efFerate  del  globo , se  il  solo  novero  di  esse  non 
fosse  troppo  lungo  e tedioso.  Se  poi  la  società  è 
culla , e possiede  1’  arte  di  scrivere  ; se  ha  dei  mo- 
numenti autorevoli  di  storia,  di  leggi , di  religione; 
v’  ha  sempre  una  parola  , che  serve  di  chiosa,  di  am- 
plificazione, e di  supplemento  alle  scritture;  la  quale 
assai  più  vecchia  degli  scrittori,  tramandasi  più  o 
meno  pura  ai  tempi  che  seguono.  Imperocché  l’ au- 
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tore , eziandio  più  copioso , non  può  stendere  tutta 
la  sua  dottrina  sulle  carte , e dee  lasciarne  una  parte 
alla  viva  voce,  donde  1’  ha  ricevuta;  il  che  dovette 
verificarsi  specialmente  nelle  scritture  antichissime, 
che  per  la  forma  concisa  e poetica  usata  in  que’  tempi, 
aveano  d’  uopo  di  scolie  quasi  perpetue.  Chi  non 
vede,  leggendo  i primi  capitoli  del  Genesi,  il  vati- 
cinio di  Giacobbe,  i canti  di  Mosè , e parecchi  arti- 
coli delle  sue  leggi , che  tali  scritture  abbisognavano 
di  un  vivo  comeuto,  che  le  illustrasse?  Ma  la  tradi- 
zione può  essere  organizzata,  o lasciata  all’  arbitrio 
di  ciascuno.  Nel  secondo  caso  , ella  si  corrompe  di 
necessità  in  breve,  come  succede  a tutte  le  tradizioni 
popolari.  Nel  primo,  ella  vuol  essere  commessa  alla 
custodia  di  pochi  individui  ; conciossiachè  1’  orga- 
nismo tradizionale  esige,  che  la  dottrina  si  tragitti 
e perpetui  per  vie  regolari , e per  1’  ufficio  d’  uomini 
così  condizionali , che  ne  sia  rimosso  ogni  pericolo 
d’ inganno  e di  frode,  e non  possano  farsi,  anche 
volendo,  ministri  d’  errore  alle  succedenti  genera- 
zioni. Ora  una  scienza  consegnata  a pochi,  diventa 
naturalmente  acroamatica,  rispetto  alla  moltitudine, 
ancorché  non  vi  sia  legge  o consuetudine  determi- 
nata , che  prescriva  il  secreto  , e minacci  di  pena  i 
violatori  ; perchè  il  solo  modo  , con  cui  si  comu- 
nica, ne  esclude  i più.  Il  che  si  verifica  tanto  meglio, 
quanto  più  le  cose  insegnate  sono  speculative , as- 
truse, difficili,  eccedenti  la  comprensiva  eia  cu- 
riosità volgare.  Cosi  anche  oggi  le  dottrine,  che  s 
insegnano  in  una  scuola  di  geometria  sublime,  di 
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astronomia,  d idraulica,  sono  acroamatiche,  rispetto 
alla  moltitudine,  benché  niuna  legge  le  vieti  l’ infor- 
marsene. Se  poi  alla  natura  dell’argomento  si  aggiunge 
un  divieto  positivo,  o almeno  una  consuetudine,  che 
supplisca  alla  legge,  la  dottrina  privilegiata  diventa 
ancor  più  impenetrabile  alle  plebe.  Il  che  ebbe  luogo 
presso  gli  Ebrei  ; giacché  Mosè  non  avrebbe  potuto 
ottenere  il  fine  delle  sue  ordinazioni,  e preservare 
intatto  il  monoteismo,  se  i dogmi  tradizionali  fos- 
sero stati  universalmente  conosciuti.  Il  sommo  legis- 
latore avea  dinanzi  agli  occhi  I’  esempio  dei  popoli 
Gentili , presso  i quali  le  verità  più  sante  aveano  oc- 
casionati gli  errori  più  detestabili , assai  prima  che 
sorgesse  I’  instituto  castale , e i sacerdoti  provvedes- 
sero con  un  positivo  acroamatismo  alla  conservazione 
di  quel  poco,  che  tuttavia  serbavasi  degli  antichi  in- 
segnamenti. Egli  distinse  pertanto  la  dottrina  in  due 
parti;  e I’  una  comprendente  il  monoteismo,  il  de- 
calogo , gli  eventi,  e gli  statuti , consegnò  alle  carte  ; 
I’  altra,  che  compiva  la  prima,  fu  lasciata  alla  tra- 
dizione, che  fino  allora  I’  avea  custodita.  In  prova 
di  che , trovi  nel  Pentateuco  molti  luoghi , che  ac- 
cennano a dottrine  recondite,  non  insegnate  nè  di- 
chiarate nel  libro  ; onde  t’  accorgi  che  la  mente  dello 
scrittore  si  stendeva  più  là  della  materia  di  quello. 
Per  tal  modo , le  verità  più  delicate  e facilmente  pe- 
ricolose , mentre  celavansi  all’  universale , si  addita- 
vano agl’  intelligenti,  con  brevi  e misteriosi  richiami, 
che  erano  come  un  invito  di  ricorrere  a più  copiosi 
fonti,  collegavano  la  parola  scritta  colla  parlata,  e 
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facevano , che  1’  una  abbisognasse  dell’  altra  scam- 
bievolmente. La  tradizione  poi  fu  organizzata  cogli 
ordini  religiosi  e politici  dei  Leviti , e degli  anziani 
tribunizi;  e pare,  che  sotto  i re  le  scuole  dei  profeti 
vi  partecipassero  ; come  si  ricava  dalla  storia  di  Sa- 
muele, di  Elia,  e di  Eliseo.  In  appresso  varie  sette  si 
formarono  fra  i conservatori  della  tradizione,  come 
i Farisei , i Cabbalisti , i Talmudisti  ; i quali , avendo 
corrotti»  la  dottrina  acroamatica  , suscitarono  alcune 
scuole  di  opponenti,  che  la  ripudiavano  affatto.  Tali 
si  mostrano  i Sadducei  e i Caraiti  ; i quali  furono 
appo  gli  Ebrei  presso  a poco  ciò  che  i Siiti  e i Vaa- 
biti  1 fra  i Maomettani,  i Mazdechiani  nella  setta  di 
Zoroaslre  9,  i Seiclii,  e i Saadi  3 fra  i seguaci  del 

1 Abd-ul-Wahhcb  (seguo  1’  ortografia  del  Niebuhr , Descript,  de  VAmb ., 
part.  2 , ebap.  6),  nativo  del  Nedjcd , fondò  nel  principio  del  secolo  scorso  la 
setta  dei  Vaakiti,  che  sarebbe  forse  oggi  padrona  dell' Arabia  liltorana,  senza  il 
contrasto  e le  crudeli  vittorie  d' Ibraim  , figliuolo  del  hascià  d'  Egitto.  1 dogmi 
dei  Vaabiti  sono  conosciuti.  Questi  settari  sono  gli  Ussiti  e i Protestanti 
moderni  del  Maomettismo  , e la  loro  dottrina  si  connette  per  qualche  parte 
con  quella  degl'  Ismaeliti , (ramo  dei  Siiti),  che  tiravano  ad  allegoria  c con- 
vertivano in  mero  razionalismo  i precetti  dell'  Alcorano.  Alla  setta  ismaelitica 
appartenevano  pure  i Carniati , che  il  Sacv  ragguaglia  coi  Vaabiti . perchè 
alle  dottrine  licenziose  congiungevano  I’  amore  della  rapina.  Un1  altra  setta 
maomettana  , cioè  i Zindik  , di  cui  parla  Tabarì  citato  dall'  llammer  {Ann. 
des  i ■oy.  de  la  geogr. , etc. , par  Maltebrun. , Paris,  1808,  scq.,  tom.  XVII, 
p.  2G , 27 , 28) , sorti  sotto  il  regno  di  Mousa-Alhadi,  spinsero  il  razionalismo 
sensuale  assai  più  oltre,  c professarono  un  perfetto  ateismo. 

* Discepoli  di  Mazdek  , nativo  di  Neisbàbur , c vissuto  sotto  il  sassanideCo- 
bad,  re  donnaiuolo,  che  abbracciò  la  sua  setta.  Predicata  la  comunione  dei 
beni  e delle  donne,  ripudiava,  come  inutile,  ogni  autorità  religiosa  e civile. 
Nusirvan  successore  di  Cobad  lo  fece  morire,  e sterminò  la  sua  setta.  Vedi  fra 
gli  altri  Tommaso  Hydc(/fis(.  relig.  vet.  Pere.  Oxonii  1700.  — Gap.  21  , 
p.  289,200). 

8 I Scichi  {Seikhs , Syk * h 7 Sikhis)  appartenevano  da  principio  alla  casta 
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Bramauismo  indico , e i Protestanti , colla  maggior 
parte  degli  altri  eretici  presso  i Cristiani;  imperoc- 
ché l’eresia,  cosi  nella  vera  come  nelle  false  religioni, 
è sempre  il  ripudio  o 1’  allevamento  della  scienza 


indiana  dei  guerrieri  ; poi  si  resero  indipendenti,  c formarono  una  eon federa- 
zione; infine  una  parte  di  essi  si  ridusse  a monarchia  nel  principio  di  questo 
secolo , sotto  il  celebre  Randjit  Singh , signor  di  Laora,  il  quale  fu  nello  stesso 
tempo  il  Mcemet  All , il  Mnciiina . V Alompra , il  Radama  , il  Tbaofa , il  Ta- 
mehamcha  , e il  Finow  dell1  India  maestrale.  Come  setta  religiosa,  furono  or- 
ganizzati da  Nancch , nairo , nel  secolo  quiudecimo , c riformali  da  Gurù 
Govinda  , verso  il  fine  del  diciassettesimo,  e il  principio  del  seguente.  Vedi 
suiSeichi  e Nanecb,  il  Langlèseil  Wilkins (Ree h.  asiat.,  trad.  aveedet  notes 
de  Langlès  , Paris  , 1805 , tom.  I , p.  312-317).  I loro  dogmi  sono  noti. 
Mcn  noto  e più  curioso  è ciò  che  riguarda  la  loro  ierocrazia  , e il  corpo  degli 
Acali,  cioè  immortali,  preti  vestiti  di  azzurro,  fregiati  di  braccialetti  d1  ac- 
ciaio , c residenti  sulle  sponde  di  un  lago,  in  Amristar,  elle  è la  capitale  ec- 
clesiastica, e come  la  Meroe,  la  Kiew,  la  Coluta,  l1  Iraca , la  Cuzco,  la 
Mecca , la  Rcnarcs,  la  Lassa,  e la  Meaco  dei  Seichi.  Intorno  a questa  iuslilu- 
zioue  vedi  il  Malcolm , (Ann.  des  voy. , par  M.iltcbrun  , tom.  XXIV.  p.  115, 
1 1O).  La  setta  dei  Rocheniani,  vigente  presso  alcune  tribù  afganiche,  (e  fra 
le  altre,  presso  i Youscfzci' , che  si  reggono  a popolo) , fondata  da  Bayezid 
afgano,  che  prima  aveva  professali  i dogmi  degl'  Ismaeliti,  e fiorente  sotto 
gl'  imperatori  del  Mogol,  non  dee  esser  molto  diversa  da  quella  dei  Seichi , 
(Ih.  p.  117,  118,  110).  Un*  altra  setta  indica  mcuo  conosciuta,  ma  non 
meno  degna  di  essere  studiata  , poiché  , come  i Seichi , si  mostra  propensa 
ad  abbracciare  il  Cristianesimo,  è quella  dei  Saadi  ( Saads  ),  fondata,  più  di 
un  secolo  e mezzo  fa,  da  Sct-Gurù,  c sparsa  pel  Decan  , per  la  provincia  di 
Bengala  , e altrove.  I Saadi  adorano  un  Dio  solo  , invisibile,  onnipresente, 
onnipotente,  provido,  misericordioso;  rigettano  gl’  Iddii  del  Bramanismo, 
e interpretano  gli  avatari  di  Visuù  ili  senso  allegorico  ; si  astengono  dal  culto 
delle  iraagini,  dai  pellegriuaggi , dalle  abluzioni  ; festeggiano  il  sabato  ; usano 
la  scomunica  ; si  governano  per  assemblee  men&uali  e annue  ; condannano  la 
poligamia  e le  seconde  nozze  nelle  donne;  credono  al  giudizio  finale  e alla 
risurrezione  dei  morti.  ( Nouv . ami.  des  voyag.,  par  Ejriès  et  Malte-brun. 
Paris,  1819,  tom.  VI,  p.  1)8-100).  La  setta  iudica  degli  Agamisti , di  cui 
parlano  i missionari  e il  Dcguignes,  stabilita  nella  Cina , e ripudiatrice  dei 
riti  legali c di  ogni  disparità  nelle  condizioni  degli  uomini,  pare  un  ramo  di 
quella  di  Fo , cioè  del  Buddismo  ( Mém.  de  l’Acad.  des  Inscript .,  tom.  XL  , 
Móni.,  p.  207). 
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acroamatica , cioè  della  tradizione  legittima , o cre- 
duta tale. 

Mosè  nel  preliminare  della  Genesi , quasi  sul  fron 
tispizio  del  tempio  magnifico  da  lui  innalzato,  allude 
a molli  dogmi  taciuti  nel  rimanente  della  Legge,  e 
presuppone  l’ esistenza  di  una  dottrina  acroamatica; 
giacché  ivi  trovi  adombrato  tutto  1’  ordine  sovran- 
naturale espresso  dall’  Evangelio,  e i due  cardini  del 
Cristianesimo , la  caduta  primitiva  e la  redenzione 1. 
Ond’  è,  che  la  lettura  di  questi  capitoli , come  quella 
di  alcune  scritture  posteriori,  fu  interdetta  agl’  Israe- 
liti di  età  immatura;  come  quella  , che  sarebbe  tor- 
nata inutile  o nociva , senza  I’  aiuto  delle  dottrine 
recondite.  Ma  a mano  a mano , che  gl’  Israeliti  an- 
darono incivilendosi , gl’  instiluti  mosaici  consoli- 
dandosi, scemando  da  un  lato  I’  attrattivo  dell’  ido- 
latria, e crescendo  dall’altro  il  numero  degl’  intelletti 
capaci  di  un  cibo  più  robusto  , la  dottrina  acroama- 
tica si  convel  li  graduatamente  in  essoterica,  per  opera 
specialmente  dei  profeti , e sotto  la  scorta  dello 
Spirito,  che  ne  guidava  lo  stilo  e la  lingua.  Dal  che 
ebbe  origine  quel  progresso  ideale,  che  si  mos- 
tra evidente  negli  scrittori  sacri , secondo  che  si  ac- 
costano ai  tempi  di  Cristo  ; il  qual  progresso  non  è 
altro,  che  la  divulgazione  successiva  della  scienza  più 
riposta.  L’  Evangelio  infine  compiè  1’  opera,  e ap- 
parve , come  la  rinnovazione  per fetta  della  dottrina 
primitiva , corrotta  fra  i Gentili , cu» lodila  in  se- 


' Teor.  del  luor.,  num,  153,  p.  108,  109  200. 
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creto , e comunicala  a pochi  fra  gli  Ebrei,  ripubbli- 
cata da  Cristo  , accomunata  a ogni  individuo , c des- 
tinata ad  essere  di  nuovo  universale  presso  tutti  i 
popoli  della  terra , come  nel  suo  principio.  Il  Cristia- 
nesimo sostenne  diversi  uffici , secondo  le  varie  re- 
lazioni degli  uomini  : risuscitò  il  vero  primitivo,  ris- 
petto alle  genti  che  1’  aveano  perduto  : lo  pubblicò 
rispetto  agli  Ebrei,  che  lo  possedevano  occulto,  sotto 
il  suggello  di  una  tradizione  privilegiala  : lo  com- 
piè, e lo  mise  in  atto,  rispetto  a tutto  il  genere 
umano.  Perciò  in  ordine  alla  cognizione  speculativa 
del  dogma,  il  solo  divario,  che  corra  fra  il  Cristia- 
nesimo e il  Giudaismo , si  è,  che  quello  rese  di  nuovo 
essoterica  la  dottrina,  che  temporariamente  era  di- 
venuta acroamatica.  L’  Idea  cristiana  fu  la  scienza 
acroamatica  el’  anima  degl’  instituti  israelitici  : onde 
vedesi,  che  la  dottrina  rivelala  fu  sempre  la  stessa, 
e le  vicende  della  religione  non  hanno  riguardo  che 
alla  sua  forma  e manifestazione  esteriore. 

Questo  modo  di  considerar  la  storia  dell’  Idea  ri- 
velata , riducendone  le  vicissitudini  e i progressi  alla 
sola  forma,  c all’  alternativa  dell’  acroamatismo  e 
dell’  essoterismo,  è fondalo  da  una  parte  sulla  na- 
tura della  cosa,  c dall’  altro  su  documenti  incontes- 
tabili , il  più  grande  de’  quali  è I’  autorità  dell’  Evan- 
gelio stesso.  Nè  si  possono  altrimenti  risolvere  alcuni 
problemi  di  gran  rilievo;  quali  sono  quelli,  che  nas- 
cono dal  silenzio  di  Mosè  sull’immortalità  degli  animi 
umani,  c dai  vestigi  di  alcune  dottrine  cristiane  nelle 
tradizioni  anteriori  degl’  Indi,  dei  Persiani,  degli 
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Egizi,  e di  alili  popoli  orientali.  Mosè  fornito  di 
tutta  la  sapienza  degli  Egizi  * , non  poteva  anche  uma- 
namente ignorare  un  dogma  fiorente  sulle  sponde  del 
Nilo,  e consacrato  dai  monumenti  maravigliosi  dei 
Faraoni.  Come  adunque  nella  Legge  non  ne  fa  es- 
pressa menzione  ? Se  si  analizza  il  dogma  dell’  im- 
mortalità, si  giunge  a due  risultamenti.  L’  uno  dei 
quali  si  è,  clic  la  notizia  esplicita  di  esso  si  ricerca 
per  la  perfezione  morale  dell’  uomo , aspirante  alla 
felicità,  e bisognoso  di  conoscere  il  suo  destinato  ol- 
tramondano;  quindi  il  debito  della  speranza  imposto 
da  Cristo,  e la  condanna  dei  quietisti.  L’  altro,  che 
tal  conoscenza  esplicita  non  è di  una  necessità  apo- 
dittica , ccynune  a ogni  luogo  e tempo , e apparte- 
nente all’  ordine  assoluto  delle  cose.  L’  amor  di  Dio 
per  sè  stesso  è il  solo  principio  apodittico  dell’  etica, 
perchè  appartiene  all’  essenza  dell’  ordine  morale  : 1’ 
amore  e I’  intento  del  proprio  bene,  benché  rilevan- 
tissimo , non  ha  che  un  valor  contingente,  relativo, 
e non  assoluto.  E benché  negli  ordini  attuali,  la  spe- 
ranza sia  assolutamente  necessaria  al  Cristiano , cosi 
in  virtù  del  precetto  positivo  di  Cr  isto , come  per  la 
perfezione  dell’  ordine  morale , che  dee  armonizzare 
coi  legittimi  istinti  della  nostra  natura;  tuttavia  si 
può  concepire  in  altri  tempi  uno  stato  straordina- 
rio, in  cui  un  animo  invasalo  dal  sentimento  dell 
amor  divino,  che  contiene  implieitameute  ogni  virtù, 
acquisti  la  beatitudine  , per  forza  di  questo  solo  af- 

' Act.  VII , 22. 
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fello.  Se  adunque  la  conoscenza  della  vita  futura  nell’ 
ordine  morale  sottosta  di  peso  e d’  importanza  alla 
notizia  c alla  dilezione  di  Dio , si  dee  ammirare  la 
sapienza  di  Mosè,  che  nel  suo  pubblico  insegnamento 
tacque  del  primo  vero,  in  grazia  dell’  altro,  di  mag- 
giore importanza , e di  necessità  assoluta  ; a cui  la 
contezza  di  quello  poteva  nuocere , come  apparisce 
dall’  esempio  degli  Egizi , e degli  altri  popoli  Gen- 
tili. Egli  pertanto  si  governò  all’  opposto  degli  ennici 
legislatori , subordinando  ogni  sua  dottrina  all’  Idea  ; 
imperocché  il  dogma  dell’  immortalità  esprime  per 
sè  stesso  un  mero  fatto , e un  sensibile , laddove  1’ 
esistenza  di  Dio  è un  vero  schiettamente  ideale,  e la 
base  di  ogni  moralità.  Il  Cristianesimo  tolse  via  ogni 
contrarietà  tra  il  fatto  e 1’  Idea , e rese  possibile  a 
tutti  gli  uomini  lo  sperare,  senza  rischio  o scapito 
della  fede;  ma  nell’  età  grossa  di  Mosè,  1’  accordo 
era , se  non  altro , mollo  difficile  ; onde  1’  autore  del 
tetragramma  tacqui:  della  vita  fu  Ima;  benché  vi  sup- 
plisse in  un  certo  modo  colle  promesse  di  longevità 
all’  individuo  e alla  stirpe,  e di  altri  beni  : delle  quali 
è piena  la  Legge , e sovralutlo  il  Deuteronomio.  Ma 
egli  è difficile  a pensare , che  tali  promesse  tempo- 
rali non  fossero  tratte  a misterio  dalla  voce  dei  savi  ; 
e certo  il  dogma  consolatore  della  immortalità  fa- 
ceva parte  della  scienza  acroamalica. 

Alcuni  critici  hanno  preteso,  che  gl’  Israeliti  pos- 
teriori alla  cattività  babilonica,  dalle  tradizioni  per- 
siane e caldaiche  ritraessero  certi  dogmi , di  cui  ue’ 
libri  più  antichi  non  si  fa  menzione , e che  furono 
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poscia  più  ampiamente  insegnati  dal  Cristianesimo. 
Tali  sarebbero,  a lor  parere,  1’  angelologia  di  Da- 
niele e di  altri  profeti , la  risurrezione , e simili  t.  Ma 
costoro  hanno  un  partito  difficile  alle  mani  ; giacché 
il  dogma  della  risurrezione  professato  dai  Samaritani 
in  fin  da’  tempi  più  antichi , non  può  essere  venuto 
dalla  Persia  in  Palestina  (40);  egli  è anzi  probabile, 
come  mostreremo  altrove,  che  facesse  la  via  opposta, 
poiché  pare,  che  sia  stato  introdotto  nel  culto  dei  Magi 
da  Zoroastre,  e mancasse  alle  due  leggi  iranicsi  più 
antiche  di  questo  legislatore.  Quanto  alla  dottrina 
degli  angeli , la  sostanza  di  essa  si  trova  già  nel  Pen- 
tateuco (41);  che  se  i messaggi  celesti  della  Genesi 
non  sono  come  gli  spiriti  di  Daniele  ridotti  a satra- 
pie , egli  è ridicolo  il  confondere  le  immagini  e gli 
ornamenti  del  poeta  colla  sostanza  de’  suoi  insegna- 
menti.1  La  fantasia  inspirata  di  Daniele  dovette  va- 
lersi, poetando,  d’ imagini  iraniche,  come  parlando, 
si  servi  del  caldeo  : chi  nega  l’ inspirazione , perchè 
si  giova , estrinsecandosi , di  fantasmi  umani , non  so 
perchè  non  la  ripudii  altresì , perchè  si  esprime  con 
un  idioma  parlato  dagli  uomini , e perchè  lo  scri- 
vente adopera  stilo , inchiostro , papiro , o altri  ar- 
gomenti , che  s’  usano  per  iscrivere.  IN el  resto , che 
i savi  israeliti , e tutta  la  parte  più  eletta  della  na- 
zione , siasi  accordata  ad  abbracciare  opinioni  fores- 
tiere aliene  dalle  proprie,  e le  abbia  tolte  appunto 
dal  suo  più  gran  nemico , cioè  dal  popolo  conquis- 

1 Vedi  fra  gli  altri  il  Tychsen , Ve  relig.  Zorocutr.  ap.  exl.  geni,  vestig., 
Comment.  2.  — Cornili,  toc.  reg.  scicnt.  Cutting,  ad  au.  1795-04. 
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latore,  e dalla  terra,  dove  ebbe  a gustare  quanto  sap- 
pia di  amaro  la  servitù,  è una  ipotesi  così  improba- 
bile, cbe  a farla  ammettere,  anche  solo  filosoficamente 
parlando , ci  vorrebbe  altro  che  conghietturc.  Ma  f 
acroamatismo  leva  via  ogni  difficoltà  , che  possa  na- 
scere dal  silenzio  degli  scrittori  più  antichi  ; e il  par- 
lare espresso  dei  susseguenti,  e finalmente  la  pienezza 
dell’  insegnamento  cristiano  ci  appariscono,  come  il 
passaggio  della  dottrina  secreta  a stato  di  dottrina 
pubblica.  Mosè  parla  espressamente  degli  angeli,  ma 
tace  della  loro  origine,  della  caduta  di  una  parte  di 
essi,  e delle  loro  gerarchie  ; perchè  presso  un  popolo 
rozzo,  e quando  il  contagio  del  politeismo  e dell’ 
idolatria  infuriava  da  ogni  parte,  il  parlare  più  mi- 
nutamente di  quel  dogma  sarebbe  stato  pericoloso. 
Certo  la  dottrina  antichissima  degli  spiriti , e della 
creazione  spirituale  preceduta  alla  materiale,  fu 
una  delle  occasioni  precipue,  per  cui  il  monoteismo 
venne  meno  fra  i popoli  Gentili.  Ma  quando  gli 
Ebrei  trasferiti  sulla  terra  straniera  ebbero  notizia 
delle  tradizioni  zendiche,  fu  ottimo  consiglio  de’  loro 
savi  il  divulgare  la  dottrina  antica  e acroamatica  sul 
mondo  spirituale,  c 1’  esprimerla  coi  simboli  iranici , 
sia  per  ripigliare  il  possesso  delle  cose  proprie , sia 
perchè  il  servaggio  avea  guarita  la  moltitudine  dal 
morbo  idolatrico,  come  si  vede  dal  séguito  della  loro 
storia  C E lo  stesso  dicasi  della  risurrezione;  della 

1 L1  orrore  costante,  che  gl'  Israeliti  ebbero  dell'  idolatria  dopo  la  cattività 
babilonica , rende  ancor  più  assurdo  il  supporre,  che  abbiano  ritratto  in  quegli 
stessi  tempi  dalle  superstizioni  forestiere. 
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quale  Mosè  non  potè  parlare  per  le  stesse  ragioni , che 
lo  indussero  a lacere  della  immortalità  dell’  anima , 
benché  anche  umanamente  non  potesse  affatto  igno- 
rare più  I’  una  che  I altra , essendo  quel  doppio 
dogma  adombrato  dal  cullo  dei  morti,  che  regnava 
in  Egitto,  e dalle  sontuose  necropoli  di  Mentì,  e di 
Tebe 

Il  metodo  dei  razionalisti  nel  discorrere  dei  dogmi 
religiosi , è tanto  avverso  ai  principii  di  una  sana 
filosofia , quanto  specioso  per  la  sua  conformità  coll’ 
indole  sensuale  dei  tempi.  Le  credenze  accennate 
ci  porgono  occasione  di  darne  un  esempio.  Trovo 
in  uno  di  essi , che  « la  credenza  di  Gesù , e degli 
» uomini  del  suo  tempo  a un  ricettacolo  comune 
» dei  morti , ebbe  la  sua  prima  origine  dalle  città 
» morluali  dell’  Egitto 1  2 : » altri  in  gran  numero 
affermano  , che  le  gerarchie  angeliche  di  Daniele 
siano  una  copia  delle  satrapie  persiche.  Il  sensismo 
critico,  che  ora  è padrone  del  campo,  non  potrebbe 
appalesarsi  in  modo  più  chiaro;  imperocché,  come 
i sensisti  deducono  i concetti  dalle  sensazioni , così 
i nuovi  bibliologi  traggono  le  idee  dalle  imagini,  i 
dogmi  dai  simboli , in  vece  di  .stimare,  che  i simboli 
e le  imagini.  almeno  in  gran  parte,  siano  foggiate 
sui  dogmi  c sulle  idee.  Ora  la  traduzione  della  ima- 
gine  in  idea  è poco  naturale,  e non  può  cadere  clic 

1 Vedi  !’  Ilccpen,  De  la  polii,  el  dii  comm.  des  peup.  de  l'antiq.,  toni.  \ I, 
p.  190,  seq. 

1 Salvador,  Jesut  Christ  el  ta  doclrine.  Paris,  1838,  div.  2,  chap.  7, 
tom.  II,  p.  28,29,  not. 
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nei  pochi , cioè  nei  cattivi  filosofi  ; laddove  la  conver- 
sione dell'  idea  in  imagine  è istintiva , naturalissima, 
comune  a tutti  gli  uomini.  Ogni  lingua  abbonda  di 
tropi  e di  figure,  che  idoleggiano  I'  idea  ; ma  se  io 
chieggo,  che  mi  si  alleghino  dei  modi  usuali,  po- 
polari, per  cui  s’  idealizzi  l’ imaginc , credo  che  sarà 
difficile  il  trovarli.  L’  arte  umana  è imitativa  dell’ 
arte  divina,  la  quale  abbraccia  tutto  il  mondo  delle 
esistenze,  e le  relazioni  di  esso  col  suo  Autore.  La- 
onde quando  I’  uomo  crea  un’  opera  artificiale , come 
uno  stato  politico,  un  tempio,  un’ipogeo,  una  necro- 
poli, egli  non  imita  solamente  la  natura  sensibile, 
come  crede  il  volgare  : ma  imita  sovratulto  que’  tipi 
intellettivi,  eh’  egli  ha  in  sè  stesso,  e che  ha  ricevuti 
dalla  ragione  o dalla  rivelazione.  Perciò  le  imagini 
artifiziose  sono  bene  spesso  la  copia  delle  idee.  Il 
che  si  vede  sovratulto  nelle  instituzioni  religiose  e 
politiche;  dove  già  i Pitagorici  aveano avvertito , che 
l’ ingegno  umano  effigia  ed  adombra  l’armonia  uni- 
versale. Quando  noi  diciamo,  che  Iddio  e il  magis- 
trato sono  giudici,  parliamo  per  metafora;  ma  vo- 
glialo credere , che  il  tropo  consista  essenzialmente 
nel  traslatare  in  Dio  un  concetto  umano , o nell’ 
uomo  un  concetto  divino?  Certo  l’ idea  di  giudizio, 
in  quanto  importa  un  concetto  morale  e apodittico, 
è trasferita  dall’Ente  nell’esistente,  e non  viceversa1. 
Il  che  non  è men  vero  della  sovranità,  dell  orga- 
nismo civile,  poetico,  musicale,  architettonico,  pit- 

1 Teor.  del  sovr. , num.  78,  p.  74,  77. 
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torico  , scultorio  , e di  tutti  i nobili  artifizi  : dove  I’ 
induzione  imitativa  si  fa  per  lo  più  dagli  ordini  di- 
vini e cosmici  agli  umani , e non  e converso.  Non 
reputo  adunque  troppo  strano  il  conghietlurare  , 
che  il  primo  concetto  delle  satrapie  e delle  necro- 
poli possa  essere  stato  suggerito  o almeno  ajutato  da 
quelle  credenze , che  nei  tempi  antichissimi  aveano 
sul  comune  degli  uomini  una  grandissima  efficacia , 
e di  gran  lunga  superiore  a quella,  che  possono  avere 
nelle  età  più  moderne;  fra  le  quali  credenze  1’  ins- 
taurazione palirigenesiaca  , la  creazione  di  un  mondo 
spirituale  anteriore  al  nostro  , e la  gerarchia  degli 
spiriti , occupavano  un  luogo  notabile.  A ogni  modo 
io  penso,  che  nella  prima  antichità  le  cose  umane 
siansi  effigiate  sulle  divine  più  spesso  che  le  divine 
sulle  umane , e che  f errore  squisito  del  panteismo 
sia  più  dominante  dell’  error  grossolano  degli  antro- 
pomorfiti  '.  Ma  certo  questo  modo  di  considerare 


1 II  metodo  della  scienza  ieratica  conteneva  un  residuo  c un*  ombra  dell* 
ontologismo  nel  processo  cosmologico,  per  cui  il  discorso  umano  discende 
dal  tutto  alla  parte  , cioè  dal  mondo  a sè,  invece  di  salire  da  sé  al  mondo,  c 
nel  mondo  stesso , trapassa  dalle  parti  superiori , che  tengono  più  dell’  im- 
menso e dell'  ideale,  alle  inferiori.  Il  qual  processo,  se  la  cede  d’  assai  a 
quello  dei  veri  ontologisti,  avanza  certo  di  bontà  il  psicologismo  de'  moderni. 
Esso  è una  conseguenza  dell’  emanalismo,  e risulta  dal  complesso  delle  dot- 
trine sacerdotali  ; e segnatamente  dall’  opinione  comune  a tutti  i popoli  d1 
Oriente  , per  I : quale  il  megacosmo  era  considerato,  come  il  tipo  del  micro- 
cosmo, la  città  umana  e il  globo  terrestre  come  la  copia  di  un  mondo  supe- 
riore, finché,  di  grado  in  grado  e di  regione  in  regione  salendo,  si  arrivava  al 
mondo  delle  idee,  popolalo  dagli  Amschaspandi , Izcdi , Ferueri,  Menù, 
Vasù.  Munì,  Bramadichi,  Kichi,  Devati,  Decani,  ecc.  dei  Persiani,  degl’  Indi, 
e degli  Egizi,  ch'era  il  più  alto  segno,  a cui  si  potesse  innalzare  il  concetto 
tcocosmico , prima  di  giungere  all’  unità  emanatrice.  Queste  dottrine  passate 
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le  vetuste  memorie  non  può  piacere  alla  critica  sen- 
suale dei  di  nostri . benché  ella  si  vanti  di  essere , e 
s’ intitoli  razionale. 

Nelle  quistioni  di  storia,  che  si  attengono  in  qual- 
che guisa  alla  religione  e alla  filosofia , la  verità  o la 
falsità  delle  conclusioni  dipende  principalmente  dal 
punto  di  vista,  in  cui  si  colloca  lo  studioso.  V’  ha 
una  prospettiva  razionale,  che  è cosi  necessaria  a chi 
vuol  ben  conoscere  la  storia , come  la  prospettiva 
pittorica  è richiesta  al  disegnatore.  Che  cosa  si  pen- 
serebbe di  un  dotto  Giapponese,  o Cinese,  che  viag- 
giando per  Europa,  stimasse,  che  i dogmi  cristiani 
della  Trinità,  dell’  Incarnazione,  e simili,  fossero 
stati  trasferiti  in  Roma  , e nelle  altre  contrade  catto- 
liche , dalla  Prussia  , dall’  Inghilterra , dall’  Olanda? 
I nostri  critici , che  derivano  certe  credenze  giudai- 
che e cristiane  dalla  gentilità,  non  discorrono  meglio. 
Infatti  I’  India,  la  Persia,  P Egitto  sono  i paesi  pro- 
testanti dell’antico  mondo;  nei  quali  si  trovano  molte 
reliquie  della  rivelazion  primitiva,  come  nelle  pro- 
vince occupale  dall’  eresia  o dallo  scisma  si  rinven- 


a Occidente  si  trovano  nei  Pitagorici,  c si  riscontrano  segnatamente  coll* 
Olimpo  e coir  frano  di  Filolao,  e col  Logos  di  Platone,  si  conservano  in  tutta 
la  successione  della  speculazione  greca  (ino  ai  gnostici , c agli  Alessandrini,  e 
spiegano  il  predominio  che  ilcosmologismo  vi  ebbe  sempre  sid  psicologismo, 
ma  che  è maggiore  nel  primo  e nell*  ultimo  periodo,  cioè  nelle  scuole  della 
Magna  Grecia  c di  Alessandria,  più  intimamente  counesse  colle  dottrine  orien- 
tali. Il  sig.  Lnjard  si  mostra  inclinato  a considerare  i Caldei,  come  i primi 
inventori  «li  queste  dottrine  cosmiche,  (Hech.  sur  le  culto. , etc.r  de  f'ònus, 
Paris,  1837.  Meni.  1.)  : io  penso  che  si  possano  attribuire  generalmente  a 
tutto  il  sacerdozio  iranico  antichissimo,  di  cui  i Caldei  erano  un  semplice  ramo. 
Esporrò  le  mie  ragioni  nel  secondo  libro. 

ii.  26 
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gono  molli  residui  della  fede  cattolica,  già  dominante 
in  tali  luoghi.  Ma  come  1’  unità,  tessera  esterna  della 
purità  di  fede,  manca  oggi  alle  comunioni  religiose, 
fuorché  ai  Cattolici;  così  ella  non  ha  luogo  fra  quelle 
reliquie  sparse  deli’  antichità  gentilesca,  ed  è un  pri- 
vilegio dell’  instituto  giudaico  o cristiano.  Il  Giu- 
daismo e il  Cristianesimo  sono  i soli  culti , in  cui  le 
verità  disperse  fra  le  nazioni  infedeli,  siano  riunite 
insieme , e armonicamente  organizzate  in  un  solo  sis- 
tema. Or  chi  non  vede,  che  ciò  posto,  è assurdo  il 
supporre,  che  Mosè,  Daniele,  Esdra,  Cristo,  Paolo, 
Giovanni  abbiano  attinto  ai  fonti  pagani  ; c che  la 
contraria  sentenza  è la  sola  plausibile , anche  se- 
condo i canoni  della  profana  critica?  Il  possesso  ori- 
ginale e la  vera  misura  della  dottrina  non  può  tro- 
varsi, che  là  dove  risplende  l’organizzazione  stabile 
e I’  unità  di  essa.  Leggendo  gli  annali  e le  me- 
morie dei  popoli  Gentili,  noi  siamo  propensi  a di- 
menticare, che  tali  popoli  sono  rami  svelti  dal  natio 
tronco,  e quasi  ruderi  di  una  Chiesa  primordiale  : 
supponghiamo  assurdamente,  che  le  loro  opinioni 
siano  un  mero  frullo  del  loro  ingegno;  quando  è pur 
manifesto,  che  i trovati  ingegnosi  presuppongono 
una  cultura  anteriore,  che  ogni  cultura  in  origine  fu 
1’  effetto  di  una  rivelazione,  e che  1’  error  medesimo 
non  può  nascere  nè  propagarsi,  senza  qualche  cogni- 
zion  del  vero.  Che  se  in  alcuni  monumenti  gentile- 
schi troviam  ricordali  certi  dogmi , di  cui  tacciono  i 
documenti  coetanei,  o più  antichi  della  rivelazione; 
com’  è,  esempigrazia,  E Onover , e la  finale  risurre- 
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zione  dell’  Avesta  : di  che  peso  è questo  argomento, 
quando  i documenti  scritti  della  rivelazione . sovra- 
tutto  i più  antichi , non  contengono  che  una  pic- 
cola parte  di  essa?  Se  tutti  i libri  cattolici  perissero, 
salvo  pochi  componimenti  di  soggetto  parziale,  esc 
ne  volesse  quindi  conchiudere  , che  la  Chiesa  tolse 
dai  Protestanti , que’  dogmi , di  cui  questi  soli  in 
tale  ipotesi  serberebbero  per  iscritto  la  ricordanza , 
qual  sarebbe  il  valore  di  questo  ragionamento? 

La  dottrina  essoterica  è in  parte  identica,  in  parte 
diversa  dall'  acroamatica.  È identica,  in  quanto  la 
scienza  ideale  è sostanzialmente  una;  è diversa,  in 
quanto  I’  insegnamento  popolare  esprime  per  modo 
simbolico  e confuso  molte  notizie  appartenenti  al 
sapere  privilegiato.  Imperocché  que’ medesimi , che 
non  sono  acconci  a ricevere  il  vero  nella  sua  sempli- 
cità nativa  , possono  gustarlo  adombrato  da  un  velo, 
e cavarne  qualche  profitto  ; ond’  è , che  la  dottrina 
pubblica  è in  gran  parte  I’  espressione  imperfetta  e 
popolare  della  secreta.  Dal  che  nasce  1’  uso  delle  al- 
legorie; il  quale  ha  il  suo  fondamento  nelle  analogie 
naturali  e correnti  fra’  vari  ordini  delle  cose,  cioè 
fra  i sensibili  e gl’  intelligibili,  e questi  e i sovrin- 
telligibili. I Babilonii,  e i Persi , secondo  il  Bruno, 
davano  alla  materia  il  nome  di  ombra  1 ; perchè  in 
effetto  il  corpo  è come  ombra  dello  spirito , e I’  esis- 
tente è ombra  dell’  Ente.  Metafora  ben  presa , ed 

1 De  la  causa,  principio f et  uno , proem.  opist,dial.  2.  — Opere,  Lipsia. 
1830,  tom.  I,  p.  200 , 233.  — Cons.  lo  stesso,  De  umbris  idearum.  Parisiis, 
1582.  Triginta  intentiones  umbrartim.  Intentio  I et  seq. 
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esprimente  a capello  la  convenienza  analogica  dei 
vari  ordini,  onde  risulta  I’  armonia  loro;  la  qual 
convenienza  è fondata  sulla  medesimezza  dell’  Ente 
seco  stesso  , e sulla  dipendenza  dell’  esistente  dall’ 
Ente,  per  via  della  creazione.  In  virtù  di  questa 
analogia  , ogni  ordine  superiore  di  cose  adombra  1’ 
inferiore,  e questo  esprime  quello:  il  che  è la  base 
dell’  estetica,  dell’  allegorismo , e di  quei  concetti 
analogici,  con  cui  il  sovrintelligibile  è simboleg- 
gialo dall’  intelligibile.  L’  inlelletto  coglie  la  luce 
nell’  ombra,  cioè  1’  idea  nel  concetto,  il  simile  nel 
dissimile;  la  fantasia  coll’  ombra  dà  risalto  alla  luce, 
e significa  1’  idea  colle  nozioni  analogiche.  L’  alle- 
gorismo fu  comune  a tutta  1’  antichità  ; come  tutti 
gli  usi  universali , nacque  dall’  istinto  e dal  bisogno 
dei  popoli1.  Le  analogie  naturali , il  predominio  della 
fantasia,  1’  indole  del  linguaggio  umano,  dello  slil 
popolare , e in  ispecie  dell’  alfabeto  ideografico , ci 
spiegano  la  propensione  : la  necessità  è provata  dalla 
ignoranza,  e dalla  feroce  empietà,  non  rara  fra  i 
barbari , che  minacciavano  ed  assalivano  il  sacro  de- 
posilo delle  dottrine. 

Olti  e le  verità  ideali , la  storia  della  nazione  è parte 
principalissima  della  ci  vii  sapienza.  La  storia  è esso- 
terica, in  quanto  si  riferisce  a fatti  esteriori  e sensi- 
bili ; ma  è acroamatica , perchè  il  suo  soggetto  è 
passato , e non  si  può  conoscere , che  per  via  di  tra- 
dizione ; onde  appartiene  nello  stesso  tempo  alla 

1 Con*.  Émòric-David , Jupiter.  Paris,  1855.  Introducilo!).  Ioni.  I,  p.  iti, 
xvii. 
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moltitudine  e alla  classe  eletta  delle  nazioni.  Se  non 
che,  I’  interruzione  della  continuità  gerarchica  al- 
terò in  breve  fra  i Gentili  la  memoria  dei  preteriti 
eventi  ; alla  ({itale  si  supplì  colla  mitologia.  La  mito- 
logia in  ordine  ai  fatti,  come  la  simbologia  riguardo 
ai  dogmi,  componevano  la  scienza  essoterica  presso 
i pagani , distribuita  nel  volgo  dalla  casta  sacerdo- 
dotalc.  I geroglifici  degli  Egizi  erano  una  spezie  di 
essoterismo  alfabetico,  la  cui  chiave , contenuta  nella 
scrittura  ieratica  o fonetica , componeva  la  parte 
acroamatica  dell’  insegnamento  ’. 

La  scienza  pubblica  , essendo  sempre  in  correla- 
zione colla  secreta  , è buona  o viziosa,  perfetta  o 
manchevole,  secondo  la  natura  di  essa.  Nella  genti- 
lità la  dottrina  acroamatica  constava  di  tradizioni 
imperfette,  e di  notizie  acquistate,  per  opera  dei 
sacerdoti,  colla  lenta  elaborazione  degli  orali  am- 
maestramenti. Cosi  io  credo,  che  le  principali  scuole 
filosofiche  dell’  India,  dette  ortodosse  o mezzoorto- 
dosse , appartenessero  in  origine  alla  disciplina  acro- 
amatica della  prima  casta.  Quanto  all’  essoterica , 
ella  componevasi  di  mitologia  e di  simbolica,  espres- 
sive del  sapere  più  riposto.  Presso  gli  Ebrei,  le  due 
dottrine  e le  relazioni  intercedenti  fra  di  loro,  erano 
di  un’indole  al  lutto  speciale.  In  prima  essi  non  ave- 
vano mitologia  ; possedevano  una  vera  storia  ; la  quale 
divulgata  in  un  sol  corpo , congiuntamente  al  culto, 
alla  morale , e alla  legge  , era  la  sapienza  pubblica  : 

1 Vedi  le  note  dell’  Heercn  alle  pag.  Il , 45  , 196 , 197,  del  tota . VI , del 
suo  trattato  De  la  polilique  et  tlu  commerce,  ctc. 


Digitized  by  Google 


( 406  ) 

la  secreta  comprendeva  il  resto  della  rivelazione.  Per 
questo  rispetto,  1’  insegnamento  essoterico  aveva 
coll’  acroamatico  la  relazione  della  parte  col  tutto  (-42). 
Ma  trovasi  fra  loro  un’  altra  corrispondenza  ; cioè 
quella  di  figura  a figurato  , essenziale  alla  continuità 
della  rivelazione,  e base  dell’  allegorismo  biblico,  di 
cui  le  parabole , le  metafore , e lutto  il  corredo  poe- 
tico dei  libri  sacri , sono  una  semplice  invoglia , che 

10  adorna,  ma  noi  costituisce.  Il  quale  allegorismo 
consiste,  1°  nell’  espressione  del  dogma  col  cullo; 
imperocché  gli  Ebrei  non  hanno  miti,  ma  simboli 
puri , che  esprimono  le  verità  ideali , e i loro  riti  sono 
emblemi  di  questa  fatta  ; dove  che  i simboli  genti- 
leschi sono  misti , e alterati  dai  miti  ; 2°  nell’  espres- 
sione dell’  avvenire  col  presente,  cioè  del  Cristiane- 
simo, come  storia,  col  Giudaismo.  Come  le  varie 
parti  dell’  ordine  universale  armonizzano  fra  di  loro, 

11  sovrannaturale  colla  natura , i sensibili  cogl’  intel- 
ligibili, e questi  coi  sovrintelligibili;  così  il  Giu- 
daismo , che  è 1’  apparecchio , consuona  col  Cristia- 
nesimo , che  è il  compimento  del  sistema  rivelalo. 
Il  fìguralismo  è il  mezzo  termine  di  questa  sintesi 
armonica,  e 1’  anello  copulativo  dei  due  estremi, 
che  s’  intrecciano  insieme  , in  quanto  1’  uno  è figura 
dell  altro.  Ma  questa  figura  non  è vuota  e morta, 
come  i miti  gentileschi , c gli  anaglifi  degli  antichi 
Egizi  1 ; bensì  p'iena  e viva  ; perchè  la  figura  stessa 
è verità  e storia  : la  disciplina  essoterica  non  è meu 

1 Sugli  anaglifi , vedi  P Heercn  nel  luogo  citato , e il  suo  tomento  sovra  un 
passo  di  san  Clemente  di  Alessandria , tom.  VI , p.  447-450. 
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soda  dell’  acroamatica , nè  la  corteccia  del  midollo. 
Perciò  I’  essoterismo  ebraico  differisce  essenziamente 
da  quello  delle  altre  nazioni. 

La  figuralità  della  legge  mosaica,  c degli  annali 
israelitici , per  rispetto  al  Cristianesimo,  non  si  può 
rivocare  in  dubbio,  chi  non  rechi  ad  errore  o ad  im- 
postura i più  espressi  dettali  della  nuova  legge.  Le 
sentenze  di  Cristo  e di  Paolo  1 , non  potrebbero  esser 
più  chiare,  e alludono  manifestamente  alla  dottrina 
acroamatica , che  informava  i mosaici  instituti.  Or 
che  cos  era  questa  dottrina  acroamatica,  se  non  il 
Cristianesimo  stesso? La  legge  è eterna,  perchè  iden- 
tica all’  Evangelio,  perchè  I’  Evangelio  è del  pari 
perpetuo  , e retrocede  verso  il  passato , quanto  la 
legge  si  stende  verso  I’  avvenire.  La  dottrina  esterna 
non  può  contrariare  all’  interiore  : 1’  una  è il  corpo, 
1’  altra  lo  spirito,  1’  una  risponde  al  sensibile,  e 1’ 
altra  all'  intelligibile,  1’  una  è la  forma  espressiva, 
e P altra  I’  Idea  espressa.  11  Giudaismo  non  avrebbe 
potuto  essere  il  tipo  del  Cristianesimo,  se  non  1’ 
avesse  contenuto  in  sè  medesimo;  altrimenti  saria 
stato  un  corpo , senz’  anima , un  organismo  senza 
moto . un  cadavero , c non  una  cosa  viva , una  super- 
stizione , c non  una  religione.  Onde  vedesi , che  la 
nuova  legge  è piuttosto  il  compimento  pratico,  che 
il  supplemento  speculativo  dell’  antica.  Verificò  i va- 
ticinii , adempiè  le  promesse , riformò , accrebbe  per- 
fezionò e fecondò  i riti , rinforzò  ed  estese  la  gerar- 


1 Manli.  V,  17,  18.  Jota.  V,30, 45, 46,47.  1 Cor.  X,  1-11. 
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chia,  rese  presente  ciò,  che  dianzi  era  solo  posseduto, 
come  futuro,  e mise  in  atto  que’  dogmi , che  con- 
nettendosi con  un  fatto  sensibile,  doveano  attuarsi, 
rispetto  a esso  fatto,  in  uu  tempo  determinato  , ben- 
ché estemporanei  ed  eterni  in  sé  stessi , come  parte 
del  vero  ideale.  Non  accrebbe  sostanzialmente  la  co- 
gnizione rivelala  degl’  intelligibili  e dei  sovrintelli- 
gibili ; ma  la  divulgò  e comunicò  a tutti , sostituendo 
perfettamente  al  fato  materiale  della  nascita  , alla 
eredità  di  famiglia  e di  stirpe , il  principio  morale  e 
divino  della  vocazione  e dell’  elezione.  Non  arrose  al 
pensiero , ma  solo  all’  azione  dell’  ordine  sovranna- 
turale, recandola  in  gran  parte  a compimento;  e dico 
in  gran  parte , perchè  le  meraviglie  della  grazia  non 
avranno  tutta  la  lor  temporanea  perfezione,  che  colla 
seconda  venuta  del  Riparatore , e coll’  esito  univer- 
sale della  vita  terrestre.  Il  Cristianesimo  pertanto  è 
a -rigor  di  lettera  tanto  antico,  quanto  il  mondo;  e 
prima  di  Cristo  formava  quel  Giudaismo  interiore, 
di  cui  parteciparono  tutti  gli  eletti,  fin  da'  principii 
del  genere  umano.  11  progresso  successivo  della  ri- 
velazione riguarda  il  suo  promulgamcnlo;  o vogliati) 
dire  con  maggior  proprietà , è un  progresso  di  dif- 
fusione estrinseca,  e non  di  rivelazione,  il  qual  dura 
tuttavia , e durerà  finché  la  Chiesa  avrà  da  estendersi 
nello  spazio  e nel  tempo.  Il  vero  progresso  religioso 
è In  comunicazione  successiva  del  vero  rivelato  a un 
numero  d' uomini  sempre  maggiore , finche  la  notizia 
di  quello  sia  comune  a tutto  il  genere  umano.  Questa 
comunicazione  è nel  tempo  medesimo  un’  opera  di- 
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vina  di  special  previdenza , e un  effetto  naturale  del 
moto  e della  tendenza  di  ogni  dottrina  acroatnalica  a 
divenire  essoterica,  e durerà  finché  le  due  scienze 
siano  divenuta  una  sola  per  I’  universale  degli  uo- 
mini. II  natio  conato  dell’  idea  acroatnalica  a trasfor- 
marsi in  essoterica  è il  principio,  la  base,  e 1’  essenza 
del  progresso  civile.  Ora  1’  Idea  formatrice  della 
scienza  acroamatica  perfetta , essendo  un  privilegio 
della  società  cattolica,  ne  conseguita,  clic  la  Chiesa 
è il  cardine  della  civiltà  universale,  e vedesi  quanto 
s’  inganni  chi  stima  finita  I’  azione  di  quella  sul  des- 
tinato, eziandio  temporale,  delle  nazioni. 

I razionalisti  biblici  pretendono,  che  il  figuralismo 
sia  un  trovato  della  scuola  di  Alessandria  , donde 
Cristo  e gli  Apostoli  il  pigliassero,  per  valersene  ac- 
comodatamente al  loro  proposito.  IVIa  questa  ipotesi, 
assurda,  se  si  ha  I'  occhio  alle  origini  divine  dei  Cris- 
tianesimo , non  è plausibile , anche  in  sé  stessa  ; giac- 
ché 1’  allegorismo  cristiano  differisce  essenzialmente 
da  quello  dei  ncoplatonici.  L’  uno  presuppone  una 
storia , e I’  altro  una  semplice  mitologia  ; il  primo 
trova  il  fatto  o 1’  idea  in  altri  fatti , il  secondo  cerca 
le  idee  o i fatti  nella  favola.  Quello  dà  lo  stesso  va- 
lore storico  , la  stessa  autorità  alla  figura  che  al  figu- 
rato , e ammette  la  realtà  dell’  una  indipendente 
dall’  altro  ; questo  all’  incontro  toglie  ogni  peso  a’ 
suoi  simboli,  se  non  in  quauto  si  riferiscono  alla  cosa 
simboleggiata  , ne  rimuove  ogni  consistenza  intrin- 
seca, e introduce  nel  giro  di  essi  un’  idealismo  asso- 
luto. Origene  volle  veramente  legittimare,  almeno 
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in  parte  , all’  esegesi  del  Vecchio  testamento  , il 
principio  alessandrino , e spiantare  coll’  allegoria  la 
storia  ; uia  non  ebbe  séguito  di  molli , e fu  riprovato 
dalia  Chiesa.  L idea  adunque  dell'  allegorismo  cris- 
tiano è pellegrina , propria  del  vero  culto , c aliena 
dalle  dottrine  dei  nuovi  Platonici . salvochc  nel  con- 
cetto generico  di  allegoria , che  risulta  dalla  natura 
mista  dell’  uomo,  c dall’  armonia  del  mondo.  D’ altra 
parte,  per  rivocare  in  dubbio  la  verità  dell’  allego- 
rismo biblico,  bisogna  negare  I’  ordine  divino  estra- 
ordinario della  religione,  con  tutte  le  prove,  che  il 
dimostrano  : il  quale  assunto  non  è veramente  una 
ciaucia,  c ha  (inora  deluso  l' ingegno  e il  sapere  degl’ 
intra  prenditori. 

Un  recente  scrittore,  ingegnoso  ed  erudito,  che 
appartiene  a questo  novero  , volle  ridurre  il  Giu- 
daismo fra  i termini  di  natura,  e spogliarlo  di  quanto 
vi  ha  di  arcano  e di  maraviglioso  *.  Ma  cessandone 
il  sovrannaturale , ne  cessò  eziandio  1’  ideale,  e ris- 
trinse le  instiluzioni  musaiche,  gli  annali  del  po- 
polo israelita  , e la  magnifica  teologia  del  Genesi , di 
Giobbe , dei  Salmi , e dei  Profeti , fra  le  angustie  del 
sensismo.  Ieova,  secondo  il  sig.  Salvador,  non  è 1’ 

1 Siccome  1*  opera  del  confutare  tiene  non  so  che  d'ostile,  c l’avversario 
può  parer  nemico , io  mi  creilo  in  debito , nel  combattere  di  passata  le  dot- 
trine del  sig.  Salvador,  di  dichiarare  espressamente,  che  pochi  scrittori  per 
elevatezza  d’  animo,  nobiltà  di  sentimenti , e dignitosa  moderazione  di  stile  , 
parodiano  questo  illustre  Israelita  , eziandio  ne'  luoghi , dove  la  sua  profes- 
sione religiosa  lo  allontana  maggiormente  dal  vero.  Kon  è spenta  ancora  aldi 
«T  oggi  la  generazione  di  que*  vili  c feroci,  indegnissimi  del  nome  cattolico, 
che  vorrebbero  negare  agl'  Israeliti  i diritti  degli  uomini , e gli  considerano, 
come  gl*  Iloti  o i Ponesti  perpetui  del  genere  umano.  Costoro  credono,  che  il 
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Ente , ma  I’  esistente  : lo  scopo  ultimo  della  morale 
e della  legge , la  felicità  terrena  : la  virtù  è un  mero 
strumento  di  prosperità  : la  longevità  è il  supremo 
bene  per  gl’  individui  e per  le  nazioni , che  non  han 
nulla  da  sperare  fuori  della  vita  terrestre  : la  reli- 
gione non  è altro , che  1’  espressione  simbolica  di 
certe  massime  di  utilità  civile  ecc.  A questo  raggua- 
glio , il  Giudaismo , o come  oggi  lo  chiamano , il 
Mosaismo,  non  sarebbe  più  una  grande  instituzione 
moltiforme,  morale,  politica,  e religiosa , ma  sem- 
plicemente un  instituto  civ  ile  e un  codice  legislativo. 
Vero  è,  che  il  dotto  Israelita  lo  ammira,  come  un 
codice  perfetto  : ci  trova  la  libertà , 1’  uguaglianza , 
la  carità  , la  giustizia,  ogni  pubblica  e privata  virtù  ; 
ma  uiuno  si  lasci  illudere  da  queste  belle  frasi,  che 
nel  vocabolario  del  sig.  Salvador,  come  in  quello  di 
Geremia  Bentham,  non  suonano  che  nozioni  sensi- 
tive, spogliate  di  ogni  valore  apodittico,  e riferentisi 
al  solo  ordiue  fìsico  e terrestre  dell’  uomo.  Siccome 
quest’  ordine  fu  eziandio  contemplato  dal  sommo 
legislatore  , il  sig.  Salvador  coglie  nel  vero  , ogni 
qualvolta  gl  iuslituti  mosaici  non  mirano  che  a quello, 
e 1’  opera  sua  contiene  per  questa  parte  molle  belle 

violare  il  precetto  supremo  e universale  della  carità , possa  essere  regione  c 
giustizia  ; credono  cosa  sapiente , per  adescar  ('li  erranti  alla  fede , il  renderla 
loro  odiosa  e abbomincvolc.  Non  mancano  e non  mancarono  mai  a quel  po- 
polo infelicissimo  tali  esempi  d’ iiqp^no  e di  morale  virtù,  che  provano  , ta- 
cendo , T assurda  indegnità  c Y iniquità  di  questa  sentenza  ; ma  quando  altri 
non  fossero,  il  Mendclssobn  nel  passato  secolo,  e il  Salvador  nel  nostro, 
basterebbero  soli  a mostrarla,  lina  nazione,  che  si  vanta  di  tali  uomini , può 
onorar  quel  paese  , che  la  riceve  nel  suo  seno,  e partecipa  seco  i diritti  e i 
benefizi  del  vivere  civile. 
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e sode  avvertenze  ; ma  la  politica  non  è che  la  parte 
carnale  del  Giudaismo.  Lo  spirilo  del  quale  è l’ idea, 
espressa  divinamente  dal  telragramma  , e all’  Idea , 
come  ad  ultimo  fine , collimano  lutti  gli  ordini  suoi , 
eziandio  i più  materiali,  che  paiono  solo  indirilti  a 
uno  scopo  temporario.  Senza  1*  Idea,  e perciò,  senza 
ammettere  una  dottrina  acroamatica,  che  la  con- 
tenga in  tutta  la  sua  ampiezza,  il  Giudaismo  è in 
gran  parte  inesplicabile  ; è un  enigma,  di  cui  è im- 
possibile il  trovare  la  soluzione.  Tutto  l’ ingegno  del 
sig.  Salvador,  e degli  altri  razionalisti , non  ha  po- 
tuto pur  dare  una  spiegazione  verosimile  della  cre- 
denza nel  Messia,  e del  ministerio  profetico;  e tutto 
ciò,  che  dicono  in  questo  proposito , fa  talmente  vio- 
lenza al  tenor  della  storia,  e alle  condizioni  dell'umana 
natura  in  generale,  che  non  ha  d’  uopo  di  essere 
confutato1,  li  come  dichiarare,  senza  dottrina  acroa- 
malica  e ideale,  i primi  capitoli  della  Genesi,  il  le- 
tragramma  , il  decalogo  , i Salmi , Isaia  , e i libri 
sapienziali?  L’ Idea  è ivi  effigiala  con  tanto  splendore, 
che  non  basta  a rimuoverla  il  dileggiarla,  come  cosa 
mistica,  secondo  che  suole  1 illustre  Israelita. 

Il  quale  veramente  negar  non  osa  l’ Idea  nel  Cris- 


1 Salvador,  ffist.  des  ititi,  de  Motte , part.  2,  liv.  4.  Se  ciò  non  ostante, 
tali  idee  al  dì  d'  oggi  hanno  voga  in  Germania  cd  in  Francia,  la  ragione  si  è, 
che  non  v'  ha  altro  mezzo  di  evitare  il  sovrannaturalìsmo.  Ora  questo  è il 
grande  spatcntacchio  dei  savi  moderni,  che  sonodisposti  ad  abbracciar  con  ar- 
dore qualunque  enormità  o qualunque  fanciullaggine,  quanto  che  sia  grande , 
piuttosto  che  ammettere  un'  ordine  di  cose  superiore  alla  natura.  Un  assurdo , 
r cento  assurdi  sono  nulla,  agli  occhi  della  loro  ragione,  purché  si  eviti  anche 
un  mezzo  miracolo. 
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tiancsimo,  e confessa,  che  le  basi  e lo  scopo  del  Cris- 
tianesimo sono  mistici  Ma  siccome  al  parer  suo  1’ 
idealità  di  una  dottrina  è un  grave  fallo,  da  cui  il 
Giudaismo  fu  esente , ne  nasce  fra  questo  e il  Cris- 
tianesimo un’  antilogia  difficile  ad  esplicare.  Se  si 
ammette  1’  inerenza  dell’  Idea  nell’  institulo  più  an- 
tico , e la  doppia  dottrina  di  esso,  l’ armonia  dei  due 
testamenti , o per  dir  meglio  la  loro  intrinseca  me- 
desimezza, non  ha  d’  uopo  di  essere  dimostrata.  L’ 
Idea  c l’ anello  delle  due  instituzinni , il  punto  in  cui 
si  confondono,  s’  immedesimano  I’  una  coll’  altra  : 
il  Giudaismo  è I’  Idea  nascosta,  il  Cristianesimo  è 1’ 
Idea  svelata  : nel  primo  la  cognizione  ideale  è com- 
plicata , sotto  una  forma  esteriore  ; nel  secondo  è es- 
plicata , e la  materia  è forma  di  sè  medesima.  Ma 
tolta  via  I’  Idea  dal  popolo  ebraico,  come  mai  il  Cris- 
tianesimo potè  nascere  nel  suo  seno?  Il  Salvador  ris- 
ponde, che  è un  innesto  delle  dottrine  orientali  fallo 
sul  tronco  del  Giudaismo.  Cristo  prese  I Idea,  non 
da  Mosè,  e dai  Profeti , ma  da  Platone,  e da  Zoroas- 
tre  a.  L’ ipotesi , anche  nei  termini  della  naturale  is- 
toria, e secondo  i canoni  della  critica  ordinaria  , non 
è facile  a difendere  ; giacché  da  un  lato  il  supporre 
Cristo  discepolo  della  gentilità  ha  contro  di  sè  ogni 
verosimiglianza  ; onde  il  medesimo  sig.  Strausse  non 
ha  osato  ricorrervi  3.  Dall  altro  lato , ciò  che  v’  ha 

' Salvador,  Jésus-Christ  et  sa  doctr.  Paris,  1838,  liv.  2,  cliap.  2,  4,  5, 
0,  7,  8,  10. 

3 Loe.  eit. 

* y<f  ile  Jesus,  tritìi,  par  l.ittré.  Paris,  1839,  tom.  I . |>.  337. 
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di  comune  fra  le  dottrine  professate  da  popoli  dispa- 
ratissimi della  più  antica  gentilità,  e il  Cristianesimo, 
dee  risalire  a una  tradizione  universale  e primitiva  , 

0 almeno  più  vetusta  di  ogni  profana  memoria  ; e in 
tal  caso,  come  supporre,  che  fra  i popoli  orientali 

1 soli  Israeliti  ne  fossero  privi  ; quando  le  vestigio  di 
essa  nei  loro  libri , e sopratutto  nella  Genesi , son 
così  manifeste?  Ora  ammessa  1’  universalità  primi- 
tiva dell’  Idea , la  sua  successiva  alterazione  nella 
gentilità  , e l’ instaurazione  cristiana,  chi  non  vede, 
che  la  sola  posizione  logica  e cronologica  del  Cris- 
tianesimo nel  corso  degli  umani  eventi , ne  chiarisce 
la  divina  origine?  Imperocché  il  ritiramento  perfetto 
verso  il  principio  dee  muovere  dalla  creatrice  virtù 
di  esso  ; verità  adombrata  dal  più  sublime  degli  Evan- 
gelisti col  mettere  in  fronte  alla  sua  narrativa  la  for- 
inola iniziale  del  libro,  in  cui  si  racconta  la  divina 
origine  delle  cose  *. 

La  forinola  ideale,  con  cui  incomincia  la  Genesi 
è come  il  frontispizio  della  rivelazione.  Ella  era  co- 
mune alla  dottrina  essoterica  e acroamatica  del  Giu- 
daismo , serviva  di  nesso  per  collegarle  insieme , e 
di  trapasso  per  entrare  dall’  una  nell’  altra.  Infatti 
la  dottrina  secreta  era  in  sostanza  l’ esplicazione  della 
forinola  ideale,  e la  pubblica  era  la  forma  e I’  es- 
pressione di  questo  esplicamento.  Il  concetto  di  Dio 
apparteneva  in  comune  alle  due  discipline;  ma  avea 
diversi  nomi  corrispondenti  a ciascuna  di  esse.  Il 

1 Jolian.  1,1.  Gin.  1.1. 


Digitized  by  Google 


( 415  ) 

tetragrammato  era  il  nome  specialmente  acroama- 
tico  della  Divinità , che  essotericamente  chiamavasi 
Adonai,  El,  Eloà , Eloim , c per  altri  vocaboli  *.  Il 
concetto,  che  giace  sotto  queste  voci . è sostanzial- 
mente identico  ; ma  i nomi  essoterici  lo  esprimono 
popolarmente  con  parole  rappresentative  dei  divini 
attributi,  come  il  forte,  il  potente,  l’  eterno,  il  si- 
gnore, o dell’  idea  mista  con  qualche  concetto  intel- 
lettivo, come  le  nozioni  di  forza,  e di  sostanza ; 
laddove  il  tetragramma  esprime  la  pura  e schietta- 
mente metafisica  nozione  dell’  Ente;  e la  esprime  non 
solo  come  Idea,  ma  come  principio  dell  organismo 
ideale,  e dell’  intera  forinola,  secondo  che  avremo 
occasione  di  dimostrar  per  minuto  nel  libro  seguente. 
Mosè  consegnò  alle  Scritture  il  nome  acroamatico, 
quasi  per  invitare  tutti  gl’  Israeliti  a rendersi  degni 
di  entrare  nelle  dottrine  più  recondite,  che  ne  ve- 
nivano simboleggiale.  Ma  per  un  uso  antico  e cos- 
tante , il  tetragrammato  era  letto  cogli  occhi,  non 
pronunziato  colle  labbra,  e vi  si  sostituiva  il  nome 
essoterico;  adombrandosi  per  tal  modo  il  sovrintel- 
ligibile dell’  Idea  espressa,  secondo  I’  uso  degli  an- 
tichi popoli , che  tenevano  per  innominato  l’ inesco- 
gitabile. Oltreché  I'  ineffabilità  del  tetragrammato 
accennava  alla  distinzione  della  scienza  essoterica  e 
acroamatica , e presupponeva  I’  esistenza  delle  due 
dottrine. 

1 Forso  il  vocabolo  Eloim  era  acroamatico,  e<l  essoterico  nello  stesso 
tempo,  e serviva  di  anello  fra  le  due  nomenclature  , come  la  nozione  di  sos - 
tanza  tramezza  fra  quelle  di  Entef  e di  forza  o di  esistenza. 


Digitized  by  Google 


( 416  ) 

Se  la  causa  conservatrice  della  formola  ideale  presso 
il  popolo  eletto  fu  la  rivelazione,  il  mancamento  di 
questa  dovette  occasionare  fra  le  nazioni  pagane  I’ 
oscuramento  . e 1’  alterazione  di  quella.  Ma  1’  occa- 
sione di  un’  errore  non  ne  è la  cagione  ; questa  adun- 
que si  vuole  investigare.  Dobbiam  descrivere  quel 
processo  intellettivo,  per  cui  il  genere  umano  posses- 
sore a principio  del  perfetto  vero,  passò  a poco  a 
poco,  al  maggior  suo  contrario,  cioèal  falso,  serbando 
però  sempre  qualche  vestigio  di  quello.  Tal  ricerca 
è di  grande  importanza;  giacché  importa  nulla  meno, 
che  l’ esplicazione  del  fatto  amplissimo,  e quasi  uni- 
versale del  gentilesimo.  Entreremo  adunque  , per 
quanto  le  nostre  forze,  e i limiti . che  ci  siamo  pro- 
posti, ce  lo  permettono  , in  questo  vasto  pelago.  Nè 
paia  ad  alcuno,  che  ci  dilunghiamo  dal  nostro  pro- 
posito , entrando  a discorrere  di  religioni,  e non 
semplicemente  di  scuole  filosofiche.  Imperocché  la 
parte  acroamatica  ed  interna  del  gentilesimo  non  è 
in  gran  parte , che  una  falsa  filosofia  ; come  la  filo- 
sofia moderna,  aliena  dal  vero,  è una  l'innovazione 
del  paganesimo.  Non  si  tratta  qui  di  semplici  ana- 
logia, odi  convenienze  rcltoriche,  ma  di  una  per- 
fetta medesimezza  , per  ciò  che  spetta  all’  essenza 
delle  due  cose.  Per  procedere  ordinatamente,  comin- 
cereino  a discorrere  in  genere  della  corruzione  in- 
trodotta nella  formola  ideale,  riserbando  pel  libro 
seguente  il  chiamare  a rassegna  le  varie  nazioni  in 
particolare.  Non  usciremo  per  lo  più  dai  tempi  ante- 
riori al  Cristianesimo  , conosciuti  generalmente  sotto 
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il  nome  di  antichità;  nè  toccheremo,  se  non  forse 
per  accessorio  , delle  sette  moderne  , o dei  bassi 
tempi  ; le  quali  ci  forniranno  materia  opportuna  per 
un  altro  discorso. 


27 
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CAPITOLO  SETTIMO. 

dell’  alterazione  della  forhola  ideale. 


Dopo  la  divisione  del  genere  umano  in  varie  stirpi, 
nazioni,  e lingue1,  alcune  di  queste  aggregazioni  ser- 
barono , almeno  in  parte , la  civiltà , altre , a poco  an- 
dare, caddero  nella  barbarie.  Che  questa  non  sia  stata, 
e non  abbia  potuto  essere  lo  stato  primigenio  degli 
uomini , è una  verità  cosi  manifesta  , che  non  ha  d’ 
uopo  di  lunghe  prove.  Non  fu  ; poiché  la  storia  più 
indubitata  concorre  colla  mitologia  a farne  espressa 
menzione.  Non  potè  essere  ; perchè  1’  incivilimento 
non  può  nascere  solo  dal  didentro , e ha  d’  uopo  di 
stimoli  e di  elementi  forestieri,  che  lo  producano  , 
quasi  aria  e nutrimento,  che  aggregasi  al  corpo,  e 
in  lui  si  trasforma  : una  barbarie  primitiva  e univer- 
sale sarebbe  di  necessità  perpetua.  La  cultura  anti- 
chissima delle  regioni  poste  presso  I’  Eufrate  ed  il 
Tigri  , quella  poco  meno  antica  dell’  India  e dell’ 
Egitto,  la  squisita  perfezione  di  alcuni  idiomi  vetus- 
tissimi , come  verbigrazia , del  sanscrito , e altri  dati 

1 Gcn.  X,  5,  20,  31 . 52. 
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dello  stesso  genere , che  tralascio  , confermano  le 
induzioni  filosofiche,  le  allusioni  mitiche,  e i rac- 
conti storiali.  Ometterei  pure  questosemplice  cenno, 
se  moltissimi  dei  moderni  specidatori  non  credessero, 
che  l’uomo  incomineiòdallo  stato  barbarico  e ferino, 
e che  quindi  il  culto  dei  fetissi , c un  grosso  e ma- 
teriale naturalismo,  fu  il  culto  più  antico,  almeno 
fuori  delle  stirpi  pi  i vilegiate  di  una  special  rivelazione. 
IlCreuzer,  il  Guigniaut,  il  Constant,  quasi  tutti  i ra- 
zionalisti e panteisti  tedeschi,  ed  anche  alcuni  scrit- 
tori cattolici  e dottissimi  , come  il  Goerres , sono 
sottosopra  di  questa  opinione  , o almeno  la  favoreg- 
giano colla  successione  progressiva,  che  ammettono 
nei  falsi  culti;  secondo  la  quale,  gli  uomini  si  sa- 
rebbero innalzali  dalle  idee  più  rozze  alle  più  squisite, 
invece  di  fare  il  cammino  contrario.  Il  qual  sistema 
(di  cui  il  nostro  Vico  non  fu  affatto  innocente),  fu 
messo  in  voga  sovratullo  dal  celebre  Heyne , il  quale 
affermando  , che  le  religioni  antiche  chimo  origine 
dai  senti*,  introdusse  il  sensismo  nella  storia  di  esse. 
Sentenza  erronea;  giacché,  se  l’ individuo  pensante 
non  comincia  , e non  può  cominciare  dal  senso, 
come  mai  il  processo  psicologico  sarebbe  potuto  es- 
sere quello  della  specie?  Egli  è vero,  che  l’ individuo, 
prima  di  essere  pensante,  non  è che  senziente  ; on- 
de il  bambino  può  dirsi  attualmente  un  mero  ani- 
male , e non  è ragionevole , c uomo , che  in  potenza. 
Ma  questo  stato , possibile  nell’  individuo , che  nasce 


' Comm.  toc.  Gotting. , ad  an.  1783,  pari.  3,  p.  1 17  cl  al.  panini. 
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membro  di  una  società  adulta  , cioè  della  famiglia  , 
la  cui  ragione  supplisce  al  suo  difetto,  non  è appli- 
cabile alla  stirpe  , che  se  fosse  stata  creata  nello  stato 
di  pargolezza,  senza  estrinseco  aiuto,  non  avrebbe 
potuto  sopperire  a’  suoi  bisogni,  e sarebbe  perita  , 
come  un  neonato  derelitto  nella  solitudine.  La  ra- 
gione concorre  colla  storia  a mostrarci  il  genere 
umano  educato  direttamente  da  Dio,  per  vie  stra- 
ordinarie , e fornito  di  una  virilità  primaticcia , da 
cui  poscia  scadde  per  propria  colpa  ; tantoché  I’ 
nomo  barbaro  o selvaggio,  non  è un  fanciullo,  ma 
un  barbogio,  e un  rimbambito.  Ora  la  religione  do- 
vette seguire  le  stesse  veci  : dovette  nascere  matura 
e perfetta,  come  Minerva  dal  cervello  di  Giove,  se- 
condo il  mito  greco  ; e i suoi  errori  susseguenti  non 
furono  già  i vagiti  dell’  infanzia,  ma  il  farnetico  dell’ 
infermità,  o lo  svariare  della  vecchiezza.  Oltre  che, 
una  religione  meramente  sensuale  non  è possibile; 
giacché,  se  i concetti  ideali  non  fossero  più  o meno 
frammisti  ai  sensibili  c ai  fantasmi , questi  non  po- 
trebbero pur  essere  oggetto  di  pensiero,  non  che  di 
adorazione.  Certo  è , che  nel  consorzio  degli  uomini, 
come  nell’  individuo , 1‘  Idea  precede  almeno  logi- 
camente il  senso , e' il  fantasma  , informando  I’  uno  e 
P altro.  Onde  ogni  culto  , eziandio  il  più  rozzo  , è in 
qualche  parte  ideale  ; e se  si  parla  delle  credenze 
primitive , e non  delle  riforme  introdotte  in  appresso 
per  opera  dei  sacerdoti  e dei  filosofi , P idealità  loro 
s’accresce  di  mano  in  mano,  che  risalghiamo  più  ad- 
dietro nella  storia  ; cosicché  se  potessimo  riascendere 
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fino  alla  loro  culla , ci  troveremmo  I’  Idea  nella  sua 
pienezza.  Egli  è vero,  che  se  la  parte  sana  di  una 
dottrina  religiosa  è ideale , gli  errori  vengono  dal 
senso  e dalla  imaginazione  : ma  1’  errore  essendo  la 
conversione  dell’  idea  in  imagine , non  può  certo 
precedere  la  verità.  Il  che  si  vedrà  chiaramente  dal 
successo  di  questo  nostro  lavoro,  a mano  a mano 
che  andremo,  per  così  dire  estraendo,  e mettendo  in 
rilievo  i concetti  ideali , che  si  trovano  nei  sistemi 
più  erronei  e più  superstiziosi. 

Lo  spiegare , come  una  parte  degli  uomini  abbia 
serbata  la  primigenia  cultura  , e 1’  altra  I’  abbia  per- 
duta, è opera  più  malagevole  ; ridotti , come  siamo,  a 
mere  conglùelture.  Ma  si  può  affermare  general- 
mente, senza  rischiodi  errore,  che  i popoli  imbar- 
berirono  più  o meno , secondo  che  venne  scemando 
o sciogliendosi  la  loro  organizzazione  sociale.  Infatti 
la  civiltà  ha  d’  uopo  del  concorso  di  molli  individui 
per  crescere  e mantenersi  ; e siccome  la  nostra  na- 
tura non  è suscettiva  di  quiete , il  suo  incivilimento, 
se  non  s’  accresce,  si  spegue;  e non  andando  avanti, 
dietreggia.  Nè  una  moltitudine  può  cospirare  al 
conseguimento  di  uno  scopo , e i suoi  membri  scam- 
bievolmente aiutarsi,  senza  ordini  gerarchici  e so- 
ciali; tantoché,  se  uno  stato  politissimo , per  qualche 
inopinato  accidente,  si  smembrasse,  c sminuzzasse 
in  molte  piccole  parti , le  quali  isolate  le  une  dalle 
altre  si  spandessero  nelle  solitudine , senza  potersi  di 
nuovo  accozzare  ; tplte  o la  maggior  parte  di  queste 
piccole  torme , fra  poche  generazioni , diventereb- 
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bero  barbare.  D’  allra  parte,  1’  organismo  sociale, 
essendo  opera  dell’  Idea , e I’  Idea  essendosi  alterata 
ai  tempi  della  divisione  universale  , in  virtù  della 
divisione  stessa,  per  cui  si  era  diminuita  1’  organiz- 
zazione e rotta  l’ unità  primitiva  ; ne  conseguitò  , che 
la  cultura  alterossi  universalmente , senza  nè  anco 
eccettuare  i popoli  più  fortunati , che  ne  serbarono 
una  porzione  notabile.  A questa  cagione  generale  s’ 
aggiunsero  le  migrazioni , le  conquiste , e le  vicissi- 
tudini naturali,  che  cooperarono  maravigliosamente 
a sciogliere  lo  stato  civile  di  molte  genti.  Spargen- 
dosi da  ogni  lato  per  un  territorio  immenso  e svaria- 
tissimo , che  adescava  diversamente  i loro  desiderii, 
e stimolava  efficacemente  la  loro  curiosità , le  tribù 
primitive  dovettero  disgregarsi  bene  spesso  in  pic- 
coli stuoli  ; e la  propensione  allo  sciogliersi , come 
prima  la  dispersione  fu  incominciata , dovette  esser 
così  forte,  come  prima  era  stata  la  renitenza.  Egli  è 
proprio  della  nostra  natura  il  trasmodar  per  ogni 
verso,  e il  correre  agli  estremi,  per  ciascun  nuovo 
sentiero,  in  cui  s’  è avviata.  Come  la  benevolenza , ei 
legami  reciproci  di  consuetudine  e di  sangue,  aveano 
ostato  alla  divisione , e resala  dolorosa  e difficile , 
cosi  l’amore  della  indipendenza,  il  desiderio  delle 
avventure,  la  vaghezza  di  veder  nuovi  paesi,  e di 
trovar  sedi  migliori,  le  gare  e le  inimicizie,  che  in  breve 
sorsero  e si  dilatarono  (quando  il  cuore  degli  uomini 
si  aperse  a questi  affetti  novelli),  1’  avvalorarono  e I’ 
accrebbero  fuor  di  misura.  Arrogi  la  violenza , che 
gli  occupatori  di  una  provincia  comoda  e fertile  eb- 
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bero  spesso  a sopportare  da  un  nemico  più  tardo, 
ma  più  forte  di  loro.  Le  conquiste  sperdono,  od 
opprimono  : riducono  in  servitù  la  nazione  conquis- 
tata, o la  cacciano  dal  paese  natio,  costringendola 
a procacciarsi  di  un  altro  domicilio;  ma  in  tal  caso 
è difficile,  che  la  nazione  vinta  continui  a formar 
tutta  un  corpo,  e si  muova  di  conserva,  invece  di 
sparpagliarsi  in  molti  sciami,  che  corrono  quac  là, 
per  cercar  nuova  fortuna.  La  divisione  prodotta  dalle 
emigrazioni  forzale  o volontarie,  è tanto  più  grande, 
quanto  più  il  traslocamelo  è subito,  disordinato, 
tumultuario,  ed  esclude  ogni  previo  concerto;  il  che 
accade  sovratulto  nelle  grandi  rivoluzioni  di  natura. 
Un  popolo  costretto  ad  abbandonare  improvvisa- 
mente il  seggio  natio  da  una  inondazione,  da  un 
fuoco  sotterraneo , da  un  aerimoto , o da  un  tre- 
muoto  rovinoso,  fuggendo  alla  rinfusa  e scompiglia- 
tamente,  perde  bene  spesso  tutti  i suoi  ordini  sociali. 
Ora  nei  tempi  prossimi  al  diluvio  tali  sconvolgimenti 
paiono  essere  stati  più  forti , più  frequenti,  più  es- 
tesi, più  maravigliosi  nei  loro  effetti , che  nei  tempi 
appresso  ; e vedremo  nel  libro  seguente,  come  questa 
probabilità  risulti  dal  doppio  concorso  delle  indu- 
zioni geologiche , e delle  tradizioni  storiche.  Egli  è 
certo  molto  verisimilc,  che  a queste  naturali  vicende, 
le  quali  mutarono  mirabilmente  le  condizioni  dei  più 
antichi  abitatori  del  globo,  si  debba  attribuire  in  gran 
parte  l’ isolamento  sociale,  e la  barbarie,  che  invalse 
presso  molli  di  essi. 

Le  cognizioni  di  un  popolo  derivando  dalla  sua 
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coltura , e questa  dal  suo  stato  civile,  non  se  ne  può 
determinar  la  natura  , nè  descrivere  la  storia , se  non 
si  ha  notizia  delle  vicende  politiche  di  quello.  Ma  il 
variare  degli  ordini  civili  può  essere  naturale,  spon- 
taneo, originato  da  cagioni  interiori,  e dalla  lenta 
esplicazione  dei  germi  nazionali  ; perchè  ogni  società 
contiene  potenzialmente  una  successione  di  cangia- 
menti , che  passano  in  atto , se  non  vengono  soffo- 
cati dentro,  o di  fuori  non  trovano  ostacolo  : ovvero 
può  essere  violento,  subito,  tumultuario,  e deri- 
vare da  cause  estrinseche,  fortuite,  accidentali.  In 
questo  secondo  caso , il  passaggio  dalla  civiltà  alla 
barbarie,  e da  un  grado  di  coltura  o di  rozzezza  ad 
un  grado  diverso , si  suol  fare  per  salti , e per  mille 
vie  diverse,  impossibili  a ridursi  sotto  certa  regola. 
Laddove  nell’  altro  presupposto,  la  mutazione  mo- 
vendo da  un  principio  intimo  ed  organico,  si  fa  re- 
golatamente, e graduatamente , secondo  certe  leggi, 
che  sono  sottosopra  sempre  le  stesse , e suscettive 
di  essere  determinale  ne’  lo r caratteri  essenziali.  Vero 
è,  che  per  ordinario,  le  cagioni  interne  ed  esterne 
mescolandosi  insieme,  per  condurre  innanzi  o tirare 
indietro  una  nazione , non  si  può  determinare  la  na- 
tura del  cangiamento  da  una  cagione  , che  sia  sola, 
ma  da  quella,  o da  quelle,  che  prevalgono.  Ciò  posto, 
1’  esplicazione  naturale  ed  intestina  dello  stato  civile 
nelle  società  primitive  ci  lascia  vedere  più  o meno 
distintamente  cinque  forme  di  stalo  e di  reggimento, 
che  s’  ingenerano  successivamente , e si  succedono, 
secondo  1’  ordine  seguente , ogni  qualvolta  non  cou- 
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corrano  cagioni  estrinseche  e fortuite  a interrom- 
perne o modificarne  il  corso. 

1°  Patriarcato  ; organizzazione  domestica  delle 
tribù. 

2°  Ierocrazia  castale  : organizzazione  delle  caste , 
col  predominio  dei  sacerdoti. 

2°  Aristocrazia  militare, e castale;  organizzazione 
delle  caste  col  predominio  de’  militi  L 

4°  Monarchia  sacerdotale  o militare  ; predominio 
di  un  individuo,  prete  o soldato  , sulla  costituzione 
delle  caste  *. 

5°  Democrazia;  organizzazione  dello  stato  popo- 
lare, mediante  il  predominio  delle  caste  inferiori  e 
più  numerose  sulle  superiori  ; distruzione  assoluta 
dello  stato  castale. 

La  storia  non  ci  mostra  forse  in  nessun  luogo  questa 
successione  in  modo  così  preciso  e regolare,  come 
noi  possiamo  stenderla  in  carta , sia  perchè  i docu- 
menti mancano , e perchè,  come  ho  accennato,  1’  es- 
plicazione delle  cause  interne  è «juasi  sempre  modi- 
ficata , o impedita  dalle  cause  esteriori.  Tuttavia  tal 


1 Talvolta  V aristocrazia  militare  è congiunta  alla  sacerdotale,  ed  ima  sola 
casta  è investita  di  ogni  potere  sacro  e civile;  tali  erano,  o paiono  essere 
stati  i Druidi  celti,  gli  Scaldi  scandinavi,  i Lucumoni  etruschi,  i Caldei  me- 
sopolamici , e i Teopischi  messicani. 

a La  monarchia  civile  è alcune  volte  congiunta  colla  militare  nella  stessa 
persona  , come  negl’  Incas  del  Perù  , nei  Califfi,  nello  sceriffo  sultano  di  Ma- 
rocco, iu  alcuni  Lami  indipendenti , o quasi  indipendenti , nel  gran  Faquì  di 
Damcr , nel  Tays  di  Yucuatl  o Noutka  ecc.  Altre  fiate , vi  sono  due  monar- 
chi, 1’  uno  spirituale  , 1'  altro  temporale  , come  il  Xeque  , c il  Z.iqtic  di  Con- 
dinamarca,  il  Dairi , e il  Cubo  del  Giappone , il  Dalai  lama  del  Tibet,  e I’ 
floam-ti  della  Cina  , il  gran  Pontefice  e il  Mourinna  dei  Bctjouanas,  ccc. 
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vicenda  si  fonda  sulla  natura  delle  cose,  ed  è avvalo- 
rala , come  vedremo,  dai  pochi  frammenti , che  ab- 
biamo degli  annali  antichissimi.  Vero  è,  che  per 
trovare  nel  fallo  la  seguenza  di  quei  cinque  anelli 
bisogna  spesso  unire  insieme  la  storia  di  più  nazioni, 
prese  in  diversi  gradi , e proporzionali , del  loro  corso 
civile;  giacché,  prima  che  un  popolo  giunga  dal  pa- 
triarcato allo  stalo  democratico , raro  è,  che  la  ca- 
tena non  sia  interrotta  da  casi  fortuiti  di  dispersione, 
o di  conquista,  ovvero  che  la  vita  politica  non  venga 
meno  per  difello  di  forza  intima,  e la  nazione  non 
passi  dallo  stato  di  moto  a quello  di  quiete , divenga 
stazionaria  , e finalmente  si  estingua  , prima  di  aver 
compiuto  tutto  lo  stadio  sociale , non  già  per  impeto 
esterno,  ma  per  interna  decrepitezza.  Gl’  Indi  si  reg- 
gono ancora  oggidì  a stato  di  caste  ; e benché  la  do- 
minazione inglese  abbia  accresciuto  il  loro  torpore, 
e annullato  in  gran  parte  il  lor  politico  reggimento, 
lo  smembramento  recente  dei  Seichi , e la  prepotenza 
dei  Maratti 1 , fanno  segno , che  la  casta  militare  pre- 
vale, e che  1’  India  dopo  un  corso  di  trentotto  se- 
coli , e forse  più , si  trova  ancora  nella  terza  delle 
forme  politiche  summenlovate.  Se  non  avessimo 
che  le  storie  orientali , non  potremmo  farci  un  con- 
cetto adequato  della  quinta  forma , benché  se  ne 
trovino  dei  vestigi  fra  gli  Afgani3,  i Drusi,  alcune 

1 I Seichi  appartengono  per  origine  sovratutto  alla  seconda  casta.  1 Maratti 
erano  Sudri  ; ma  dopo  che  divennero  liberi  c conquistatori , si  tengono  per 
ipicrricri . e ne  pigliano  il  nome. 

* Fra  gli  Afgani  si  trovano  per  lo  meno  trenta  repubbliehette,  governate 
adatto  alla  popolare , e di  genio  molto  torbido. 
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tribù  dei  Belutchistan , del  Decan  e dell’  Asia  cen- 
trale. Ma  ella  risplende  vivamente  presso  gli  antichi 
Elleni  ; fra’  quali  veggiamo  la  democrazia  ionica  emer- 
gere dall'  aristocrazia  guerresca  e sacerdotale  dei  Do- 
riesi  e dei  Pelasghi , e fondare  lo  stato  plebeo  sulle 
ruine  del  principato  militare,  e dell’ oligarchia  castale. 

Ho  già  avvertito,  che  il  patriarcato,  forma  primi- 
tiva della  società,  conteneva  potenzialmente  i germi 
di  quasi  tutti  i governi  succediluri , e ne  ho  accen- 
nata la  causa  nella  costituzione  della  famiglia , di  cui 
esso  è 1’  estensione , e 1’  esplicazione , quasi  trapasso 
dal  vivere  domestico  e privato  al  civile  e pubblico. 
Egli  è però  diffìcile  a determinare,  come  il  sistema 
delle  caste  uscisse  dal  reggimento  patriarcale  tanto 
disforme.  Il  quale  versa  su  due  principii , I’  uno  mo- 
narchico, c consistente  nell’  autorità  del  capo,  l’altro 
popolare,  e riposto  nell’  eguaglianza  delle  tribù  ; 
fondati  sull’  imperio  del  padre  e sulla  parità  dei  fra- 
telli nel  consorzio  domestico.  Il  diritto  di  primoge- 
nitura  contiene  il  germe  di  un’ organismo  gerarchico 
negli  ordini  della  fratellanza  ; ma  non  distrugge  1’ 
egualità  essenziale  fra  le  varie  membra  della  fami- 
glia, nè  altera  o diversifica  la  comune  lor  sudditanza 
verso  1’  autorità  paterna.  Le  caste  potrebbero  vera- 
mente considerarsi,  come  la  semplice  trasformazione 
delle  tribù , se  1’  enorme  disparità  di  una  casta  verso 
P altra  non  mostrasse  fra  i due  ordini  un  divario  es- 
senziale, non  esplicabile  coi  soli  componenti  della  fa- 
miglia e del  patriarcato.  Che  se  il  diritto  del  primo- 
nato, passando  nelle  tribù  , può  partorire  il  primato 
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d’  onore  e le  prerogative  dei  sacerdoti  sui  guerrieri, 
che  sono  due  caste  sorelle  ; non  può  in  nessun  modo 
spiegarci  1’  imperio  assoluto  delle  caste  maggiori  e 
sovrane  sulle  minori  e suddite,  come  verbigrazia  de’ 
Uraniani,  e de’  Nairi  1 sui  Baniani  2 , e più  ancora 
sui  Sudri  3 nell’  India;  senza  parlar  de’  Parii  4,  de’ 
Tsandali  s,  e simili  classi , che  non  si  noverano  pur 
fra  le  caste,  e sono  al  di  sotto  degli  schiavi  e de’ 
bruti.  D’altra  parte,  le  caste  non  sono  unificate  dall’ 
imperio  di  un  solo  ; giacche  la  loro  organizzazione 
nella  seconda  e nella  terza  forma  dipende  dal  pre- 
dominio di  una  casta  sull’  altra  , e non  di  un  indivi- 
duo sulle  caste.  Imperocché,  se  bene  ogni  casta  avesse 
un  capo  per  lo  più  elettivo  , che  la  rappresentava  ; il 
suo  potere  era  affatto  ministeriale  e subordinato  alle 
volontà  di  tutto  il  corpo;  come  si  può  vedere  nel 
Piromi  egizio,  e nell’  Archimago  iranico,  i quali 
non  potevano  più  che  un  doge  di  Genova  e di  Ve- 
nezia, o un  sovrano  feudale  del  medio  evo,  e non 
aveano  nessuna  similitudine  con  ciò  che  poscia  fu- 
rono il  Dalai  lama  nel  Tibet,  c gli  altri  pontefici  bud- 
disti della  stessa  provincia , della  Mongolia  , e dell’ 
Indochina , appartenenti  alla  quarta  forma.  Si  vuol 
dunque  spiegare , come  nella  dissoluzione  del  pa- 
triarcato P eguaglianza  delle  tribù,  e il  dominio  dell’ 

1 Tcliatrias,  Tchouteries,  Schatriert,  Schoatm,  Aatriers,  Setrtas,  Sit- 
ui, Aittri,  Rains,  Hadjepnutes,  Bajaputi,  flasbulen,  ecc. 

* failhyal,  festini,  Ifeinsiaes,  Beile,  ecc. 

3 Som! ras,  Saudraei,  Stulder,  Sautrcs,  ecc. 

‘ Boriai,  Berrcas,  Bouliat,  Boulicheci,  ccc. 

* Tchundalas. 
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individuo  siano  siati  distrutti.  Ora  non  è possibile  il 
risolvere  questo  problema,  se  agli  elementi  intrinseci 
del  governo  patriarcale  non  si  aggiunge  un  elemento 
estrinseco;  cioè  1’  aggregazione  di  più  stirpi  diverse, 
dispari  d’ indole,  d’ instituti . di  civiltà  , e accozzale 
insieme  dalla  conquista.  La  varietà  delle  stirpi  mo- 
tiva 1'  esclusione  del  principio  monarchico , e la  dis- 
pari loro  civiltà  efortuna  spiegai’  ineguaglianza  delle 
casle  : la  conquista  concorre  a dichiarare  ugual- 
mente i due  effetti . Imperocché,  quando  un  po- 
polo rozzo  e fiero  si  fa  conquistatore , ognuno  de’ 
vincitori  divien  padrone  de’  vinti , e acquista  una 
certa  indipendenza  verso  il  proprio  sovrano;  tan- 
toché la  monarchia  precedente,  se  non  era  fortissima 
(e  non  è mai  tra’  barbari , per  1’  imperfezione  dell’ 
organismo  sociale,  e il  predominio  della  forza  sul 
diritto,  e su  ogni  autorità  morale) , è spiantata  dall’ 
aristocrazia  militare,  o diventa  elettiva,  fiacca,  im- 
potente, e dura  più  in  nome,  che  in  sostanza.  Le 
invasioni  barbariche  di  tutti  i tempi  potrebbero  som- 
ministrarcene moltissimi  esempi;  fra’ quali  basti  ac- 
cennare quello  dei  Longobardi  ; che,  morto  Cleti, 
loro  re,  nel  575,  vi  sostituirono  il  governo  di  Iren- 
tasei  duchi;  e benché  forzati  dalla  necessità,  «licci 
anni  dopo,  ritornassero  al  principe  ',  tutta  volta  la 
loro  monarchia  fu  sempre  debole  ed  inferma;  e come 
non  potè  impadronirsi  di  tutta  la  penisola,  così  cesse 
ai  primi  impeti  dei  Franchi  di  Austrasia.  Nè  altra  fu 

' Leo , Hit I.  d’/lalie,  Irati,  par  Dochei.  Pari*,  1837,  liv.  2,  chap.  1 , 
$2;cbap.3,$3,p.  45,  40,  84. 
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1’  origine  dello  slato  feudale , così  in  Europa , e nei 
paesi  più  civili,  come  fra  molli  popoli  barbari  dell’ 
Affrica , della  Polinesia , presso  cui  dura  ancora  al 
presente:  il  quale  è 1’  aristocrazia  di  una  schiatta 
mutata  in  casta  dal  suo  dominio  sopra  una  o più 
stirpi  soggiogate.  La  storia  conferma  il  nostro  pre- 
supposto; poiché  vedremo  in  altro  luogo,  che  do- 
vunque è in  piede  il  sistema  castale , trovansi  indizi 
non  equivoci  di  molte  razze  distinte  naturalmente  e 
agglomerate  insieme  dalla  forza.  La  molliplicità  poi 
delle  caste  s’ intende , mediante  I’  iterazione  dei  suc- 
cessi, che  le  producono:  giacché  da  untato,  i primi 
conquistatori  divennero  spesso  conquistati;  e dall’ 
altro,  gli  ultimi  v incitori  constavano  già  di  varie  classi, 
quando  prima  avevano  trascorso  uno  stadio  con- 
forme. E questa  preesistenza  di  due  ceti  nei  domi- 
nanti, spiega  la  fratellanza  e il  parallelismo,  che  ha 
luogo  per  ordinario  fra  i preti  ed  i militi , nella  se- 
conda e nella  terza  forma,  benché  gli  uni  o gli  altri 
godano  una  spezie  di  maggioranza. 

Nella  forma  più  antica  del  reggimento  a caste, 
troviamo  predominante  il  ceto  sacerdotale.  Il  quale 
ha  a’  suoi  fianchi  la  casta  de’  guerrieri , che  parte- 
cipa seco  il  maneggio  delle  cose  pubbliche , le  è de- 
vota, e subordinala,  non  serva.  I sacerdoti  sono 
come  il  cuore  e il  cervello , e i militi  come  il  braccio 
della  nazione.  Il  che  è degno  di  gran  considerazione , 
c ci  mostra,  che  il  predominio  della  forza  sul  sapere 
non  è lo  stato  più  antico,  che  la  mente  prevalse  sul 
senso  nei  primi  ordini  sociali , e che  quindi  il  corso 
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storico  del  genere  umano  fu  regressivo,  prima  di 
essere  progressivo,  contro  1’  opinione  corrente  al  dì 
d’  oggi , di  cui  abbiamo  testé  parlato.  Imperocché 
la  casta  sacerdotale  ci  si  mostra  superiore,  perchè 
meglio  incivilita  ; essendo  nell’ ordine  delle  cose , che 
la  civiltà  prevalga  , eziandio  fra’  barbari , e si  faccia 
rispettare  e ubbidire  dai  forti , che  ne  sono  privi. 
Ma  i preti  non  potrebbero  essere  i più  civili , se  la 
cultura  loro  non  fosse  attempata  e matura;  laoiide  , 
se  si  discorre  degli  stati  più  antichi , come  quelli  dell’ 
India,  dell’  Etiopia  e dell’  Egitto,  egli  è molto  pro- 
babile, che  la  civiltà  sacerdotale  non  fosse  avventizia, 
soltentrando  a una  barbarie  anteriore,  ma  eredata  e 
primitiva.  I primi  sacerdoti  di  Cascemira,  di  Aiodia  *, 
di  Casi  * , di  Elefanta,  di  Axum  , di  Meroe,  di  Tebe, 
dovettero  discendere  dalle  nazioni  madri , e posse- 
dere una  scienza  tradizionale  ricevuta  in  reditaggio 
dai  più  vetusti  Noachidi.  Vedremo  queste  conghiet- 
ture  avvalorate  dalle  induzioni  storiche  ; le  quali 
ci  mostrano  la  civiltà  del  Gange  e del  Milo  uscire, 
come  da  una  sola  fonte , dai  popoli  mesopotamici  ed 
iranici,  dove  il  ramo  giapetico  degl’  Indogermanici 
era  misto  coi  Semiti 1 *  3.  Le  caste  sacerdotali  essendo 
le  più  culto,  furono  le  fondatrici  e le  institutrici  delle 
nazioni.  Instaurarono  al  possibile  la  società  primi- 

1 Ayodhia,  Aoudh. 

* Kasi,  Kachi , Farmachi  Faranachi f cioè  Beiiares. 

* Non  è questa  I*  origine  della  geografìa  mitica,  invalsa  presso  i Greci,  e du- 
rante ancora  ai  tempi  di  Alessandro,  secondo  la  quale,  V Indo  e il  Nilo  erano 
un  solo  fiume , come  il  Nisa , culla  di  Bacco , e il  Nisa  indico  , cioè  il  Paropa- 
miso  , una  sola  montagna  ? 
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tiva  : conservarono  ed  accrebbero  il  deposito  delle 
tradizioni  e delle  dottrine  : mansuefecero  ed  educa- 
rono le  popolazioni  insalvatichite  , dando  loro  leggi, 
costumi , religioni  : arginarono  i fiumi , fecondarono 
le  lande,  diboscarono  le  campagne,  colmarono  i ma- 
rosi : resero  abitabili,  amene,  fruttifere  le  inospite 
contrade  : fondarono  le  città , stabilirono  gli  empo- 
rii , i commerci , le  carovane  : introdussero  le  prime 
comunicazioni  dei  popoli  : scavarono  le  grotte, 
edificarono  i templi,  le  necropoli,  le  piramidi,  gli 
obelischi,  e le  altre  spezie  di  monumenti;  e qualunque 
fossero  i trascorsi  del  loro  potere,  e gli  abusi  invalsi 
nei  tempi  che  seguirono,  il  loro  imperio  fu  in  origine 
legittimo  , c tornò  a benefizio  della  specie  umana. 

La  civiltà  privilegiata  delle  caste  sacerdotali  con- 
sisteva principalmente  nelle  tradizioni  religiose. 
Quindi  è,  che  il  loro  sapere  e il  loro  potere,  benché 
fossero  universali,  abbracciassero  ogni  ramo  della 
civil  coltura , e penetrassero  in  tulle  le  parti  del  vi- 
vere pubblico , riguardavano  specialmente  le  cose 
sacre.  La  religione  predominava  in  quei  tempi  pros- 
simi alle  origini  del  genere  umano,  a malgradodella 
corruttela  e della  ferocia  crescerne , perchè  gli  uo- 
mini non  s’ erano  ancora  potuti  disusare  dagli  ordini 
naturali  e primitivi.  L’  Idea,  benché  già  oscurata, 
per  le  cagioni , che  toccheremo  in  appresso , era  tut- 
tavia il  punto,  da  cui  l’ ingegno  pigliava  le  mosse  in 
tutte  le  sue  opere  : donde  nasceva  quel  non  so  che 
di  grandioso,  di  magnifico,  di  colossale,  che  ris- 
plende nei  monumenti  e nelle  altre  cose , dell’  antico 
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Oriente,  le  cui  reliquie  stupende  durano  ancora,  e 
reggono  alla  edacità  del  tempo.  La  società  primige- 
nia era,  per  dir  così , sintetica  , ontologica , e ideale; 
quindi  si  spiega  il  principato,  che  vi  ebbero  i sacer- 
doti e la  religione.  I santuarii  dell’  F.tiopia  , dell’  alto 
Egitto,  di  Mentì,  di  Ammone,  di  Naucrati,  di  El- 
lora,  di  Elefanta , di  Mavalipuram , di  Salsete,  di 
Persepoli , dell’  Assiria,  dell’  Asia  minore,  della  (Ire. 
eia , dell’  Epiro  , dell’  Italia  , dell’  Iberia , dei  Celli 1 , 
degli  Scandinavi  2,  dei  Messicani3,  dei  Muischi4, 
degli  Orenochesi5,  degli  Oceanici  6,  erano  le  sedi 
del  traffico,  delle  assemblee  civili,  delle  leggi,  dei 
giudizi , dell’  insegnamento,  non  meno  che  del  cullo 
e delle  sacre  dottrine.  Ed  era  naturale , che  il  tempio 
servisse  di  foro  e di  ritrovo  pei  popoli , di  scuola  pei 
giovani , di  piazza  pei  trafficanti , poiché  era  lo  Sche- 


1 Presso  le  popolazioni  celtiche,  i Dolmen,  o Tolmcn,  i Cromlech,  i Pcul- 
ven,  c i Meuhir,  pare, che  tenessero  luogo  di  santuarii.  Talisono probabilmente 
i monumenti  di  Carnac  nella  piccola  Bretagna,  lo  Stonc-Ilengc  presso  Salis- 
buri , il  macigno  noto  sotto  il  nome  di  ciottolo  di  Comoiviglia , e altri  simili 
lavori , di  cui  avremo  occasione  di  discorrer*!  nel  secondo  libro. 

f Pare  , che  le  nazioni  scandinaviche  e altre  popolazioni  germaniche  con- 
venissero non  solo  ne*  templi,  ma  presso  certe  more  o rialti , come  il  Tings- 
httg , che  si  vede  ancora  presso  Upsala.  Forse  le  colline  dei  giganti , i letti 
degli  Unni t e simili  allure  sparse  per  la  Frisia , la  Bassa  Sassonia  , e la  Scan- 
dinavia , i tumuli , e i sepolcri  più  notabili , come  quelli  di  Axwalla , e Ki- 
wich , che  descriveremo  altrove  , servivano  pure  a questo  uffizio. 

s 1 Teocalli,  o piramidi  tronche,  le  piramidi  intere,  i templi,  c simili 
monumenti,  come  quelli  che  si  veggono  intatti  o rovinati , a Coluta,  Teoti- 
huacan , Papantla  , Milla,  Cullmacan,  c Yucatan  nel  Messico , e a Tibulca , 
Itatlan  , Pali  riami  t.  Atitlan  c Copan  nel  Guatemala. 

4 I Chunsua  d*  iraca  c di  Sogamoso  nel  paese  di  Condinamarca,  oggi  Bogota. 

5 11  Bollito,  tromba  sacra  dei  popoli  dell*  alto  Orcnoco. 

* I Morai  della  Polinesia. 

».  28 
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chtnah  dell’  Idea  era  1’  Idea  per  così  dire  localiz- 
zala , il  cuore  dell’  organizzazione  sociale,  il  principio 
dell’  ordine  pubblico,  la  sorgente  di  ogni  ci  vii  pro- 
gresso. Il  pensiero  e 1’  azione  degli  uomini  erano  ivi 
informati  e santificati  dalla  religione  : ivi  risedevano 
gli  oracoli , cioè  /’  Idea  parlante , I’  Onover  reso  sen- 
sibile, la  parola  autorevole  e divina , con  cui  il  sacer- 
dozio governava  il  presente , e preparava  l’ avvenire. 
La  quale  usanza  sembra  risalire  a tempi  ancor  più 
antichi  ; giacché , senza  far  con  alcuni  dotti  di  Ba- 
bele (43)  (come  degli  obelischi,  delle  piramidi,  e 
del  labcrinlo  d’Egitto),  una  specola  astronomica,  è 
probabile,  che  questo  monumento,  come  le  altre 
edificazioni  accennate  dal  Genesi2,  servissero  alle  ra- 
dunate commerciali,  civili  e religiose  dei  popoli.  A 
ogni  modo,  non  si  può  mettere  in  dubbio,  che  la 
più  parte  di  tali  fabbriche  siano  state  opera  di  quelle 
tribù  industriose  e sapienti,  da  cui  poscia  uscirono 
le  caste  sacerdotali  , che  giltarono  colla  base  dei 
templi  quella  del  loro  dominio.  La  storia  mitica  degli 
Elicili  serbò  una  oscura  memoria  di  queste  operose  e 
sagaci  generazioni,  in  que’  Cabiri,  Cureti  , Cori- 
banti,  Calcini,  Telchini , Dattili,  Sintii,  Ciclopi3, 

’ In  senso  più  preciso  il  vero  Sehccbinah  degli  Egizi  era  la  nave  sacra, 
come  P Arca  presso  gli  Ebrei , c per  qualche  rispetto  il  Carroccio  nelle  repub- 
bliche italiane  del  medio  evo.  Parleremo  altrove  del  simbolo  egizio.  Intorno  al 
Carroccio,  vedi  Ricordano  Malaspina.  (cap.  104),  Vincenzo  Borghiui  (Discorsi. 
Firenze  1755,  tom.  II,  p.  51,  35,  not.),  il  Muratori  (Dissert.  sop.  le  antich. 
Hai.  Napoli  1752,  Di  ss.  20,  tom.  1.  p.  347-350),  e il  Sisinondi  (flint,  des 
rép.  ita!,  (tu  moy.  dge , chap.  C.  Édif.  Bruxelles,  1826,  tom.  I,  p.  255,  256). 

• Geo.  IV, 17,  X,  10, 11. 

8 Vedi  su  questi  personaggi  mitici  due  Memorie  del  Fréret  ( ftfèm . de  l’Jcad. 
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Dioscuri,  iddìi  c uomini , sacerdoti  e artefici  in  un 
tempo,  die  troviamo  in  tutti  i luoghi  dell’  antica 
Grecia,  e ne’  quali,  fra  i racconti  più  assurdi  e più 
disparati , tutte  le  tradizioni  si  accordano  a mostrarci 
gli  autori  della  civiltà  ieratica  dei  Pelasglii , e i maes- 
tri di  quell’  arte  stupenda , che  seppe  scavare  le  mon- 
tagne di  Beozia  1 , e forse  di  Creta  2 , e innalzar  le 
mura  perpetue  di  Epidauro  3,  di  Licosura  4,  di  Ti- 
rinto  5 e di  Micene  6. 

des  fnscript. , tom.  XXIII;  Ilist.  p.  20-49,  tom.  XXVII,  Hist.  p.9-18), 
il  Saintc-Croix  ( Rech . hist.  et  crit.  sur  ìes  mytt.  du  Pag.,  rev.  et  corr.  par 
Sacy.  Paris,  1817,  sect.  2,  lom.  I,  p.  50-108.  Pesane,  gouvem.  fed.  Paris, 
ao  7,  p.  329,  seq.),  c il  Crcuzcr  ( Dionysus , Heidelberg»,  1809.  — Comment. 
2,  p.  131-193.  /telig.  de  Vantiq.,  trad.  par  Guigniaut.}  tom.  II,  part.  1, 
liv.  3,  soci.  1,  chap,  2,  p.  275-325). 

1 Vedi  la  descrizioue  degli  scavamenti  antichissimi  ed  enormi  fatti  per  lo 
scolo  del  lago  Copaide,  presso  Strabono  ( lih.  9.  — Anislelrcd.  1707,  p.  023, 
624).  Consulta  eziandio  il  Frrret  {jì/ém.  de  VAcad.  des  fnscript.,  tom  XLVII. 
Mèra.  p.  14,  15),  il  Barthélemy  ( Foy.d’Anach.,  chap.  34),  c il  Niebuhr 
Hist.  rom.,  trad.  par  Golhery.  Brux.,  1830,  tom.  I , p.  1C2). 

* Il  {aberrato  sotterraneo  di  Cortina,  alle  falde  del  Psiloriti , (I1  antico  Ida), 
descritto  dal  Toumefort  e altri  viaggiatori , è in  parte  opera  dell’  uomo . e fa 
ricordare  gli  antichi  Cretesi , che,  secondo  Diodoro,  erano  T rogloditi,  come  gli 
abitanti  d’ Ipsica  in  Sicilia , e d' Indchigtiis  nella  Romelia , o sia  antica  Tracia. 

* Le  mura  ciclopiche  di  Malvasia , clic  il  Barbio  du  Bocage  crede  esser  le 
reliquie  di  Epidauro  Limerà,  furono  avvertite  o descritte  per  la  prima  volta 
dal  Castellan  nelle  sue  Lettere  sulla  Morca  (Paris,  1820,  Ictt.  6 , toin.  I.) 
Questa  descrizione  fatta  da  persona  intendente  dell’  arte  è una  delle  più  ac- 
conce, per  dare  una  idea  della  struttura  poligonale  degli  antichi. 

4 Secondo  Pausania . Licosura  dell’  Arcadia  fu  la  prima  città  del  mondo 
(Arcad.  chap  38,  Ed.  Clavicr,  Paris,  1820,  tom.  IV,  p.  484.  485),  e venne 
fondala  da  Licaone,  figlio  di  Pelasgo,  (fbid.  chap.  2,  p.  244,  243) 

5 Sulle  mura  ciclopiche  di  Tirinto,  vedi  Pausania  (Corinth.  cap.  10,  25.  — 
Tom.  I,  p.  430,  451 , 431,  435, 502,  503.  Achai.  cap.  25,  tom.  IV , p.  210, 
211.  Baeot.  cap.  30,  tom.  V,  p.  208,  209). 

6 Sulle  mura  ciclopiche  di  Micene,  vedi  Pausania  ( Corinth . cap.  10,  tom.  I, 
p.  434,  435.  Achai.  cap.  25,  tom.  IV,  p.  210,  211). 
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La  prima  forma  degli  ordini  castali  è certamente 
la  migliore  in  questo  genere  di  governo , e la  sola 
possibile  a que’  tempi , in  cui  invalse.  Ma  la  bene- 
fica influenza  della  casta  sacerdotale  si  mostrò  sovra 
tutto  nella  instituzione  delle  prime  colonie;  le  quali 
furono  indirizzale , educale , culle  dalla  religione. 
Anche  nei  tempi  più  moderni  abbiam  veduto  ripro- 
dursi i medesimi  successi , benché  poscia  si  mutasse 
cammino,  non  so  con  qual  fortuna.  Fatto  sta,  che 
la  religione  sola  può  incivilire  i popoli  barbari  o sel- 
vaggi , e rendere  umani , giusti , benefichi  i com- 
merci. Mediante  i suoi  influssi , il  traffico  delle  merci 
diventa  altresì  una  permutazione  d’  idee , di  senti- 
menti , di  dottrine  : ella  sola  può  temperare  la  cu- 
pidigia mercantile,  addolcirei  mezzi  e gli  effetti  delle 
conquiste,  quando  I’  ambizione  o la  necessità  le  ren- 
dono inevitabili , provvedere  alla  felicità  delle  nazioni 
conquistale,  e porre  ostacolo  o rimedio  efficace  a 
mali  infiniti.  Da  uno  o due  secoli  in  qua,  si  è voluto 
separare  il  commercio  dalla  religione;  con  che  esito, 
e con  che  frutti  per  le  nazioni  forestiere , la  storia  il 
racconta  1 . Certo  la  storia  di  alcune  colonie  inglesi 
e olandesi  d’  Affrica  e d’ America  fa  bene  spesso  inor- 
ridire chi  legge  : gli  annali  delle  conquiste  tartari- 
che di  Gengiz  e di  Timur , e le  descrizioni  dei  popoli 


1 Vogliam  credere , clic  Ì Portoghesi  c gli  Spaglinoli  del  secolo  sedicesimo , 
non  ostante  gli  eccessi , a cui  spesso  trascorsero,  avrebbero  osato  dichiarar  la 
guerra  a una  nazione  forestiera,  solo  perchè  non  volesse  lasciarsi  avvelenare 
dagli  Europei?  1 (radicanti  della  età  nostra  , che  non  sono  più  impacciati  dai 
missionari,  si  mostrano  meno  scrupolosi. 
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antroj>ofagi  sono  meno  schifose  e spaventevoli  *. 
Anche  i Portoghesi  e gli  Spaglinoli  commisero  or- 
rende barbarie  ; tuttavia  è cosa  indubitata , che  nelle 
colonie  cattoliche  1’  imperio  della  religione  era  più 
efficace,  perchè  i popoli  naturali  del  luogo  trova- 
vano una  proiezione  paterna  e autorevole  nel  sacer- 
dozio s.  La  memoria  dei  Pizarri , degli  Almagri , del 
Carvaial,  del  Vaiverde,  sarà  in  eterno  esecrata  : 
quella  del  Cortes , e di  Alfonso  Albuquerque,  chia- 
malo grande,  e degno  di  essere , se  il  trucidare  maes- 
trevolmente le  nazioni  è grandezza,  è meritevole  di 
una  fama  poco  migliore  : ma  a costa  di  questi  nomi 
si  trovano  quelli  di  Pietro  della  Casca 1 *  3,  di  Barto- 
lomeo d’  Olmedo  4 5,  di  Bartolomeo  Las  Casas  s,  e di 
un  gran  numero  di  altri  preti  e missionari , in  cui  si 
riposa  dolcemente  I’  animo  di  chi  legge;  si  trova 
quello  del  maraviglioso  Saverio , modello  di  genero- 
sità , di  sapienza,  di  pietà,  di  zelo,  di  fortezza,  di 
mansuetudine,  il  cui  nome  benedetto  sulle  infelici 
terre  dell’  India,  si  rese  per  fino  ammirabile  agli 
acattolici  delle  età  seguenti6.  A ogni  modo,  io  credo, 


1 Vedi  il  Corate  Traité  de  législat.,  liv.  5,  ebap.  8, 9, 10, 1 1 . 

1 Ibid.j  chap.  13.  Vedi  anche  le  Lettere  sul  Messico  del  Chevalier,  stampate 
nel  Journal  des  Déboli. 

5 Robertson,  Misi,  of  yimer.,  hook  0. 

4 Ibid.j  book  5. 

5 Ibid.j  book  3. 

* Claudio  Buchanan  così  ne  parla  : « Saint  Francois  Xavier  avait  parrai 

« les  Anglais  instimi*  la  réputalion  d'uu  grand  homme ce  qu’il  a écrit 

» annotici*  qu'il  avait  du  savoir , un  esprit  originai,  et  une  grande  force  de 
n carattere  « (IVouv.  ami.  dei  voyag par  Ejriès  et  Maile-brun,  tom.  XXII, 
p.  356). 
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che  il  commercio  presso  i popoli  stranieri  al  Cris- 
tianesimo non  profitterà  veramente  alla  civiltà , se 
non  quando  ogni  compagnia  di  traffico  verrà  ac- 
compagnata c nobilitata  da  una  missione  religiosa. 
E quando  dico  missione , la  parola  stessa  specifica , 
di  che  culto,  e di  che  comunione  io  discorra  ; giac- 
ché il  nome  di  missione  è un’  antilogia,  dove  non 
v’  ha  sacerdozio  legittimo,  tradizione,  ed  aposto- 
lato. 

I primi  sacerdozi  gentileschi  avendo  redata  e ser- 
bata in  parte  la  tradizione  primitiva,  i santuari  fu- 
rono le  scuole  della  dottrina  acroamalica.  Ma  quelli 
non  istettero  contenti  a custodirei  preziosi  avanzi: 
gli  coltivarono,  moltiplicarono,  accrebbero,  e furono 
inventori  della  filosofia.  11  sapere  ieratico  abbracciava 
adunque  due  porzioni  distinte;  1’  una  meramente 
tradizionale , e circoscritta , 1’  altra  scientifica  , am- 
pliatesi, progressiva.  La  prima  constava  della  for- 
inola ideale , ( alterata  , ma  non  ispenta  dagli  errori 
invalsi,  che  fra  poco  descriveremo) , delle  memorie 
storiche  sulle  origini  e le  vicissitudini  generali  del 
mondo  , e particolari  della  propria  nazione , delle 
osservazioni  od  esperienze  anteriori  intorno  all’ agri- 
coltura, alla  medicina,  all’idraulica,  all’ architet- 
tura , e a tutta  1’  enciclopedia  teoretica  e pratica,  che 
si  possedeva  in  que’  tempi.  La  seconda  comprendeva 
I’  esplicazione  della  forinola  , cioè  la  filosofìa , e i 
successivi  incrementi  delle  altre  discipline.  Coloro, 
che  hanno  voluto  escludere  dagli  annali  della  filosofia 
l'antica  scienza  dei  sacerdoti , non  debbono  aver  fatta 
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molta  avvertenza  alle  dottrine  contenute  nei  Vedi , e 
a tutte  le  mitologie  antiche  ; nelle  quali , le  note  pro- 
prie dei  sistemi  filosofici  sono  manifestissime.  I quali 
veramente  fondavansi  sovra  una  base  tradizionale, 
mista  di  vero  e di  falso  ; ma  1’  esplicazione  sistema- 
tica di  questa  formola  era  lavoro  dell’  ingegno  rifles- 
sivo, e componeva  una  vera  filosofia.  Quindi  è,  che 
le  teoriche  filosofiche  dei  tempi  seguenti  sono  sem- 
plici sviluppi  e modificazioni  di  quella  dottrina  pri- 
mitiva ; come  vedremo,  discorrendo  delle  scuole  dell’ 
India , la  sostanza  delle  quali  è tolta  dai  Vedi , c delle 
scuole  elleniche , che  sebbene  insliluile  da’  laici , 
furono  del  pari  fondale  sovra  una  base  ieratica,  pe- 
lasgica  od  orientale.  Tanto  che , se  le  dottrine  sacer- 
dotali si  dovessero  escludere  dalla  filosofia,  perchè 
dipendenti  dalla  tradizione,  Pitagora  , Platone,  Aris- 
totile, Zenone , Piotino  , e tutti  i più  gran  savi  dell’ 
antichità  e dei  tempi  moderni , non  sarebbero  filo- 
sofi. Imperocché  le  lor  dottrine  , senza  eccettuare 
pur  quelle,  che  pretendono  di  essere  più  indipen- 
denti, hanno  un  fondamento  tradizionale:  il  solo  di- 
vario dalle  une  alle  altre  è quello,  che  corre  dalla  tra- 
diziou  vera  o partecipe  del  vero,  alle  tradizioni  false 
e capricciose.  Possiamo  adunque  considerar  la  filo- 
sofia , come  nata  nella  prima  epoca  del  governo  cas- 
tale , all’  ombra  dei  templi , e per  opera  dei  sacer- 
doti. Il  che  ci  par  fuor  di  dubbio,  generalmente 
parlando  ; perchè  è probabile , che  ne’  tempi  ante- 
riori la  formola  ideale  si  alterasse  in  parte,  e in  parte 
si  conservasse  dalla  moltitudine,  ma  non  si  badasse 
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a esplicarla  e perfezionarla  ; onde  vi  fosse  religione, 
non  filosofia.  A ogni  modo , io  tengo  per  fermo , che 
questa  sia  nata  nei  tempi  e nei  collegii  sacerdotali  : 
la  religione  fu  in  ogni  tempo  la  madre  e la  nutrice 
della  speculazione. 

I sacerdoti,  oltre  al  custodire  e all’  accrescere  la 
scienza  acroamatica,  furono  anche  in  parte  i creatori 
della  dottrina  essoterica  e popolare  ; la  quale , per 
ciò  che  spetta  alle  verità  ideali,  e alla  storia  dei 
fatti , si  componeva  principalmente  dei  simboli  e dei 
miti.  Molli  dotti  critici  e filosofi  tedeschi  attribuis- 
cono la  formazione  della  simbolica  e della  mitologia 
alla  moltitudine,  la  ripetono  dall’  istinto,  dal  caso, 
dalla  imaginazione , e ne  rimuovono  ogni  ombra  di 
conserto , di  calcolo , di  frode  ; ma  non  so,  quanto 
questa  opinione  si  conformi  colle  leggi  della  nostra 
natura.  Pochi  certo  saranno  capaci,  che  il  mito  di 
Marsia  abbia  potuto  aver  1’  origine  assegnatagli  da 
Ottofrcdo  Muller , benché  lo  Slrausse,  che  riferisce 
il  discorso  dell’  erudito  e ingegnoso  filologo,  mostri 
di  contentarsene  ’.  Vero  è,  che  il  popolo  può  con 
successive  aggiunte  e amplificazioni  abbellire,  e tras- 
formare i miti,  specialmente  storici,  che  già  possiede; 
ma  non  potrà  mai  creare  i simboli  e i miti  dottrinali. 
La  ragione  è manifesta,  e si  è,  che  la  dottrina  es- 
soterica corrisponde  sempre  più  o meno  all’  acroa- 
matica , di  cui  è P espressione  e la  forma  esteriore. 
Or  come  la  turba  potrebbe  imaginar  1’  emblema  di 


1 Straussc,  Piede  Jesus,  lom.  I,  pari.  I,  Inlrod.  j 14,  p.  U4,  seq. 
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ciò  che  ignora  ? La  simbolica  , i miti  filosofici  e scien- 
tifici, ed  anco  i miti  storici  di  maggior  rilievo  deb- 
bono esser  opera  di  citi  possiede  l’ Idea,  e la  scienza 
tradizionale,  cioè  dei  ministri  della  religione.  Si  può 
concedere  al  più , che  I’  immaginazione  popolesca 
crei  gli  elementi  inorganici  c greggi  dei  simboli  e 
dei  miti  ; ma  la  loro  organizzazione  è opera  dei  sa- 
cerdoti , che  pigliando  quei  materiali  rozzi  e sconditi 
dalle  mani  della  plebe,  gli  accozzano  insieme,  e ne 
modellano  la  composizione  sul  concetto  delle  cose 
da  significarsi , quasi  architetti , che  tolti  dalla  cava 
i sassi  e i metalli , li  dirozzano , c ne  formano  I’  edi- 
lìzio. 

Il  concetto,  che  dobbiam  formarci  del  lavoro  iera- 
tico, sarebbe  inesatto,  se  avessimo  questo,  per  una 
semplice  custodia  ed  esplicazione  delle  dottrine  an- 
teriori. L’  insegnamento  primitivo  si  era  corrotto  e 
in  gran  parte  perduto,  per  le  ragioni , che  v ed  rem 
fra  poco  : vi  si  erano  introdotti  errori  e discrepanze 
notabili  : ciascuna  delle  tribù  colte,  che  compone- 
vano le  caste  superiori , avea  una  dottrina  più  o meno 
sua  propria,  e disforme  da  quella  delle  altre;  le  quali 
dissonanze  avrebbero  impedita  1’  unità,  e scemata  la 
forza  della  casta  dominatrice , se  non  si  fosse  posto 
mano  ad  annullarle  o scemarle  al  possibile.  L’  ac- 
cordo delle  varie  tradizioni , e quindi  la  riforma  della 
dottrina  tradizionale  , mediante  una  instaurazione 
filosofica  della  forinola  primitiva , fu  opera  principa- 
lissima di  quegli  antichi  savi.  Senza  la  quale,  non  si 
potrebbe  dar  ragione  di  quella  unità , che  si  trova 
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nelle  credenze  sacerdotali  ; imperocché  chi  può  cre- 
dere, che  tutte  le  tribù  bramauiche  professassero  da 
principio  la  dottrina  dei  Vedi?  Questa  riforma  ci  è 
attestata  dalla  unità  del  codice  sacro , compilato  da 
Viasa,  personaggio  mitico,  pubblicalo  dai  Bramaci, 
come  norma  della  fede  e del  cullo  pubblico , e accet- 
tato dalla  nazione,  come  divino  , perchè  credevasi, 
che  contenesse  I’  espressione  più  esatta  della  dottrina 
rivelata  a principio.  1 libri  sacerdotali  si  reputavano 
inspirati,  e divini,  come  gli  oracoli,  perchè  stima- 
vasi  , che  l’ Idea  parlasse  in  entrambi  : tanto  era  viva 
e fresca  tuttavia  la  ricordanza  della  rivelazione  1 ! 
Ma  questa  riforma  e concordia  dottrinale  fu  più  tosto 
una  siulesi  delle  varie  credenze,  e come  un  eclet- 
tismo di  esse , che  la  preferenza  di  una  all  altra  ; 
perchè,  trattandosi  di  opinioni  tradizionali,  erano 
tutte  più  o meno  egualmente  autorevoli.  Ella  dovette 
travagliarsi  più  tosto  sulla  parte  mitica  ed  essoterica 
che  sulla  dottrina  interiore , come  quella , che  era 
presso  a poco  la  stessa  nei  vari  sistemi , e conteneva 
la  medesima  somma  di  vero  e di  falso.  L’ indole  sin- 
crelica  di  queste  riformazioni  si  ravvisa  nei  monu- 
menti che  restano;  come  per  esempio  nell’  Àvesta, 
e ancor  più  nei  Vedi  ; sia  che  tali  componimenti  si 
abbiano  per  opera  d’un  solo,  ovvero,  come  una  com- 
pilazione di  vari  scritti  anteriori , il  che  ci  par  più 
probabile.  La  religione  dell'  India,  secondo  il  con- 
cetto dei  Vedi , è manifestamente  1’  unione  di  diversi 


1 7«ir.  del  tour.,  noi.  05,  p.  448,  449. 
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culti,  e sovratulto  del  Sivaismo  australe,  e quasi  in- 
digeno , e del  Bramismo  boreale , tenente  più  del 
forestiero;  e vi  si  trova  il  germe  del  Visnuismo,  che 
invalse  più  tardi , ed  è un  Bramismo  rinnovato.  La 
stessa  distinzione  dei  quattro  Vedi , il  divario,  che 
corre  fra  loro,  e specialmente  fra  i tre  primi  e 1 
Atarva , più  recente  d’  idee  e di  stile,  conferma  la 
nostra  opinione  ; la  quale  non  è meno  applicabile  all’ 
antica  religione  degli  Egizi.  Imperocché,  se  bene  i 
libri  ermetici  siano  perduti,  il  vestigio  di  più  culli 
diversi  è manifesto  nelle  tradizioni  egiziache , tra- 
mandateci dai  Greci , e concorre  a mostrarci  nell’ 
Iran  la  culla  comune  di  quelle  varie  credenze,  che 
nei  tempi  susseguenti  si  sparsero  sulle  rive  del  Go- 
daverì , e del  Gange,  dell’  Aslabora,  e del  Nilo. 

Queste  riforme  non  ebbero  certo  luogo  nel  solo 
stabilimento  degli  ordini  castali,  ma  vennero  iterate 
in  appresso,  come  i dispareri  intestini  dei  conserva- 
tori,  e l’ influenza  corrompitrice  della  mitologia  sulla 
dottrina  acroamatica,  le  rendevano  opportune.  Tutti 
i capisetla  dell’antichità,  o uscirono  dal  sacerdozio, 
o almeno  lavorarono  sui  documenti  ieratici,  pro- 
testandosi di  essere  teologi  anzi  che  filosofi , e ins- 
tauratori,  non  innovatori.  Tali  ci  si  mostrano  Budda, 
Tot,  Zoroastre,  Confusio,  Numa,  Pitagora  : non 
credo  , che  si  possa  produrre  un  solo  esempio  in  con- 
trario. Il  che  non  è meraviglia;  giacché  I’  innova- 
zione non  è possibile  nel  giro  delle  verità  ideali , se 
non  in  quanto  é negativa  ; come  quella  dei  moderni; 
la  vantata  e mirabile  pcllegrinilà  dei  quali , consiste 
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nell’  impugnare  o tutti  o in  parte  i dettali  religiosi, 
c nel  sostituire  alla  realtà , il  nulla  ; artifizio  consimile 
a quello  di  un  valente  ahbachista  , che  perfezionasse 
P aritmetica , sostituendo  lo  zero  all’  unità.  Ma  anche 
fra’ nostri , que’  pochi,  che  non  si  contentano  di  nega- 
zioni, e vogliono  del  positivo , sono  costretti,  piaccia 
loro  o dispiaccia,  di  trarlo  dalla  religione;  perchè 
la  pretesa  d’ inventare  i principii  è tale , che,  spero , 
sarà  oggimai  permesso  di  riderne.  La  sola  invenzione 
possibile  nelle  materie  speculative  riducesi  a trovare 
il  nuovo  nell’  antico  1 , cavando  P idea  dal  vocabo- 
lario, che  è il  patrimonio  intellettuale  delle  nazioni, 
dato  loro  dalla  religione  : perchè  in  ogni  parte  del 
mondo , senza  eccezione  pur  menoma  di  tempi  e di 
luoghi , i preti  sono  i soli  maestri , che  insegnino  a 
leggere , e se  i laici  credono  talvolta  di  adempiere  a 
questo  uffizio,  non  mostrano  di  aver  letto  abbastanza, 
j)oichè  non  hanno  ancora  imparato  di  esser  semplici 
ripetitori.  Nello  stesso  modo,  che  secondo  Galileo, 
filosofo  naturale  è quegli , che  sa  leggere  nel  gran 
libro  della  natura;  così  filosofo  speculativo  è colui, 
che  sa  meglio  compitare  nel  mondo  dell’  arte,  e nel 
volume  delle  tradizioni;  e come  i caratteri  naturali, 
a detta  pure  del  sommo  Italiano,  sono  vergati  in 
lingua  matematica 1 *  3 , cosi  quelli  dell’  arte  sono  scritti 


1 Teor.  del  sovr .,  num  190,  p.  288,  noi. 98,  p.  463,  404. 

* Galilei,  Dial.  Op.  Milano  1811 , lotn.  XI , p.  71 , 72.  Lo  slesso  pensiero 
è espresso  nel  Saggiatore  con  queste  mirabili  parole  : « La  filosofia  » (cioè  la 
scienza  della  natura  , secondo  lo  stile  di  Galileo)  « è scritta  in  questo  grandis- 

» simo  libro,  che  continuamente  ci  sta  aperto  innanzi  agli  occhi  (io  dico  V 
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in  idioma  poetico , mitico , simbolico , che  è ad  un 
tempo  popolare  e sacerdotale.  La  reminiscenza  pla- 
tonica è vera,  purché  s’ intenda  della  specie , e non 
dell’  individuo  : la  verità  risiede  nella  lingua  demo- 
tica e ieratica  (I’  una,  traduzione  dell’  altra),  che  è 
la  memoria  delle  nazioni , e la  ricordanza  del  genere 
umano. 

Se  gli  antichi  riformatori  furono  principalmente 
teologi  , lavorando  sulle  tradizioni;  si  mostrarono 
eziandio  filosofi,  esplicandole,  illustrandole,  pur- 
gandole, e sforzandosi  di  accordarle  insieme.  Perciò 
la  filosofia  gentilesca  suppliva  per  ufficio  alla  reli- 
gione , divenuta  corrotta  e manchevole  ; nel  qual 
rispetto  ella  svariava  ragionevolmente  da  ciò  che  è, 
e dee  esserepresso  i possessori  della  rivelazione.  Per- 
ciò, se  la  filosofia  dee  esser  ligia  verso  il  Cristiane- 
simo, che  le  porge  nell’  Idea  la  scienza  perfetta  dei 
principii,  ella  poteva  appo  i Gentili  vendicarsi  una 
certa  superiorità  sul  culto,  non  essendo  solo  l’ espli- 
cazione della  forinola  tradizionale,  ma  1’  emenda- 
zione; essendo  un  ritiramento  degli  spiriti  versola 
rivelazione  primigenia , per  opera  della  ragione.  Si 
noti  però,  che  la  ragione,  non  potendo  mai  levarsi 
più  alto  della  parola  nella  cognizion  de’  priuci- 
pii , era  forzata  a emendare  la  religione  colla  reli- 


» imiverso),  ma  non  si  pnf>  intendere  , se  prima  non  s' impara  a intender  la 
» lingua,  e conoscere  i caratteri,  ne’  quali  è scritto.  Egli  è scritto  in  lingua 
» matematica,  c i caratteri  son  triangoli , cerchi , cd  altre  figure  geoiuetri- 
" che,  senza  i quali  mezzi  è impossibile  intenderne  umanamente  parola.  » 
Op.  tom.  VI,  p.  229. 
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gione,  e non  già  con  quello,  che  i moderni  chiamano 
sollazzevolmente  la  vagirne  pura;  la  quale  è cosa 
tanto  ragionevole  ed  effettiva  , quanto  sarebbe  a dire 
un  circolo  iuesleso.  Tantoché,  in  fine  in  fine  tutta 
I’  opera  iniziale  della  filosofia  riducevasi  a scegliere 
fra  le  varie  tradizioni,  e a servirsi  delle  ime,  per  cor- 
reggere  le  altre.  Perciò  spesso  la  dottrina  più  antica 
e dismessa  opponevasi  alla  nuova  c dominante  : nel 
qual  caso  la  filosofia  potea  parere  religiosa  e irreli- 
giosa , secondo  i rispetti.  Imperocché  la  contrarietà 
di  una  setta  verso  il  cullo  stabilito  potea  nascere 
dalla  sua  convenienza  col  culto  anticalo  e migliore; 
come  vedesi  in  Pitagora  , negli  Iìlealici , in  Socrate , 
in  Platone  e negli  Alessandrini;  i quali  erano  assai 
più  ortodossi  della  gentilità  loro  coetanea.  Il  che  non 
può  accadere,  sotto  il  dominio  di  quella  fede,  che 
rinnovò  la  pienezza  della  verità  primordiale,  e che 
per  divin  privilegio  non  potendo  invecchiare , co- 
munica al  suo  deposito  un  eterno  vigore  di  gioventù.  - 
Fuori  di  questo  regno  divino  e perpetuo  del  vero, 
la  filosofia  può  produrre , secondo  i principii , da  cui 
muove,  e il  metodo,  con  cui  procede,  due  opposti 
risultamenti  ; 1’  uno  di  emendare  e rinlegrare  in 
parte , P altro  di  spegnere  affatto  gli  avanzi  della  tra- 
dizion  primitiva.  Nel  primo  caso,  la  filosofia  è salu- 
tare e perfezionatrice  ; e benché  sia  eretica , per  ris- 
petto alla  religione  stabilita  , ha  verso  la  prima 
rivelazione  un’  attinenza  contraria  ; giacché  V eresia 
nell'  eresia  si  accosta  alla  dottrina  ortodossa  , se  non 
I’  aggiunge  del  tutto.  Nel  secondo  caso,  ella  è nociva 
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ed  eterodossa  per  ogni  verso , opponendosi  del  pari 
all’  antichità  e ai  pochi  residui  di  essa , e introdu- 
cendo una  negazione  assoluta  delle  verità  ideali. 
Questa  distinzione  è applicabile  ai  tempi  anteriori, 
come  posteriori  al  Cristianesimo.  Così  verbigrazia  il 
monoteismo  di  Socrate,  e 1’  atomismo  di  Leucippo 
e di  Democrito,  sono  due  eresie,  rispetto  alla  reli- 
gione dei  loro  tempi  ; ma  1’  uno  ritrasse  gli  spiriti 
verso  le  tradizioni  più  vetuste , da  cui  I’  altro  vie  più 
gli  rimosse.  Nei  tempi  moderni , le  dottrine  del  Ma- 
lebranche e del  Leibniz  furono  vere  eresie , rispetto 
al  Cartesianismo,  figliuolo  legittimo  della  Riforma  , 
e nello  stesso  tempo  un  ritiramento  verso  le  dottrine 
cattoliche  della  Chiesa;  laddove  il  materialismo,  e il 
naturalismo,  a cui  riuscirono  le  teoriche  dei  sensisti, 
sono  eterodossi  per  ogni  verso.  I quali  riscontri  non 
parranno  strani , se  si  considera , che  il  gentilesimo 
fu  r eresia  della  rivelazion  primitiva,  come  le  eresie 
e la  miscredenza  moderna  sono  la  gentilità  rinno- 
vata, e un  secondo  paganesimo.  Come  il  Giudaismo 
fu  un  popolo  eletto,  così  il  Cristianesimo  è una  eletta 
unione  di  popoli  : la  sinagoga  fu  una  colleganza  di 
tribù,  la  Chiesa  di  nazioni.  Come  il  gentilesimo  au- 
lico fu  I oscuramento  successivo  dell’  Idea , nato 
dal  predominio  del  senso,  e dalla  ribellione  dell’  ar- 
bitrio; cosiil  gentilesimo  redivivo  nacque  dallo  stesso 
disordine.  Come  il  rinnovamento  parziale  della  ri- 
velazion primitiva  andò  scemando,  per  idolatria  o 
scisma,  la  stirpe  dell’  elezione,  spogliandola  succes- 
sivamente degl’  Ismaeliti,  deiCeturiti,  degl’  Idumei, 
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delle  dieci  tribù,  dei  Samaritani;  così  una  simile 
successione  di  fellonie,  da  Sinionc  e da  Ario  sino  a 
Fozio  e a Lutero  scemò  notabilmente  il  retaggio  della 
Chiesa.  E come  dal  Giudaismo  usci  Cristo,  così  da 
Cristo  usci  la  Chiesa , che  dilatandosi  successiva- 
mente, e tendeudo  efficacemente  al  possesso  di  tutto 
il  {{lobo,  dicesi  meritamente  universale.  Se  si  entra 
poi  ne’  particolari,  si  trovano  mirabili  analogie  fra 
i due  cicli  eretici , nel  processo  e nell’  ordine  del 
loro  esplicamento;  le  quali  è naturale,  che  abbiano 
luogo  , giacché  1’  eresia  nei  due  casi  è I’  alterazione 
di  una  sola  formola  ideale,  parte  intelligibile,  e parte 
sovrintelligibile.  Ma  questo  paragone  fra  le  eresie 
cristiane  c I’  eterodossia  religiosa  e filosofica  dei  Gen- 
tili, vorrebbe  un  lungo  discorso,  ed  è aliena  dal 
nostro  presente  proposito. 

Quando  sursero  le  prime  caste  sacerdotali , la  for- 
mola ideale  era  già  tralignata  dalla  sua  integrità  c 
purità  nativa.  Noi  I’  abbiamo  già  avvertilo;  ma  ora 
dobbiamo  cercarne  il  modo  : essendo  questo  1’  og- 
getto principale  del  corrente  capitolo.  La  formola 
alterassi  in  più  guise  : prima , oscurandosi  I’  Idea , 
e venendole  meno  in  parte  il  suo  nativo  splendore  ; 
poi,  dimezzandosi,  e mancando  la  notizia  di  alcuni 
intelligibili  ; e finalmente,  disorganizzandosi  tutta  la 
formola , riducendosi  per  cosi  dire  in  pezzi  la  sua 
unità  , I’  uno  divenendo  molti , e I’  Idea  risolvendosi 
in  una  moltitudine  d’  intelligibili  slegali  ed  incoe- 
renti. Molte  cagioni  erano  concorse  a produr  questi 
effetti:  alcune  dipendenti  dall’animo  umano,  altre 
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dagli  ordini  sociali,  altre  in  fine  dalla  religione  stessa. 
Sommettiamo  a una  breve  analisi  queste  varie  cause 
obbiettive  e subbiettive  dell’  alteramente,  a cui  sog- 
giacque la  cognizione  ideale. 

L’  oscuramento  dell'  Idea  fu  il  primo  passo  dell’ 
uomo  nella  via  dell’  errore.  Dall’  oscurità  nacque  la 
confusione  ; potendosi  agevolmente  permischiarc  in- 
sieme , e stimar  identici  i concetti , che  non  sono  ac- 
compagnati da  una  certa  chiarezza.  La  confusione 
poi  dimezzò  la  for mola  ; giacché  il  permutare  un  in- 
telligibile coll’  altro  equivale  a lor  via  l’ uno  o l’ altro  di 
essi , e allo  scemarne  il  numero.  Imperocché,  quando 
due  concetti  si  confondono  insieme,  o ne  nasce  un 
terzo  concetto , in  cui  gli  altri  due  non  si  trovano  se 
non  alterati,  e come  partili  a mezzo,  o I’  uno  si  perde 
d’  occhio  e perisce , non  rimanendone  in  sostanza 
che  un  solo.  La  confusione  sciolse  in  oltre  1’  organiz- 
zazione della  forinola , per  cui  ogni  membro  di  essa 
è collocato  a suo  proprio  luogo,  e serba  i debiti  ris- 
petti versogli  altri  termini.  Ma  questa  ordinazione 
dipende  dalla  chiara  notizia,  che  si  ha  di  essa  for- 
mula , e del  vero  valore  di  ogni  suo  membro;  impe- 
rocché, se  la  cognizione  si  offusca  , e un  termine  si 
confonde  coll’altro,  troppo  è facile  il  traslocarli,  e il 
sostituire  all’  armonica  disposizione  degl’  intelligibili 
un  ordine  arbitrario  ed  assurdo,  che  è un  vero  caos. 
Cosi,  verbigrazia,  coloro,  a cui  I’  intuito  riflesso  del 
vero  non  é famigliare,  non  troveranno  nulla  di  evi- 
dentemente assurdo  in  questa  proposizione  : V esis- 
tente è V Ente ; ovvero  in  quest’  altra  : l’  esistente 
n.  29 
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produce  V Ente;  benché  1’  una  esprima  la  confu- 
sione , 1’  altra  1’  inversione  assoluta  della  formola 
ideale , ed  ambe  la  distruggano.  Oscurità  , confu- 
sione, dimezzamento,  e disorganizzazione,  furono 
dunque  i vari  gradi , per  cui  corse  la  formola  ideale 
nel  dilungarsi  dalla  sua  perfezione  primitiva. 

La  prima  fonte  di  questi  disordini,  dalla  parte  degli 
uomini,  fu  il  predominio  del  senso  e della  fantasia 
sulla  ragione.  Ogni  sistema  erroneo  di  filosofia  e di 
religione  dipende  dalla  sostituzione  dei  sensibili  agl’ 
intelligibili , di  una  formola  immaginativa  alla  for- 
mola razionale , e di  una  fantasmologia  capricciosa 
alla  vera  ideologia;  onde  seguita  la  confusione  dell’ 
Ente  coll’  esistente , e il  sottentrare  dell’  uno  all’  al- 
tro, secondo  che  prevale  quello  o questo  dei  due 
concetti.  Vedremo  ben  tosto,  dove  cada  il  predomi- 
nio. Ma  siccome  la  delta  sostituzione  non  è possibile, 
se  non  in  quanto  si  sale  dall’  esistente  all’  Ente,  in- 
vece di  discendere  dall’  Ente  all’  esistente , ne  nasce , 
che  la  fantasmologia  deriva  dall’  abbandono  del  me- 
todo ontologico,  in  grazia  del  psicologico  propria- 
mente detto  , ovvero  del  cosmologico , che  è una 
forma  del  medesimo.  Così,  per  cagion  di  esempio, 
il  cosmologismo  produsse  il  politeismo  : il  psicolo- 
gismo preparatorio  di  Socrate  spianò  forse  la  via  alle 
idee  moltiplici  di  Platone.  Ma  la  predilezione  del  me- 
todo psicologico  è un  effetto  di  quella  corruttela,  con- 
genita alla  nostra  scaduta  natura  , onde  ci  riposiamo 
nelle  cose  sensibili , e collochiamo  in  esse , che  è 
quanto  dire  in  noi , nel  sentimento  e nell’  amore  di 
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noi  medesimi , il  nostro  ultimo  fine;  essendo  inevi- 
tabile , che  dove  si  colloca  il  supremo  intento  dei 
desideri,  si  cerchi  pure  il  principio  del  conoscimento  e 
del  discorso;  j;iacchè  1’  uscita  del  secondo  ciclo  crea- 
tivo dee  corrispondere  all’  entrala  del  primo.  Per  tal 
modo,  il  disordine  pratico  dell’  uomo  vizia  la  sua 
morale  speculativa , e questa  corrompe  la  metodo- 
logia , e con  essa  tutta  la  scicuza^  Infatti  l’ontologismo 
non  può  aver  luogo , se  1’  uomo  non  vive , per  così 
dire,  mentalmente  nell’  Idea,  e da  lei  non  piglia  le 
mosse  ; il  che  certo  non  può  aver  luogo , quando  ca- 
duto da  quella  altezza,  egli  è sommerso  nel  fango  degli 
oggetti  sensibili.  Il  metodo  psicologico  non  potrà  mai 
levar  lo  spirilo  da  questa  bassa  regione,  e traspor- 
tarlo in  un  mondo  superiore  ; perchè,  versando  esso 
nella  cognizion  sensuale,  non  potrebbe  staccarsene, 
senza  distruggersi,  e annullare  la  sua  propria  essenza. 
L’ Idea  riflessa  non  si  può  asscguire,  se  non  traspor- 
tandosi di  lancio  in  essa , e non  per  gradi , e affer- 
randola in  modo  immediato,  come  dire  di  colta,  e 
non  di  balzo  : il  voler  riuscire  all’  ontologia,  movendo 
dal  senso , è una  contraddizione  manifesta.  Ora  egli 
è chiaro , che  la  corruzione  dell’  uomo  consistendo 
appunto  nella  caduta  del  mio  spirito  dalT  altezza  dell’ 
Idea  nella  bassa  sfera  delle  cose  sensibili c di  se  stesso , 
che  è 1’  inversione  del  metodo  ontologico  e del  pro- 
cesso razionale,  non  è possibile  1’  uscirne,  se  non 
mediante  un  aiuto  esteriore,  cioè  la  parola  della  tra- 
dizione. La  quale  non  essendo  mai  perfetta , fuori 
degli  ordini  rivelali  e gerarchici,  ne  segue,  che  l’ 
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uomo  corrotto  non  può  salir  dal  senso  all’  Idea,  se 
non  col  soccorso  della  parola  invelata  e ecclesiastica. 
La  tradizione  adunque,  avendo  perduta  la  sua  rego- 
larità ed  esattezza  per  la  divisione  delle  lingue  e delle 
nazioni,  per  l’ indebolimento  dell’  organismo  sociale, 
e lo  scisma  della  Chiesa  primitiva,  fu  impari  a man- 
tenere in  vigore  l’ ontologismo,  ogni  qual  volta  non 
fu  aiutata  da  una  nuova  rivelazione , e da  un  magis- 
tero autorevole,  divinamente  instituito. 

A queste  cagioni  se  ne  aggiunse  un’  altra , dedotta 
dalle  condizioni  esteriori  della  religione,  cioè  dal  lin- 
guaggio , per  cui  questa  si  tragitta  di  uomo  in  uomo, 
e di  secolo  in  secolo.  Il  qual  linguaggio  è simbolico; 
c i simboli  sono  di  due  fatte  : gli  uni  popolari , gli 
altri  scientifici , e a uso  di  pochi.  Abbiamo  esempio 
di  entrambi  nel  Cristianesimo  : dove  le  Scritture  ab- 
bondano di  emblemi  popolari,  quando  negli  scritti 
de’  Padri , de'  concilii , e dei  teologi  di  tulle  le  età.  se 
ne  trovano  di  molti,  che  vengono  tratti  dalla  filoso- 
fia e dalla  scienza.  I simboli  popolari  sono  dedotti 
dai  sensibili , e rappresentano  il  vero  ideale  in  modo 
drammatico,  esterno,  affettivo;  laddove  gli  scienti- 
fici son  cavati  dagl’  intelligibili  relativi,  ed  esprimono 
P Idea  con  astrattezze , che  non  parlano  ai  sensi  : gli 
uni  fanno  del  vero  un’  idolo,  una  imagine,  una  rap- 
presentanza ; gli  altri  una  equazione  e una  formola. 
Entrambi  però  convengono  nel  servirsi  di  fantasmi 
e di  concetti , per  significare  gl'  intelligibili  assoluti, 
e i sovrintelligibili.  L’  antropomorfismo  sensitivo, 
considerato  come  linguaggio , è la  base  dei  simboli 
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popolari  : I’  antropomorfismo  razionale  è il  fonda- 
mento dei  simboli  scientifici , come  si  vede,  verbi- 
grazia,  nell  emblema  antropologico,  frequente  ai  sa- 
cri scrittori,  che  sogliono  dare  un  corpo  alla  Divinità, 
e nell’  emblema  psicologico  degli  Scolastici , che  la 
rappresentano,  come  ua  atto  puro.  Questi  due  an- 
tropomorfismi sono  legittimi , se  si  pigliano , come 
un  mero  linguaggio  : diventano  erronei , ogni  qual- 
volta si  confondano  colle  verità  espresse  ; buoni , 
come  simboli , rei , come  dottrine.  Ora  il  linguaggio 
simbolico  costituisce  in  gran  parte  1’  insegnamento 
essoterico:  il  quale  componendosi  di  segni  tolti  dai 
sensibili , o dagl’  intelligibili  relativi , cioè  dalle  esis- 
tenze, fa  passar  l’ intelletto  dell’  uomo  pel  terzo  mem- 
bro della  formola  ideale , onde  arrivare  al  primo. 
Qui  il  processo  non  è psicologicale  ; giacché  il  terzo 
termine  della  formola  non  interviene,  che  come  lin- 
guaggio e concetto  analogico  ; ma  tal  è I’  efficacia , 
che  i sensibili  e le  immagini  hanno  sull’  uomo  sca- 
duto, eh’  egli  è inclinato  ad  arrestarsi  alla  scieuza  es- 
soterica , (per  cui  dee  necessariamente  trascorrere), 
senza  passar  oltre,  e a considerarla  qual  mela  del 
suo  viaggio,  invece  di  valersene,  comedi  semplice 
scala,  per  salire  all’  Idea.  Per  tal  modo  I’  essoterismo 
diventa  occasione  innocente  d’  errore  ; e la  parola , 
senza  la  quale  la  cognizione  riflessiva  dell’  Idea  non 
è possibile,  si  fa  cagione  d’  inciampo,  e allontana  I’ 
uomo  dal  conseguimento  della  Idea  stessa.  Che  cosa 
infatti  sono  1’  idolatria  e il  politeismo , se  non  una 
simbologia  convertita  in  dottrina,  e la  scienza  essote- 
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rica  scambiata  coll’  acroamatica?  Così  la  precedenza 
cronologica,  che  1’  essoterismo  ha  sull’  acroamatismo 
è causa  occasionale  della  confusione  e inversione  della 
formola . 

Abbiamo  già  avvertito  , che  sciolta  la  società  pri- 
mitiva del  genere  umano  , una  parte  di  esso  con- 
servò imperfettamente  la  civiltà,  e 1’  altra  a poco  a 
poco  declinò  nella  barbarie  , venendo  meno  ogni 
unità  nazionale,  c sotlcntrandovi  1’  isolamento  do- 
mestico, o il  vivere  disperso  e ferino  delle  selve  e 
dei  deserti.  L’  Idea  si  alterò  in  queste  due  classi  d’ 
uomini , proporzionatamente  al  peggiorare  o al  di- 
sciogliersi dello  stato  civile  ; e non  solo  si  oscurò , 
confuse,  disorganizzò,  ma  si  ristrinse  nei  limili  dello 
spazio,  e perdette  1’  estensione  e l’ immensità  sua  pro- 
pria. Quando  il  genere  umano  era  tutto  un  corpo, 
la  formola  era  chiaramente  considerata  , come  il 
vero  assoluto  e universale,  come  quella,  che  espri- 
meva in  modo  preciso  1’  unità  perfettissima  di  Dio , 
e 1’  unità  complessiva  e euritmica  del  mondo.  Ma 
divisa  la  specie , le  uazioni  superstiti , benché  non 
obbliassero  affatto  1’  universalità  della  formola,  co- 
minciarono a menomarla  e offuscarla,  associando 
alle  nozioni  di  Dio  e del  cullo  una  specialità  nazio- 
nale. lira  infatti  cosa  ovvia , che  perduta  l’ unità  della 
specie  umana,  parte  nobilissima  del  creato,  ne  sca- 
pitasse il  concetto  della  unità  cosmica,  e quindi  il 
dogma  della  unità  divina.  Nato  il  politeismo,  ogni 
popolo  ebbe  i suoi  dei  nazionali  ; il  qual  errore  tanto 
i uvaise,  che  una  gente  riconosceva,  come  legittime 
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e vere  le  deità  e le  religioni  di  un!  altra  gente,  ben- 
ché per  sé  medesima  le  ripudiasse  *.  Il  solo  popolo 
eletto  e privilegiato  della  rivelazione  conservò  pura 
e schietta  I'  idea  dell'  unità  divina,  cosmica,  ed 
umana,  così  riguardo  all’  uomo  individuale,  come 
a tutta  la  specie  : Ieova  è rappresentato  nei  libri  sa- 
cri , come  un  Dio  geloso  * , perchè  solo  creatore  del 
mondo,  e imperlante  a tutto  il  crealo.  Che  se  Mosè 
divise  il  suo  popolo  dalle  altre  nazioni,  e gli  diede 
un  culto  speciale;  il  fece  appunto,  per  serbare  intatto 
il  monoteismo , e provvedere  alla  sua  estensione  fu- 
tura. Egli  concepì  1’  essenza  di  questo  cullo,  come 
duratura  in  perpetuo,  e destinata  a divenire  univer- 
sale : concepì  F eletta  progenie , come  destinata  dalla 
Providenza  a ricomporre  per  la  seconda  volta  il  ge- 
nere umano.  Le  quali  idee  si  veggono  vivamente  e 
diffusamente  espresse  nei  libri  dei  profeti , e si  con- 
nettono colla  essenza  della  mosaica  instituzione. 

Le  popolazioni,  che  perdettero  eziandio  F unità 
nazionale  , e scaddero  tino  allo  stato  meramente  do- 
mestico, o vago  e silvestre,  introdussero  a mano  a 
mano  la  stessa  specialità  nella  notizia  ideale  : F ul- 
timo esito  di  questo  processo  fu  il  cullo  dei  felissi  3 * 5. 


1 Jud.  XI,  24.  Gl*  interpreti  osservano , clic  il  modo  di  parlare  di  Ielle  non 

inchiude  la  menoma  approvazione  dell*  idolatria , essendo  un  discorso  ad  ho- 
minem ; ma  per  ciò  appunto  suppone , che  i Gentili  dessero  alle  loro  deità  un 

diritto  relativo  c limitato , non  universale  e assoluto.  Vedi  intorno  alla  cir- 
coscrizione nazionale  delle  antiche  religioni,  e dell1 *  idea  di  Dio,  una  Memoria 
del  Fouchcr  {Ména,  de  VAcad.  des  fnscript.}  toin.  XXXVIII,  p.  365-588). 

* Ex.  XXXIV,  14. 

5 Se  adopero  la  voce  fetiuo,  non  credo  di  commettere  un  gallicismo,  nè 
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Il  felisso  è 1’  Idea  individualizzata , la  religione  ri- 
dotta alle  angustie  della  famiglia  , e alla  statura  dell' 
individuo  ; ed  ha  verso  il  cullo  della  tribù  e della  na- 
zione un’  attinenza  analoga  a quella  della  disgrega- 
zion  sociale  verso  il  patriarcato  , e ogni  altra  civil  co- 
munanza. E notisi  , che  il  mero  uso  dei  fetissi , come 
il  vivere  più  disgregato,  la  barbarie  più  profonda,  la 
minor  disposizione  alla  civiltà , c quasi  proprio  della 
stirpe  negra  , e della  infelice  e serva  progenie  dei  Ca- 
miti : non  molli  esempi  se  ne  trovano  appo  i Malai 
dell’  Oceania,  e nella  schiatta  rossa  diAmerica  1 ; e 
più  uclle  isole  , mediocri  o piccole , che  nelle  grandi, 

un  neologismo  inutile.  Questo  vocabolo,  da  un  lato,  è necessario  in  geografìa 
e in  istoria;  dall'  altro,  non  è di  origine  gallica,  c i Francesi,  come  altri  po- 
poli . lo  presero  dai  Portoghesi.  Se  poi  sia  di  origine  lusitanica  , e i Portoghesi 
P abbiano  formato  colle  voci  latine  fatum , fanum  , fari , donde  sia  passato 
presso  i Negri,  e i negozianti  francesi , come  vuole  il  Des  Brosses  (Du  culte 
dea  dieux  fétichea f 1760,  p.  18);  ovvero  , se  i navigatori  del  Portogallo  ab- 
biano tolto  il  loro  ft  il  isso  o fetisso  dai  Negri , c questi  dagli  Egizi  o Fcoicii  o 
Cananei  lo  ricevessero , secondo  il  parere  del  Gobelin  ( Vond . prim.  — Du 
gén.  allcg.  et  synib.  de  Vantiq.f  p.  76,  not.),  è uua  quistione , che  non  m' im- 
porta il  decidere.  Potrei  dire  pafechi , o potai et,  pigliando  il  nome  generico 
dai  più  antichi  fetissi,  che  si  conoscano;  ma  oltre  la  novità  e V anellazione, 
non  sarei  inteso  dai  più. 

1 Alcuni  scrittori  s' ingannano  a pigliare  i Mauitù  (JVanitou)  degl'  indigeni 
Americani , come  fetissi.  Ciò  che  contrassegna  il  fetisso  è I'  esclusione  di  ogni 
universalità  dall*  oggetto  del  culto,  e quindi  1'  individuazione  assoluta  dell* 
idea  divina  in  una  esistenza  particolare.  Ora  i selvaggi  del  nuovo  mondo  am- 
mettono generalmente  un  Manilù  supremo,  che  chiamauo  grande  spirito, 
aignor  della  vita,  facitore  degli  uomini , ecc.  Egli  è vero,  che,  oltre  quello, 
ammettono  una  folla  di  Manitù  secondarii.  buoni  o rei,  presidenti  alle  varie 
parti  della  natura  ; ina  siccome  li  credono  subordinati  al  Genio  supremo , 
chiaro  è,  che  il  concetto,  che  ne  hanuo  importando  una  relazione  vciso  un  ente 
supcriore,  e una  vera  gerarchia  di  forze , non  Ira  nulla  che  fare  coi  fetissi  dei 
Negri.  (V.  Volne) , Tabi,  du  clim.  et  du  aol  dea  Etata-Unia.  Eclairciss. 
Art.  6.  — CEuvres.  Paris,  1826,  tom.  IV,  p.  450,  451,  452).  Questa  religione 
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e fra  gli  abitatori  del  continènte  , essendo  in  tali 
razze  quasi  una  eccezion  proveniente  dalla  segrega- 
zione forzata  e inevitabile.  Fra  i popoli  caucasici  dell’ 
elà  moderna  non  si  trova  più  in  nessun  luogo  ; ed  è 
raro  fra  i mongolici  ; tanto  clic  1’  Europa  e I’  Asia  ne 
paiono  quasi  affatto  purgate.  Laddove  l’abbominevole 
superstizione  riempie  fin  dai  tempi  più  limoli  quasi 
tutta  F immensa  Affrica , e mostra  di  avere  accom- 
pagnata la  misera  stirpe  dei  Negri  nelle  emigrazioni 
oceaniche  ; giacché  se  ne  trova  1’  uso  o i vestigi  fra  i 
Papù , gli  Alfurù  , e gli  altri  uomini  neri  dell’  indico 


si  ridure  dunque  a un  vero  politeismo , forse  meno  sensuale  di  quello  della 
culta  e antica  gentilità.  Infatti  se  la  voce  Manétouà  suona  genti  o spiriti  f 
come  vuole  il  Volney  , (ib.  p.  473),  c somiglia  di  significato,  come  di  suono, 
al  manes,  mani-um  dei  Latini  (di  origine  sanscritica),  il  culto  rozzo  profes- 
sato dai  rivieraschi  del  Mississip) . c del  Missurì , sarebbe  meno  lontano  dalle 
orientali  origini . qjx*  quello  degli  Elioni  e dei  Latini  nel  più  bel  fiore  del  loro 
incivilimento,  lo  sono  perciò  inclinato  a credere,  che  i Manitù  speciali,  di  cui 
parlano  parecchi  missionari  e viaggiatori , non  siano  felissi , come  vuole  il  Des 
Brosses  {Du  culte  < ics  dieux  fétiches.  eie.,  p.  58,  59),  ma  gcnii  subordinati , 
come  quelli  del  Volney  ; il  che  consuona  con  ciò  che  soggiunge  il  dotto  presi- 
dente di  que*  selvaggi,  che  adorando  un  bue  o un  orso,  c interrogati , se  questi 
animali  erano  V oggetto  del  loro  culto,  rispondevano  del  no,  c dicevano  di  ve- 
nerare una  spezie  di  bue  o orso  invisibile,  c animatore  di  tutti  gli  animali  di 
tale  specie , che  sono  nel  mondo.  Questo  concetto  oscuro  c confuso  di  univer- 
salità non  basterebbe  forse,  per  escludere  il  fclissismo,  giacche  se  ue  trovano 
dei  vestigi  fra  gli  stessi  Negri  affrica  ni.  come  mostreremo  altrove  ; ma  siccome 
1*  idea  di  un  Manitù  supremo  è assai  generalmente  sparsa  fra  i naturali  d' 
America , egli  è più  ragionevole  il  considerare  la  risposta  di  quei  selvaggi , 
come  allusiva  all'  opinione  più  diffusa.  Del  resto,  tale  risposta,  conformasi  alla 
credenza  degl'  lroccbesi,  menzionata  dal  Lalìteau  (Des  Brosses,  ibid.)  sovra 
certi  archetipi  di  ogni  spezie  animale,  esistenti  nel  paese  delle  anime;  cre- 
denza, che  ha  una  manifesta  analogia  coi  Ferueri  dell'  Avesta , c sovrasta  a 
mille  miglia  per  finezza  e valore  ideale  al  concetto  grossolano  dei  felissi.  Ma 
questa  materia  dei  Ferueri  è così  ampia  e bella , che  non  se  ne  dee  parlare  in 
una  nota. 
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arcipelago,  della  Polinesia  , e dell’  Australia.  Macerto 
nelle  età  antichissime,  di  cui  parliamo,  il  cullo  dei 
fetissi  doveva  essere  più  esteso,  e occupare  molti 
paesi , che,  poco  stante,  se  ne  liberarono , come  una 
gran  parte  d’  Asia  e di  Europa,  e la  valle  del  Nilo, 
dove  la  zoolatria  innestata  ai  riti  faraonici , e secondo 
alcuni , il  cullo  fenicio  dei  Patechi  1 , ne  erano  forse 
un  residuo.  Quando  le  nazioni  madri,  conservatrici 
dell’  union  nazionale  e della  civiltà,  ebbero  organiz- 
zalo il  sistema  delle  caste , sostituendolo  al  patriar- 
cato, molte  delle  popolazioni  aggreggiate  e mansue- 
falle da  loro , col  ridurle  a stato  di  caste  inferiori , 
professavano  I’  idolatria  dei  fetissi.  Siccome  1’  abo- 
lirla di  pianta  era  impossibile,  i riformatori  la  ser- 
barono in  apparenza , rimovendone  però  al  possibile 
]'  elemento  individuale , e incardinandola  al  culto 
generale.  Così  il  culto  dei  fetissi  lasciando  di  essere 
isolato  e ristretto  fra’  termini  più  angusti  dell’  indi- 
viduo o della  famiglia,  allargandosi  a poco  a poco, 
e distendendosi  nella  tribù,  nella  casta,  nella  na- 
zione , e subordinandosi  a un’  idea  superiore,  perde 
in  effetto  la  dote,  che  il  contrassegna , e divenne  un 
vero  politeismo,  il  (piale  non  è altro,  che  la  reli- 
gione dei  fetissi  perfezionata.  Ma  siccome  in  questa 
pi'opagazione  di  credenze  c di  riti , ciascun  membro 
delle  nuove  aggregazioni,  nel  ricevere  idee  e pratiche 

' Voi!]  sugli  dei  Patcchi  o Pataici  il  Manu  ( Mèm.  de  V Acmi,  dei  liner.  t 
Ioni.  I , p.  i(),  41  ) , il  Gobelin  ( Mond . prim.  — Vii  gén.  allegar,  etsymb.  de 
l’atuiq.,  p.  78) , e il  Crcuzcr  (Diomjnn.  Heidclbcrgn; . 1809,  commeut.  2 , 
p.  131-148.  Helig.  de  l’antiq.,  ioni,  2,  pari.  1,  p.  284,  285). 
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nuove , non  è già  privo  delle  proprie  ; (piando  pol- 
la preponderanza  di  un  uomo  o di  una  casta , un 
culto  si  accresce  di  estensione  e di  generalità , esso 
dee  partecipar  più  o meno  dei  culli  a cui  sottentra  , 
e la  religione,  che  n’esce,  dee  essere  un  composto 
di  vari  elementi , io  cui  uno  predomina  , anziché  un 
culto  di  semplice  struttura.  Perciò  nella  storia  delle 
false  religioni  si  vuol  distinguer  1’  epoca,  in  cui  il 
cuilo  ridotto  a termini  molto  augusti  è semplicis- 
simo, e dura  tale,  finché  persevera  l’ isolamento  de' 
suoi  seguaci , dall"  epoca  succedente  , nella  quale  or- 
ganizzandosi di  nuovo  la  società  , ha  luogo  una  sin- 
tesi di  più  culli  diversi  col  predominio  di  alcuno  di 
loro. 

Le  vicende  religiose  degli  antichi  popoli  non  si 
possono  comprendere , se  non  si  ammette  un  doppio 
moto  nelle  loro  credenze  e nelle  inslituzioni.  L’  uno, 
regressivo,  nasce  dalla  barbarie  insinuatesi la  se- 
conda , 1’  accompagna  nel  suo  crescere  e dilatarsi , 
e riesce,  come  a suo  termine,  al  culto  dei  fclissi,  e 
allo  stalo  silvestre,  dove  giunto , s’  arresta,  non  po- 
tendo andar  più  oltre;  giacché  quello  è I’  ultimo 
grado  di  alterazione  possibile  della  forinola  ideale, 
come  questo  è il  supremo  decadimento  della  vita 
civile.  L’  altro  è progressivo,  e seguita  la  civiltà  ri- 
sorgente per  opera  delle  nazioni  madri  nei  frantumi 
delle  popolazioni  sciolte,  risalendo  fino  a quella  mag- 
gior notizia  o sia  ricomposizione  del  vero  ideale , a 
cui  senz’  aiuti  straordinari , c col  solo  soccorso  delle 
tradizioni  superstiti , l’ ingegno  umano  può  pervenire. 
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Il  culto  dei  fetissi , che  segna  il  termine  della  prima 
epoca,  è il  principio  della  seconda  ; e 1’  andamento, 
di  retrogrado  che  era,  diviene  migliorativo,  non  già 
per  le  sole  forze  dell’  individuo  o della  società,  in 
cui  ha  luogo,  ma  per  I’  opera  inciviiilrice  di  una  na- 
zione più  culla;  essendo  indubitato,  che  la  civiltà, 
per  cominciare  nell’  individuo  e in  una  comunità 
qualunque,  ha  d’ uopo  di  stimoli  e di  sussidi  esteriori *. 
Le  caste  sacerdotali , uscite  dalle  nazioni  madri , sono, 
per  ordinario,  il  principio  della  nuova  civiltà  ; le  quali 
addimesticando  le  popolazioni  zotiche  e bestiali  , 
son  (juasi  forzate  di  serbare  in  parte  le  superstizioni 
praticate  da  esse , assegnando  loro  un  luogo  nella 
parte  essoterica  della  dottrina.  Quindi  ne  nasce  quel 
sincretismo,  chesi  scorge  in  tulle  le  religioni  cas- 
tali , e quella  interna  dissonanza  delle  varie  loro  parti  ; 
come,  verbigrazia,  del  Sivaismo  e del  Bramismo  rin- 
novato, per  opera  dei  Yisnuili.  nell’  emanatismo 
indico.  Imperocché  nello  stesso  modo,  che  lo  stato 
delle  caste  è un  composto  di  popolazioni  dispari  per 
origine  e per  cultura  ; la  religione  loro  è una  sintesi 
di  diversi  culti , cioè  della  notizia  ideale  più  squisita, 
che  trovasi  nelle  caste  superiori,  e della  superstizione 
grossolana  , propria  delle  altre.  L’  artifizio,  con  cui 
I’  unione  di  elementi  così  discordi  viene  efFelluala, 
è la  doppia  dottrina  acroamatica  ed  essoterica:  giac- 
ché gl'  instilutori  si  valgono  dei  concetti  e riti  ple- 
bei, per  ordinare  i simboli  e i miti,  e comporre  1’ 


1 Teor.  del  tovr.f  num.  105,  p.  109,  110. 
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essoterismo  espressivo  delia  loro  scienza.  1 sacerdoti 
nell’  attendere  a quest’  opera  salutare,  sono  guidali 
dal  discorso  filosofico,  e dalla  tradizione,  per  risto- 
rare 1'  Idea  quasi  spenta  nelle  classi  inferiori  ; e dico 
quasi  spenta , perchè  anche  nel  culto  dei  fetissi  ris- 
plende ancora  una  traccia  del  vero  ideale.  Perciò  la 
continuità  dell’  Idea  non  è mai  affatto  interrotta  , e 1’ 
industria  dei  filosofi  non  è mai  creatrice,  ma  solo  in- 
stauratrice  e perfezionatrice  della  cognizione. 

Coloro , che  presuppongono  , secondo  la  dottrina 
dell’ Heyne,  che  il  genere  umano  abbia  presele  mosse 
dal  senso,  per  innalzarsi  successivamente  alla  cogni- 
zione ideale,  e non  ammettono  che  un’  epoca  pro- 
gressiva continua,  introducono  nella  filosofia  della 
storia  una  falsa  canonica , sorgente  feconda  di  errori. 
Il  genere  umano  fu  uomo  , e uomo  perfettamente 
adulto,  prima  di  essere  fanciullo.  L’  abuso  dell’ ar- 
bitrio il  fece  invecchiare  di  una  senilità  precoce:  cioè 
rimbambire  ; giacché  la  vecchiaia  non  è che  un  ri- 
torno verso  I’  imbecillità  propria  della  età  prima. 
L’epoca  regressiva  è la  discesa  dalla  virilità  primitiva 
alla  fanciullezza  : la  progressiva  è il  ritiramento  dalla 
fanciullezza  alla  età  virile.  Le  quali  due  epoche  non 
sono  però  le  stesse,  quanto  al  tempo,  nè  quanto  al 
modo,  per  tutte  le  nazioni  ; giacché  il  moto,  in  cui  elle 
consistono,  variò  mollissimo  di  velocità  e di  durata, 
presso  i vari  popoli.  Se  non  si  ha  I’  occhio  a distin- 
guerle , si  corre  rischio  di  sconvolgere  la  cronologia 
e la  storia  delle  nazioni  ; come  incontra  a quei  filo- 
sofi . che  secondo  1’  ipotesi  di  una  sola  epoca  pro- 
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gressiva  c continua,  piantano,  come  un  canone  vero 
universalmente,  che  (pianto  di  rozzo  e di  sensuale 
si  trova  in  una  religione,  dee  essere  più  antico,  e ciò 
che  v'  ha  di  fino,  di  squisito  e d’  ideale,  più  mo- 
derno. E non  s’  avveggono,  che  discorrendo  così 
negli  altri  generi,  Cassiodoro  si  avrebbe  a riputar  più 
antico  di  Cicerone,  1’  epico  di  Como,  che  fiorì  nel 
secolo  dodicesimo,  dell’ autor  dell’  Iliade,  e general- 
mente il  secolo  di  lìerengario  si  dovrebbe  credere  an- 
teriore a quelli  di  Augusto,  e di  Pericle.  La  delta 
regola  può  verificarsi  o fallire , secondo  i casi  : è vera 
nell’ epoca  secondaria  e progressiva,  falsa  nell’  epoca 
anteriore  c retrograda.  Imperocché  in  questa  ,le  cose 
scendendo  alla  china,  quanto  più  si  va  innanzi  nel 
corso  del  tempo  , tanto  più  il  senso  predomina  sulla 
ragione  ; 1’  uomo  non  istando  mai  fermo,  e avanzan- 
dosi nella  barbarie,  come  nella  civiltà.  Dove  che,  se  si 
risale  verso  i principii,  quanto  più  si  torna  addietro, 
tanto  meno  si  vede  oscurata  la  cognizione  ideale, 
finché giugnendo  alla  culla  delle  cose,  trovasi  l’ Idea 
splendente  nella  sua  pienezza.  Ma  nelle  epoche  pro- 
gressive il  contrario  ha  luogo;  dove  la  cognizione 
movendo  da  una  sensualità  e grossezza  eccessiva , si 
rischiara  e perfeziona  successivamente.  Così,  pon- 
ghi a ino  , gli  Eoliani  e lonii  antichissimi  erano  uno 
sciame  di  tribù  barbariche,  divulse  dal  tronco  pelas- 
gico,  le  quali  vennero  incivilite,  così  da  essi  Pelas- 
ghi,  come  dagli  Elleni  più  colti  del  ramo  dorico,  e 
dai  coloni  orientali.  Essi  ci  si  mostrano  adunque 
nella  epoca  progressiva  : prima  rozzi  e rapaci , quali 


Digitized  by  Google 


c 463  ) 

ci  vendono  dipinti  da  Tucidide  in  generale  tutti  gli 
abitanti  dell’  antica  Grecia  1 , e poi  a poco  a poco  in- 
gentiliti. Quando  adunque  studiamo  i monumenti 
ellenici , la  squisitezza  dell’  Idea  può  essere  per  I’  or- 
dinario un  indizio  certo  o almeno  probabile  di  una 
età  più  recente,  come  la  rozzezza  accenna  a tempi 
più  antichi  : e però  ragionano  dirittamente  i critici , 
che  considerano  le  speculazioni  degli  Orfici  ellenici2, 
come  posteriori  alla  teogonia  di  Esiodo.  Dico  per  I’ 
ordinario;  perchè,  siccome  la  civiltà  ellenica  fu  aiu- 
tata da  quella  dei  Pelasghi , e delle  colonie  orientali; 
siccome,  fra  gli  Elleni  stessi , i Doriesi  paiono  aver  pos- 
seduta una  cultura  loro  propria  , fin  da’  tempi  più 
antichi  ; la  perfezione  delle  notizie  ideali  non  può 
sempre  bastare  ad  escluderne  I’  antichità  ; come  fan- 
no , verbigrazia , coloro  , che  estendono  la  sentenza 
di  Erodoto  agli  Orfici  dell’  Epitracia  , e della  Samo- 
tracia, o rigettano  assolutamente,  come  apocrifo,  1’ 
oracolo  di  Apolline  clario.  All’incontro,  i monumenti 
più  vetusti  dei  popoli  iranici  ed  indici , fanno  segno, 
che  la  loro  storia  appartiene  all’  epoca  regressiva , 
in  cui  la  maggiore  idealità  della  credenze  c delle  opi- 
nioni è probabile  indizio  di  un’antichità  maggiore. 
Per  non  ajer  fatta  questa  avvertenza , parecchi  in- 
dianisti fanno  il  Bramismo  più  recente  del  Sivaismo; 

1 Lib.  1.  Cons.  le  Memorie  del  (ìeinoz  ( Métti.  de  V Acad.  de»  Inscript.f 
tom.  XIV.  e tom.  XVI),  del  Lanauze (/&!</.,  Ioni.  XXIII) , del  Gibert  (/ hid 
tom.  XXV) , e del  Bou{;ain ville  (/ bid toro.  XXIX). 

s Differenti  Moncamente  ciarli  Orlici  pelasgici,  turo  infittitoli,  i quali 
furono  assai  più  antichi  di  tutta  la  civiltà  ellenica , come  proverò  nel  secoudo 
libro. 
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laddove  tutto  concorre  a mostrarci  questi  due  culti 
coetanei , ma  divisi  a principio  di  luoghi  e di  stirpe, 
e riuniti  insieme  nel  séguito  Per  la  stessa  cagione 
errano , a parer  mio,  coloro,  che  stimano  il  Zeruane 
Acherene  di  Zoroastre  non  esprimere,  secondo  la 
mente  di  questo  legislatore , quel  concetto  ideale  e 
divino , che  gli  fu  dato  iu  appresso  dai  Alobedi,  e in 
generale  dai  Guebri.  Io  tengo  per  più  verisimile, 
che  la  nozione  integrale  espressa  da  tal  parola  sia  più 
antica  dell’  Avesta , e come  un  riverbero  del  dogma 
primitivo.  Anzi  porto  opinione,  che  quasi  tutte  le 
parti  del  Vendidad  siano  i ruderi  di  una  dottrina  più 
antica , rappresentata  dai  personaggi  mitici  di  Us- 
ceng,  di  Gin , di  Diemscid,  e dalle  dinastie  ugual- 

1 Allegherò  nel  secondo  libro  le  ragioni , che  mi  rendono  probabili  i se- 
guenti punti  ; cioè,  1°  che  Tirati  fu  la  culla  comune  di  questi  culti  ; 2°  che  il 
Bramismo  usci  dagl’  Indogermanici  misti  coi  Semiti , c abitatori  dell*  Atropa- 
lene,  e di  tutta  la  Persia  boreale;  5" che  questa  setta  entrò  nell*  India  dal  lato 
settentrionale , e che  le  sue  prime  sedi  furono  nell*  Imaiaia  ; 4®  che  il  germe  del 
Sivaismo  nacque  nella  Persia  australe  fra  popolazioni  miste  d’  Indogerma- 
nici e di  Camiti;  5®  che  di  quivi  passò  nel  Lìccan , dove  si  esplicò,  crebbe  e 
signoreggiò  solo  per  lungo  tempo  ; 0 che  la  conquista  dei  Bramani  c dei 
Nairi  del  norte  sui  Beisi  c sui  Sudri  del  mezzodì,  fece  del  Bramismo  e del 
Sivaismo  una  sola  setta  , che  ci  è rappresentata  dai  Vedi  e dal  Darmasaslra  ; 
7°  che  da  questa  setta  usci  in  appresso  il  Yisnuismo,  che  ne  fu  una  riforma  , 
indirizzala  a ritirarla  verso  i principii  del  Bramismo;  8°  che  il  Buddismo  fu 
una  riforma  susseguente  del  V isnnismo * che  gli  antichi  Sivaiti  dell*  Iran, 
nell*  impadronirsi  del  Decan  aveano  soggiogate  alcune  tribù  camitiche , stan- 
ziatevi anteriormente,  di  cui  i Patii , i T sandali,  e simili  classi  infelicissime 
furono  i discendenti;  1(P  che  I*  Iran  nei  tempi  primitivi,  oltre  la  grande  po- 
polazione indogermanica , fu  abitato  ad  ostro  da  molte  tribù  negre  e cami- 
tiche, e a tramontana  da  tribù  bianche  e semitiche;  1 1®  che  il  corso  e lo  sbran- 
camenlo  successivo  di  queste  varie  nazioni  a levante  e a ponente,  è il  solo 
modo,  con  cui  si  possa  spiegare  la  convenienza  singolarissima  , e certamente 
non  fortuita,  che  T antica  civiltà  dell'  Egitto  ha  con  quella  deli*  India. 


Digitized  by  Google 


( 463  ) 

mente  mitiche  dei  Maabadiaui , e dei  Piscdadiani  ; 
della  quale  alcune  tracce  si  trovano  ancora  nei  poemi 
ciclici , e nelle  cronache  composte  sotto  i Sassanidi , 
e i Califfi. 

La  sola  cognizione,  che  aver  si  possa  delle  religioni 
antiche  è quella , che  si  deduce  dai  monumenti  alfa- 
betici o ideografici.  I più  antichi  de’  quali  furono 
opera  dei  sacerdoti  ; tantoché  non  ci  soccorre  alcun 
modo  diretto,  per  risalire  ai  tempi  anteriori,  c stu- 
diare il  successivo  oscuramento  del  vero  ideale , così 
presso  le  nazioni  madri , viventi  a patriarcato , come 
appo  le  moltitudini  sciolte,  e immerse  nella  barba- 
rie. Ma  i monumenti  sacerdotali,  essendo  una  sintesi 
del  culto  civile  delle  caste  predominanti  coi  culli 
rozzi  delie  caste  subordinate,  come  abbiamo  testé 
veduto,  possono  darci  qualche  lume  sulle  credenze 
fiorenti  presso  le  une  e le  altre  nei  tempi  anteriori , 
prima  che  si  collegassero  in  un  solo  corpo.  I monu- 
menti esprimono  la  dottrina  acroamalica  e 1’  essote- 
rica ; di  cui  1’  una  appartiene  alle  caste  incivilitrici , 
T altra  alle  popolazioni  indisciplinate,  che  ricevettero 
da  quelle  vitto  comune,  e seme  di  gentilezza.  Quindi 
è , che  possiamo  col  loro  aiuto  risalire  ai  tempi  ad- 
dietro, e delineare  i tratti  più  generici  di  quel  corso 
di  vicissitudini,  per  cui  passò  la  formola  ideale,  dopo 
la  prima  dispersione  dei  popoli. 

La  religione  nell’  individuo  , come  nella  specie 
umana  , cominciò  dal  vero  perfetto  e non  dal  falso  : 
quello  solo  è antico  ; 1’  errore  è sempre  più  o meno 
nuovo  e recente.  11  vero  è 1’  Ente  colla  formola,  che 
n.  30 
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ne  compie  la  notizia , e 1’  accorda  colle  nostre  cogni- 
zioni sensitive  e sperimentali.  L'  Ente  e la  formola  si 
colgono  da  principio  per  semplice  intuito  ; onde  la 
religione  è primordialmente  intuitiva.  Ma  ella  è al- 
tresì riflessiva  ed  espressa  colla  parola.  Finché  la  pa- 
rola riflessa  è 1’  espressione  adequala  e schietta  dell’ 
intuito,  l' idea  religiosa  mantiensi  nella  sua  purezza  : 
corrompesi , quando  questo  accordo  comincia  ad  al- 
terarsi e a venir  meno.  Infatti  ogni  errore  non  è al- 
tro, che  la  discordanza  della  riflessione  dall’  intuito; 
la  qual  discordanza  succede , perchè  1’  atto  riflesso 
dipende  dall'  arbitrio.  Ma  ogni  qual  volta  la  rifles- 
sione uon  corrisponde  più  perfettamente  all’  intuito 
ideale,  e non  riceve  da  esso  il  principio,  che  la  go- 
verna, ella  cade  sotto  la  determinazione  di  una  fa- 
coltà inferiore , che  ne  diventa  padrona  e regolatrice  ; 
giacché  il  pensiero  contenendo  in  sé  stesso  vari  ele- 
menti , la  cognizion  riflessiva  si  diversifica , secondo- 
chè  si  ferma  sovra  alcuno  di  essi , e dipende  dalla 
facoltà , che  lo  produce.  Ora  gli  elementi  del  pen- 
siero, oltre  l’ Idea , sono  i sensibili  dati  dal  senso;  i 
fantasmi , cioè  i sensibili  riprodotti  e combinati  dalla 
immaginazione  ; e i concetti  astratti,  cioè  l’ Idea  con- 
siderata non  già  in  sè  stessa , ma  nel  pensiero  nos- 
tro, per  opera  dell’  astrazione.  Secondo  che  adunque 
uno  di  questi  elementi  prevale  nell’  atto  cogitativo, 
ne  nasce  un  peculiare  stato  psicologico,  che  dee  par- 
torire un  sistema  ontologico  corrispondente , modi- 
ficando ed  appropriandosi  la  formola  ideale.  La  re- 
ligione e la  filosofia  passano  adunque  per  quattro 
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epoche  successive,  che  dallo  slato  psicologico  pre- 
dominante si  possono  chiamare  intuitiva,  immagi- 
nativa, sensitiva,  e astrattiva ; il  qual  ordine  di  suc- 
cessione non  è arbitrario,  come  vedremo  fra  poco. 
Il  primo  di  tali  stati  consistendo  in  un  mero  intuito , 
che  contempla  la  formola  , qual  è in  sè  stessa  , senza 
influire  positivamente  in  essa  , è il  solo  , che  la  rap- 
presenti fedelmente;  laddove  gli  altri  tre,  modifi- 
candola , ciascuno  in  modo  suo  proprio , ne  alterano 
P organizzazione , e producono  una  ontologia  corre- 
lativa e viziosa.  L’  organismo  della  formola  dipende 
dalla  collocazione  e commettitura  de’  suoi  membri; 
imperocché  P idea  dell’  Ente  essendo  il  principio  or- 
ganico della  formola , e il  concetto  di  creazione  la 
condizione  organica  di  essa , la  formola  non  è bene 
ordinata,  se  la  nozion  dell’  Ente  non  fa  P ufficio  di 
primo  termine , cioè  di  soggetto , e non  si  connette 
colla  nozion  di  esistente,  mediante  quella  di  crea- 
zione. Ogni  alteramente  possibile  della  formola  ideale 
si  riduce  adunque  a due  punti,  cioè  1°  alla  posterio- 
rità dell’  idea  dell’  Ente  ; 2°  all’  esclusion  dell’  idea 
di  creazione,  a cui  si  sostituisce  un  concetto  diverso. 
Tutti  gli  errori  immaginabili  derivano  dall’  uno  o 
dall’  altro  di  quei  due  sbagli  capitali  ; il  secondo  dei 
quali  è un  effetto  necessario  del  primo  ; giacché  se 
non  si  muove  dall’  Idea  dell’  Ente  , egli  è impossibile 
il  trovare  il  concetto  di  creazione,  come  abbiamo 
altrove  avvertito.  Quindi  chiaro  si  scorge , che  ogni 
errore  ontologico  nasce  dall’  obblio  del  vero  metodo, 
e dal  surrogare  il  psicologismo  all’  ontologismo. 
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1’  esistente  all’  Ente , come  prima  mossa  dello  spi- 
rito umano.  Ma  il  processo  psicologico  può  e dee 
variare , secondo  che  si  parte  da  questo  o da  quel 
genere  degli  esistenti  ; e a tenore  della  via  , che  si 
elegge , si  può  alterare  diversamente  il  vero  ideale. 
Ma  queste  varietà  del  psicologismo  da  che  infine  pro- 
vengono, se  non  dai  varii  stati  psicologici,  in  cui  i 
filosofanti  son  collocali  ? Dunque  1’  alterazione  della 
forinola  ideale  dipende  sempre  dalla  disposizione 
dello  spirito  umano. 

Taluno  chiederà  forse , se  corrompendosi  la  for- 
inola, si  mantengono  pure  i tre  termini,  che  la  com- 
pongono ; imperocché,  che  vieta  la  perdita  di  uno 
di  essi?  Altri  forse  aggiungerà,  che  la  forinola  alte- 
rata, movendo  dall’  esistente , e non  potendo  trovare 
nel  suo  processo  la  creazione , dee  pure  smarrire  il 
concetto  dell’  Ente  ; tanto  che , o ella  si  compone  di 
un  solo  termine , o di  termini  diversi  dai  due  primi 
della  vera  formola , ed  esprimenti  nozioni  diverse 
da  quelle  della  creazione  e dell’  Ente.  Ma  fuori  di 
questi  due  termini , non  rimane  che  il  concetto  dell’ 
esistente.  Dunque  o la  formola  corrotta  dee  constare 
di  un  termine  unico , o al  più  della  triplicazione  del 
medesimo  concetto. 

Rispondo,  che  la  formola  non  può  constare  di 
un  solo  termine,  perchè  dee  essere  un  giudizio.  L’ 
uomo  non  può  pensare,  senza  giudicare,  nè  può 
giudicare , senza  una  dualità  congiunta  dall’  unità , 
cioè  senza  tre  termini  insieme  concatenati.  Rimane 
adunque  a vedere  quali  siano  i tre  termini  della 
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forinola  alterata.  Il  primo  è certo  quello  dell’  esis- 
tente; da  cui  movendo  lo  spirito,  non  può  arrivare 
al  concetto  della  creazione  e dell’  Ente.  Ciò  è ve- 
rissimo ; ma  ne  seguila  forse,  che  i tre  termini,  per 
cui  si  discorre,  siano  il  solo  concetto  dell’  esistente 
riprodotto?  No  certamente;  perchè  la  triplicazione 
di  questo  solo  concetto  non  può  fare  un  giudizio , e 
perciò  non  è pensabile.  Ora  una  frase,  senza  senso, 
non  è un  errore , perchè  questo  dee  potersi  pensare 
in  qualche  modo  : d’  altra  parte , la  sola  cosa , che 
pensar  si  possa  per  sè  stessa,  essendo  il  vero,  il  falso 
non  può  riuscir  pensabile,  se  non  in  quanto  racchiude 
qualche  parte  di  verità.  L’  errore  essendo  il  nulla,  è 
si  contrario  alla  natura  del  pensiero,  che  non  può 
entrarvi , e farsi  anche  scorgere , se  non  pigliando  la 
maschera  del  suo  maggior  nemico.  Quindi  è,  che  la 
schietta  contraddizione  è impossibile,  e che  lo  scet- 
ticismo non  può  aver  accesso  allo  spirito,  se  non  sotto 
l’abito  del  dogmatismo.  Dal  che  conseguita , che  la 
forinola  alterata  non  può  sussistere,  se  non  in  quanto 
si  mescola  colla  formola  genuina  e sincera,  traendo 
da  lei  il  potere  essere  pensata  dentro,  ed  espressa  di 
fuori.  Il  qual  singolare  connubio  si  fa , mediante  la 
concomitanza  psicologica  dell’  intuito  e della  rifles- 
sione. L’ intuito  è sempre  vero  ; e la  cognizion  riflessa 
si  svia,  ogni  qual  volta  noi  riproduce  fedelmente.  Ma 
nel  tempo  stesso , che  questa  scambia  od  altera  i ter- 
mini della  formola  , 1’  intuito , che  è di  sua  natura 
perenne  e immanente , sussiste , c accompagnandosi 
al  vizioso  processo  della  riflessione , fa  che  si  possa 
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pensar  quello , che  altrimenti  sarebbe  inescogitabile. 
Perciò  a ogni  falso  momento  del  pensiero  riflesso  si 
accompagna  un  vero  momento  dell’  intuito  , e in 
questa  sintesi  del  vero  col  falso  consiste  la  pensabi- 
lilà  della  formolo  alterata.  La  quale  è inescogitabile, 
in  quanto  falsa  , c pensabile  in  quanto  vera  ; e il  cre- 
dere , che  la  pensabilità  di  essa  si  estenda  all’  altera- 
zione , è appunto  quello , che  costituisce  1’  errore. 
Perciò  egli  è vero  a dire , che  ogni  cattiva  formola 
ideale  si  riduce  in  sostanza  a questa  frase,  senza  senso 
/’  esistente  esiste  V esistente;  in  cui  il  concetto  dell 
esistente  replicandosi  su  sè  stesso , non  può  fare  un 
giudizio.  Ma  questo  vauo  accozzamento  di  suoni  non 
esprimerebbe  un  pensiero,  se  l’ intuito  perenne  dello 
spirito  non  attaccasse  ai  due  ultimi  termini  l’ idea  di 
creazione  e di  Ente , e non  lo  riducesse  a questa  pro- 
posizione : I’  esistente  crea  l’  Ente  ; la  quale  è con- 
tradiltoria , ma  pur  pensabile  , in  quanto  contiene  i 
tre  termini  della  formola  intuitiva.  Vedesi  adunque, 
che  in  ogni  formola  alterata  si  contengono  i tre  ter- 
mini della  formola  vera  , e che  il  vizio  consiste  so- 
lamente nel  loro  organismo.  Vedesi  ancora  , che  noi 
crediamo  d’  intendere  la  formola  falsa,  perchè  in- 
tendiamo i suoi  tre  termini,  mediante  la  cognizione 
intuitiva , che  ne  abbiamo  ; ma  che  non  possiamo  già 
intendere  I’  organismo  prepostero , benché  ci  paia  il 
contrario , per  una  falsa  persuasione , in  cui  consiste 
appunto  1’  errore.  Le  idee  di  creazione  e di  Ente  si 
trovano  adunque  in  tutte  le  forinole  false  , ma  com- 
miste al  concetto  di  esistente,  e viziate  da  esso,  in 
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quanto  la  riflessione  discorda  dall’  intuito  rappre- 
sentativo del  vero.  Così,  verbigrazia , i concetti' di 
produzione,  di  emanazione,  di  generazione  racchiug- 
gono  la  nozione  integrale  dell’  atto  creativo,  aggiun- 
tovi un  elemento  di  contingenza,  che  lo  altera  e de- 
turpa. Così  ancora  1’  idea  di  esistente  nelle  forinole 
viziose  non  è mai  scompagnata  dal  quella  di  Ente , 
ina  immedesimandosi  seco , 1’  offusca  e corrompe  ; 
giacché  questa  nozione  nei  sistemi  eterodossi  non  è 
mai  rappresentativa  dell’  Ente  schietto  e assoluto. 

Premesse  queste  avvertenze , le  quattro  epoche 
storiche  dello  spirito  umano , e lo  stato  corrispon- 
dente della  formola  ideale  , si  possono  ridurre  al 
quadro  infrascritto. 
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TA 


delle  Iransformazioni  ontologiche  della  formolo  ideale 


EPOCHE. 

STATO  PSICOLOGICO. 

PRINCIPIO  ORGANICO  DEL  • 
PROCESSO  IDEALE. 

Prima  epoca  ; intuitiva , 
perfetta , e divina. 

La  riflessione  corrisponde 
perfettamente  all*  intuito, 
e ne  è il  ritratto  fedele. 
Predominio  della  ragione. 

n concetto  dell'  Ente. 

Seconda  epoca  ; immagi- 
nativa. Principio  del  re- 
gresso. 

La  engnizion  riflessa  è de- 
bilitala , c I’  Idea  oscurata 
dalla  immaginazione.  Pre- 
dominio della  fantasia. 

Il  concetto  dell1  esistente, 
come  fantasma. 

Terza  epoca;  sensitiva.  Col- 
mo del  regresso. 

Il  fantasma  sottentra  all' 
Idea , c diventa  sensibile  : 
il  senso  è sostituito  alla 
ragione.  Predominio  della 
sensibilità. 

Il  concetto  dell’  esistente , 
come  sensibile. 

Quarta  epoca;  astrattiva. 
Principio  imperfetto  di 
progresso,  dovuto  agli 
sforzi  meramente  umani. 

La  riflessione  trae  dai  sensi- 
bili , spogliandoli  della  lor 
concretezza , 1*  idea  di  re- 
altà astratta,  e concepisce 
una  sostanza  unica  e uni- 
versale , che  compete  del 
pari  all'  Ente  c alle  esis- 
tenze. Predominio  dell' 
astrazione. 

Il  concetto  dell’  esistente  . 
come  realtà  astratta. 

1 

Digitìzed  by  Google 


( 473  ) 


LA 

orrispondenti  ai  vari  stati  psicologici  dello  spirito  umano. 


CONDIZIONE  ORGANICA  DEL 
PROCESSO  IDEALE. 

FORMULA  IDEALE. 

SISTEMI  RELIGIOSI 
E FILOSOFICI. 

- 

Il  concetto  della  creazione. 

L’  Ente  crea  le  esistenze. 

Religione  e filosofia  primi- 
tiva , monoteismo  per- 
fetto. 

Il  concetto  dell'  emanazio- 
ne, senza  division  sostan- 

Le  esistenze  emanano  dall1 
Ente. 

Emanatismo. 

ziale. 

11  concetto  della  moltiplici- 

Le  esistenze  sono  V Ente  di* 

Atomismo,  politeismo,  ale* 

tà , e della  division  sos- 

viso  e moltiplicato. 

ismo. 

tanziale. 

Il  concetto  dell'  identità  sos- 

Le  esistenze  sono  1'  Ente 

Panteismo,  acosmismo  sos- 

tanziale  e assoluta. 

! 

i 

unico  e indivisibile. 

tanzialc,  teocosmismo, 
monoteismo  panteistico. 
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Esaminiamo  ora  paratamente  ciascuna  di  queste 
quattro  epoche , e cerchiamo  il  modo , con  cui  lo 
spirilo  umano  passò  dall’  una  all’altra.  La  prima  ci 
rappresenta  quello  stato  perfetto  , in  cui  il  padre 
dell’  umana  stirpe  fu  collocato  da  Dio , e donde 
scadde  per  propria  colpa.  La  colpa,  cioè  il  mal  mo- 
rale , fu  la  causa  del  male  intellettuale  , come  dei 
mali  fisici  ; imperocché  collocando  essa  il  fine  dell’ 
arbitrio  nel  senso,  e nelle  creature,  e sottraendolo 
dall’  Intelligibile,  e dal  principio  creatore,  turbò  I’ 
ordine  assoluto  delle  cose:  e il  disordine  dalle  cose 
trapassò  nelle  idee  ; donde  nacque  il  male  dell’  in- 
telletto. Il  quale  consiste  sostanzialmente  nel  mettere 
il  principio  della  cognizione  colà , dove  la  volontà 
sviata  avea  posto  il  termine  del  desiderio , cioè  nell’ 
esistente.  Ora  , siccome,  secondo  I’  ordine  assoluto, 
I’  esistente  dee  ritornare  all’  Ente  per  un  secondo 
ciclo  creativo , compimento  del  primo;  il  mal  morale 
importando  la  consistenza  dell’  esistente  nel  terzo 
termine  del  primo  ciclo , cioè  in  sè  stesso , venne  a 
negare  e a distruggere  il  ricorso  di  esso  verso  il  prin- 
cipio, da  cui  deriva.  Perciò  il  mal  morale,  donde 
I’  intellettuale  procede , è in  sostanza  la  negazione 
(le!  secondo  ciclo  creativo,  nell’  ordine  delle  idee  e 
delle  cose.  Ma  il  traviamento  qui  non  ristette.  Le  esis- 
tenze si  dividono  in  diversi  ordini , che  partecipano 
in  modo  ineguale  delle  perfezioni  dell’  Ente , e com- 
pongono la  gerarchia  degli  esseri , e I'  armonia  uni- 
versale del  mondo.  I quali  ordini , per  quanto  pos- 
siamo conoscere , si  riducono  a due  , spiriti  e corpi. 
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Gli  spirili  sono  dotati  di  ragione  e di  arbitrio  ; onde 
vengono  a comporre  quella  porzione  più  nobile  delle 
esistenze , che  concorre  liberamente  col  primo  mo- 
tore a compiere  il  secondo  ciclo , e ad  effettuare  I’ 
armonia  finale  dell’  universo.  Noi  cercheremmo  in- 
darno di  penetrare  la  futura  condizione  dei  corpi, 
dopo  I’  esito  terminativo  degli  ordini  attuali  : sap- 
piamo solo , che  gli  spiriti , il  cui  indirizzo  libero  nel 
corso  del  tempo  non  fu  ribelle  alle  divine  disposi- 
zioni , si  riuniranno  ai  loro  principio,  senza  perdere 
I’  individualità  propria.  Quanto  alle  cose  materiali , 
esse  debbono  sottostare  alle  spirituali , che  le  avan- 
zano incomparabilmente  di  pregio  , come  I’  esistente 
in  universale  è subordinato  all’  Ente  : imperocché 
I’  ordine  relativo  dee  conformarsi  all’  assoluto.  E 
(piando  questo  viene  turbato,  uopo  è,  che  I’  altro 
soggiaccia  al  medesimo  scompiglio.  Quindi  è,  che 
la  colpa , annullando  quella  legge  di  natura  , per  cui 
1"  esistente  libero  gravita , per  così  dire,  verso  l’ Ente, 
e costrignendolo  a consistere  e riposare  iu  sé  stesso , 
operò  altresì , che  I'  esistente  spirituale  verso  i corpi 
inclinasse,  e cercasse  nella  materia  quiete  e godi- 
mento. Il  quale  indirizzo  è una  tendenza  verso  il 
nulla  ; giacché  le  cose  materiali  occupano  il  grado 
più  basso  delle  esistenze,  oltre  il  quale  non  v’  ha  che 
il  niente.  Laonde  si  può  dir,  che  la  colpa  sostituì 
|>er  gli  spiriti  liberi  al  secondo  ciclo  creativo,  che  è 
un  ritorno  all’  Ente , un  ciclo  negativo  e distruttivo , 
che  è un  moto  verso  la  materia,  la  quale  è il  grado 
più  tenue  dell’  affermazione  creativa  ; il  che  fu  pre- 
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sentilo  da  Platone  affermante,  che  la  materia  schietta 
non  ha  entità  alcuna.  Ma  la  tradizione  ieratica  del 
panteismo,  da  cui  mosse  il  savio  ateniese,  lo  im- 
pedi di  penetrare  il  valore  di  questo  pronunziato , 
e non  lo  salvò  dall’  assurdo  di  fare  la  materia  eterna. 
Questa  tendenza  verso  il  nulla , trasferita  dalle  cose 
nelle  idee  , partorisce  il  nullismo , che  è in  effetto  1’ 
ultimo  risultato  della  corrotta formola  ideale,  e della 
falsa  filosofia. 

La  rivelazione  e la  redenzione  sono  i due  mezzi 
straordinari,  e divini,  che  instaurano  1’  ordine  na- 
turale e legittimo,  1’  una  nel  giro  dell  idee,  e l’ altra 
in  quello  delle  cose.  La  prima  è in  ispecic  il  rinno- 
vamento dell’  epoca  intuitiva  ; ed  è opera  sovranna- 
turale e divina;  perchè  ai  mali  introdotti  dall’  arbi- 
trio creato  non  v’  ha  rimedio  idoneo , fuori  di  un 
nuovo  intervento  della  virtù  creatrice.  Queste  due 
azioni  dell’  uomo  e di  Dio  partono  la  storia  in  due 
grandi  epoche,  nell’  una  delle  quali  1’  esistente  pre- 
domina , e la  sua  libertà  sciolta  gode  di  un  breve 
regno,  di  un  tripudio  sfuggevole,  nell’  altra  la  Pre- 
videnza signoreggia , e l’ Idea  esercita  il  suo  legittimo 
imperio.  Nella  storia  delle  opinioni , 1’  eterodossia 
risponde  alla  prima  di  queste  epoche , e 1’  ortodossia 
alla  seconda.  L’  epoca  intuitiva  è la  sola , che  sia  per- 
fettamente ortodossa  , e rappresenti  il  prevaler  dell’ 
Idea  sui  pensieri  , e sugli  affetti  umani.  I tre  altri 
tempi , in  cni  la  cognizione  ideale  si  andò  alterando, 
misurano  il  corso  della  dottrina  eterodossa;  ma  sic- 
come I’  alterazione  non  fu  eguale  nelle  varie  epoche , 
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nè  tra  i molti  pensanti  di  ciascuna  di  esse , nasce  da 
questa  disparità  una  ortodossia  ed  eterodossia  rela- 
tiva , che  si  vuol  misurare,  secondo  il  minore  o mag- 
giore discostamenlo  di  ciascun  sistema  dalla  vera 
formola . 

Nell’  età  propria  dell’  intuito , l’ Idea  era  rivestita 
di  metafore  e di  simboli , acconci  ad  esprimerla , e 
. formanti  la  parte  essoterica  e popolare  dell’  insegna- 
mento. Ora  ogni  linguaggio  simbolico  e figurativo 
consta  di  fantasmi,  tolti  dai  sensibili , e applicati  agl’ 
intelligibili.  Il  che  proveniva,  così  dall’  indole  dell’ 
uomo  in  genere , come  dal  genio  speciale  di  quei 
tempi  antichissimi,  che  erano  quasi  la  gioventù  delle 
nazioni,  nelle  quali , come  negl’  individui , l' imma- 
ginativa prevale  sulla  ragione,  e il  linguaggio  poetico 
sul  prosastico1.  Ora  la  stessa  causa,  che  rendeva  il 
linguaggio  figurato  ed  emblematico,  indusse  a poco 
a poco  gli  uomini  a scambiare  i segni  colle  cose,  e i 
fantasmi . che  vestivano  le  idee , colle  idee  stesse.  E 
siccome  i fantasmi  nascono  dai  sensibili , e questi  ap- 
partengono al  terzo  termine  della  formola,  avvenne 
naturalmente,  che  1’ ultimo  membro  prevalesse,  e 

10  spirito  si  avvezzasse  a salire  dall’  esistente  all’  Ente, 
invece  di  tenere  la  via  contraria.  Perciò  1’  essoteris- 
mo, come  abbiamo  già  avvisato,  porse  la  prima  oc- 
casione di  corrompere  il  vero.  La  moltitudine  grossa 
e. sensuale  divenne  ben  tosto  all"  idolatria,  scambiando 

11  linguaggio  allegorico  delle  tradizioni,  e l’alfabeto 

1 Viro,  Prim.  Se.  nuova.,  lib.  3,  cap.  1,  seq.  — Op.  Mil.  1830,  toni.  IV, 
p.  183  scq.  — Sec.  Se.  nuova,  liv.1  e 2.  — Op.  Ioni.  V. 
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ideografico  dei  monumenti  colle  cose  significate  : il 
simbolismo  ricchissimo  della  favella  e della  scrittura, 
passato  nella  religione,  ne  penetrò  tutte  le  parti,  e 
viziolla  nelle  sue  viscere.  Gl’  ingegni  colti  non  die- 
dero in  un  errore  così  grossolano;  ma  benché  distin- 
guessero I'  Idea  dai  sensibili  più  materiali , comin- 
ciarono però  ad  alterarla  coi  colori , e coi  prodotti 
della  loro  immaginativa.  Trasportarono,  senza  av- 
vedersene nell’  Ente  assoluto  le  proprietà  più  squi- 
site della  natura  ; diedergli  , non  già  una  figura 
materiale  e determinata  , ma  una  di  quelle  forme 
vaghe  e perplesse , di  cui  si  piace  la  fantasia  poetica. 
Le  nozioni  metafisiche  furono  abbassate  dalla  loro 
altezza  ontologica  a una  regione  più  accessibile  alla 
umana  apprensiva  ; l’azione  divina  fu  concepita, 
come  un  moto,  il  pensiero,  come  un  discorso,  1’ 
immensità  e I’  eternità  dell’  Ente , come  uno  spazio 
e un  tempo  infinito.  Il  concetto  matematico,  che 
media  nella  forinola,  fu  confuso  coll’  Idea,  come 
una  spezie  di  compromesso  fra  il  vero  perfetto  dell’ 
intuito , e P error  grossolano  del  volgo  , sdruccio- 
lante fino  all’  ultimo  termine  di  quella  ; onde  nac- 
quero i fantasmi  del  Vano  immenso,  della  Nolte, 
del  Caos,  del  Tempo  senza  limiti,  che  si  trovano  nei 
miti  cosmogonici  deiFenicii,  degli  Egizii,  di  Esiodo, 
degli  Orfici,  e specialmente  dell’  A vesta1.  Finalmente 

1 11  Zen  lane  Acbercne  di  Zornastre  è veramente  il  concetto  più  squisito  di 
questo  genere , che  si  trovi  nelle  cosmogonie  dei  popoli  Gentili , come  quello, 
iu  cui  l1  idea  dello  spazio  è congiunta  a quella  del  tempo.  Egli  è vero,  che  nelP 
Avesta  c nel  Boundchesrh , il  concetto  del  tempo  par  solo  j ma  proverò  altrove 
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I’  idea  di  creazione,  che  è di  tanto  rilievo  nell’  or- 
ganismo ideale , fu  scambiata  con  quella  di  genera- 
zione, e attribuendosi  all’  Ente  lo  sviluppo  dinamico 
delle  mondiali  esistenze,  egli  fu  rappresentato,  come 
traente  dal  proprio  seno  le  cose,  che  produce  di 
fuori.  Tal  è quella  spezie  di  naturalismo,  che  tro- 
viamo ne’  tempi  più  antichi  ; il  quale  non  si  vuol 
confondere  colla  deificazione  materiale  della  natura, 
secondo  la  mente  dei  politeisti , e di  alcuni  filosofi 
dei  tempi  posteriori.  Il  contrassegno  di  questo  na- 
turalismo più  antico  è la  sua  indeterminazione  : im- 
perocché , se  bene  vi  si  trovi  già  una  sintesi  di  Dio 
colla  natura,  tuttavia,  siccome  essa  non  è tuttavia' 
ridotta  a una  forinola  precisa  e scientifica,  il  con- 
cetto dell’  Ente  vi  è meno  offuscato , che  nei  sistemi 
susseguenti.  L’  Idea  vi  è più  tosto  ottenebrata  dal 
senso  e dalle  imagini , che  distrutta  : e Isidoro  di 
Siviglia  alludeva  forse  a questa  teologia  gentilesca 
antichissima , quando  diceva  nelle  Origini , che  i 
teologi  del  paganesimo  erano  gli  stessi  che  i fisici f. 

Il  sistema  dell’  emanazione  è 1’  espressione  più 
schietta  della  forinola  ideale,  corrispondente  al  na- 
turalismo primitivo.  È un  sistema  più  poetico  che 
filosofico,  cui  invano  cercheresti  di  recare  a preci- 
sione scientifica  , e di  esprimere  con  rigore  di  voca- 
boli tecnici,  come  quello,  che  consta  di  fantasmi  e 

con  un  passo  importantissimo  di  Daraasdo , citato,  anziché  pesato  dall'  Ifyde, 
e dal  Duperron,  che  P idea  dello  spazio  accompagna  espressamente  nel  dogma 
iranico  quella  del  tempo. 

* Orig.  Vili,  0,  $ 18.  Tolgo  questa  citazione  dall’  Éméric-Daviii,  ( Jupiter , 
tom.  1 , p.  clxviii). 
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non  d'  idee.  Esso  è tolto  dall’  imagine  della  produ- 
zion  corporale , la  quale , in  ordine  al  senso  perci- 
piente , e alla  fantasia  rappresentativa , è come  una 
trasfusione  della  sostanza  causante  nell’  effetto.  Ma 
nessuna  sostanza  si  può  trasfondere  e dividere , agli 
occhi  della  ragione  ; che  se  al  senso  e all’  immagina- 
tiva pare  il  contrario,  ciò  succede,  perchè  le  pro- 
prietà sensibili  si  confondono  coll’  entità  sostanziale, 
il  cui  concetto  ne  è inseparabile,  ma  apprensibile 
dalla  ragione  sola.  Più  assurda  ancora  è la  trasfu- 
sione dell’  Ente;  in  cui  si  può  concepire  un  solo  ge- 
nere di  produzione  estrinseca , cioè  la  creazione.  La 
quale  è la  produzione  assoluta,  che  dà  principio  alla 
sostanza , non  meno  che  alle  forme  potenziali  ed  at- 
tuali delle  cose  prodotte , tirandole  dal  nulla , secondo 
la  metafora  volgare  ; altrimenti , il  produrre  non  sa- 
rebbe assoluto,  nè  dicevole  alla  natura  assoluta  dell’ 
Ente.  L’  emanazione  da  principio  fu  .semplicemente 
una  metafora , per  esprimere  la  creazione  ; ma  il 
modo  metaforico,  come  spesso  accade,  fu  quindi 
preso  per  proprio,  e i simboli  si  scambiarono  colla 
cosa  simboleggiala.  Tali  furono,  senza  dubbio,  le 
più  antiche  mitologie  dell’  Egitto,  della  Fenicia , della 
Caldea,  dell’  Iran,  dell’  India,  e della  Cina:  recale 
poscia  in  Europa  dalle  popolazioni  celtiche,  pelas- 
giche,  germaniche,  e forse  in  America  da  quelle 
tribù , che  incivilirono  il  Perù  ed  il  Messico , prima 
di  Manco,  e degli  Aztechi  Sono  anzi  inclinato  a 

1 £ forse  anche  prima  dei  Tollecbi;  giacché  i;li  Olmechi,  iZapotechi.pl’ 
indigeni  del  Yucatan,  e di  Chiapa,  e altri  , che  sarebbe  troppo  lungo  1’  auno- 
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credere , che  1’  emanatisino  non  fosse  per  qualche 
tempo  agli  occhi  dei  savi  che  una  forma  essoterica, 
e popolare  della  vera  dottrina  ; giacché  è ragione- 
vole il  supporre , che  1’  alterazion  del  vero  non  siasi 
fatui  contemporaneamente  in  tutte  le  classi  delia 
nazione , così  dispari  fra  loro  di  civiltà  e d’ ingegno. 
Ma  ben  tosto  divenne  dottrina  universale;  imperoc- 
ché non  v’  ha  il  menomo  indizio,  da  cui  si  possa 
inferire,  che  il  concetto  distinto  di  creazione  si  con- 
servasse presso  alcun  popolo  Gentile,  eziandio  anti- 
chissimo. Si  potrebbe  bensi  dubitare , se  a questo 
dogma  non  sia  stato  sostituito  immediatamente  il 
panteismo , prevalente  fra  le  antiche  dottrine  ; il 
quale  non  è altro  in  effetto , che  un  emanatismo  per- 
fezionato, e ridotto  al  rigore  di  una  formola  scien- 
tifica1. In  tal  caso,  la  dottrina  dell' emanazione  non 
sarebbe  in  alcun  tempo  stata  acroamalica , né  avrebbe 
mai  esercitate  altre  parti , che  quelle  di  un  panteismo 
essoterico  e popolare.  Non  si  può  negare  a questa 
opinione  qualche  verosimiglianza;  ma  io  tengo  per 
più  probabile , che  1'  emanatismo  stesso  sia  stato  per 
un  certo  tempo  la  dottrina  universale  della  gentilità, 
e che  il  panteismo  scientifico  sia  nato  in  appresso 
dalle  riforme  sacerdotali.  Oltre  parecchi  cenni  sto- 
rici , ciò  che  m’  induce  a pensar  cosi , si  è I’  indole 
poetica  delle  età  vetuste , comune  a ogni  classe,  e il 

verare,  paiono  aver  goduto  di  una  civiltà  molto  anteriore  alle  irruzioni  bo- 
reali cominciate  nel  settimo  secolo  della  nostra  era.  Quanto  al  Perù,  le  ruine 
del  Iago  Tilicaca  sembrano  veramente  più  antiche  degl'  Incas.  Ma  di  ciò 
largamente  nel  secondo  libro. 

1 Consili,  sulle  ilottr.  relig.  di  V.  Co  min,  cap.  1,  p.  0,  10. 

u.  31 
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corso  naturale  dello  spirito  umano , che  prima  di 
giungere  al  processo  astrattivo , necessario  per  orga- 
nizzare il  panteismo  rigoroso,  dovette  soffermarsi 
nella  region  dei  fantasmi,  che  occupa  un  luogo  di 
mezzo  fra  1’  Idea  concreta  dell’  intuito  razionale,  e 
le  astrattezze  della  riflessione  speculativa. 

L!  emanatismo  adultera  la  condizione  organica 
della  formula  ideale,  cioè  il  concetto  di  creazione, 
per  averne  scambiato  il  principio,  sostituendo  il  fan- 
tasma dell’  esistente  all’  idea  dell’  Ente.  Quindi  è, 
che  questo  sistema  esclude  dagl’  intelligibili  ideali 
ogni  organismo  , propriamente  detto  ; conciossia- 
chè , rappresentando  il  moltiplice  , come  coesistente 
all’Uno,  e la  pluralità  mondiale  delle  esistenze,  come 
preesistente  e implicata  nell’  Ente , cessa  affatto  quella 
maggioranza  assoluta  della  unità  sulla  molliplicità , 
da  cui  dipende  1’  organizzazione  ideale.  La  quale, 
richiedendo , che  1’  Uno  preceda  assolutamente  il 
moltiplice,  e abbia  verso  di  esso  la  relazion  della 
Causa  assoluta  verso  1’  effetto , non  può  intendersi , 
senza  creazione.  Come  prima , per  1’  influenza  pre- 
dominatrice della  fantasia , lo  spirito  abbandonò  1’ 
idea  dell’  Ente  puro,  e mosse  dall’  esistente,  venne 
meno  il  concetto  dell’  organismo  ideale  con  quello  di 
creazione,  e la  produzione  effettiva  e assoluta  delle 
cose  fu  presa  come  una  esplicazione  del  producente. 
L’  emanatismo  nacque  adunque  dall’  obblio  dell’  on- 
tologismo ; e il  primo  sviamento  metodico , che  fu 
causa  di  ogni  altro  errore,  provenne  dall’  alterazione 
del  principio  ideale , mediante  il  predominio  del  fan- 
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tasma  sull’  Idea.  Egli  è vero , che  se  si  pon  mente 
alla  costruzion  materiale  della  formola  emanatistica, 
qual  si  presenta  naturalmente  , ed  è tratteggiata 
simbolicamente  nei  loro  libri , può  parere , che  1’ 
ordine  legittimo  dei  termini  ideali  non  sia  mutato. 
Imperocché  chi  dice , verbigrazia , che  1’  Ente  pro- 
duce le  esistenze , per  via  di  emanazione , se  si  guarda 
all’  ordine  delle  parole,  può  parer  che  muova  dal 
concetto  dell’  Ente , per  passare  a quello  dell’  esis- 
tente. Ma  questa  è una  vana  apparenza.  Se  si  muove 
dall’  Ente  schietto,  non  si  può  giungere  all’  esistente, 
che  per  via  di  creazione , come  per  converso , non  si 
può  passare  dall’  esistente  all’  Ente,  se  non  per  via  di 
emanazione.  Conciossiachè , se  1’  Ente  è schietto,  non 
contiene  in  alcun  modo  1’  esistente  ; e in  tal  caso , 
come  potrà  produrlo,  se  non  creandolo?  Forza  è 
adunque , che  1’  emanatista  cominci  il  suo  progresso 
dal  vestire  l’ idea  dell’  Eute  colla  forma  dell’ esistente, 
figurandosi  quello,  come  avente  in  se  stesso  il  germe 
sostanziale  delle  cose  create.  Ma  in  tal  caso  I’  Ente  si 
trasforma  in  esistente , benché  tuttavia  1’  idea  del 
primo  vi  traluca  più  o meno , in  virtù  dell’  intuito 
immediato  , che  accompagna  la  percezione  del  se- 
condo. La  vera  formola  dell’  emanatismo , che  ris- 
ponde letteralmente  all’  ordine  dei  concetti , non  è 
adunque  la  preallegata , ma  bensì  quella , che  noi  es- 
primiamo nella  nostra  tavola,  dicendo  : le  esistenze 
emanano  dall’  Ente. 

Gli  emanatisti  camminano,  secondo  il  metodo  psi- 
cologico , largamente  preso , intendendo  per  esso 
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quella  ragion  di  discorso , che  muove  dai  sensibili , 
per  giungere  agl’  intelligibili.  Ma  i sensibili  sono  in- 
teriori ed  esteriori,  spirituali,  e materiali.  Perciò 
se,  sotto  il  nome  di  psicologismo,  s’  intende  il  pro- 
cesso, che  muove  dai  sensibili  interiori,  come  quello 
del  Descartes , si  dovrà  dire , che  il  metodo  degli 
cmanatisti  è cosmologico,  anziché  psicologico.  Essi 
infatti  pigliano  le  mosse  da  fantasmi  dedotti  dalla 
natura;  nel  che  consiste  appunto  quella  spezie  di 
naturalismo , che  avvertimmo  essere  loro  proprio.  Il 
cosmologismo  predomina  nelle  vetuste  filosofie  d’ 
Oriente,  e nel  primo  periodo  della  sapienza  greca; 
e non  è se  non  dopo  Socrate , che  il  psicologismo 
propriamente  detto  fu  introdotto  nella  speculazione. 
Il  cambiamento  fu  piuttosto  occasionato,  che  pro- 
dotto, dal  savio  ateniese,  il  quale,  come  toccammo 
dianzi , si  valse  della  psicologia  , come  di  propedeu- 
tica, anziché  di  scienza  prima. 

L’  emanatismo  trasporta  nell’  Ente  quel  modo  di 
produzione,  che  è proprio  delle  esistenze.  Ma  la  pro- 
duzion  contingente  può  essere  concepita  in  due 
modi , cioè  come  dinamica , e procedente  da  una 
varietà  di  forze  trasformatrici , o vero,  come  mecca- 
nica, e originata  dal  solo  molo.  Secondo  i filosofi 
dinamici,  la  forza  o monade  è generativa  di  forme, 
esplicantesi , dotata  di  vita  intrinseca  ; laddove,  giusta 
i partigiani  della  dottrina  corpuscolare,  I’  atomo  è 
cosa  inerte,  ingenerativa,  morta  per  se  stessa,  e la 
vita  colla  varietà  delle  sue  forme  non  deriva  dalla 
natura  di  esso , ma  è un  semplice  risultato  estrinseco 
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del  modo,  con  cui  molti  di  tali  corpicelli  si  aggre- 
gano e combinano  fra  loro.  Ora  egli  è chiaro,  che 
gli  emanatisi , trasferendo  in  Dio  la  produzion  con- 
tingente , sono  necessitali  a pigliarne  il  concetto  dai 
dinamici  ; giacché  la  produzione  atomistica  sarebbe 
inetta  a spiegare  la  generazion  delle  cose.  L’  ato- 
mismo presuppone  il  molliplice,  e non  Io  produce. 
All’  incontro  il  dinamismo  suppone  1’  Uno,  e ne  trae 
il  molliplice,  per  via  di  generazione.  Egli  è vero, 
che  a rigor  di  logica , la  generazione  presuppone  già 
il  moltiplice;  ma  gli  emanatisti,  più  poeti  che  filosofi, 
non  la  guardano  cosi  pel  sottile,  e considerano, 
come  unità,  il  moltiplico  tuttavia  chiuso  e implicato 
nell’  unità  del  generante;  come  1’  albero  è contenuto 
nel  seme,  che  lo  produce.  Perciò  I'  Ente  della  filoso- 
fia emanatistica  è concepito  formar  I’  universo , espli- 
cando successivamente,  e riducendo  all’  alto  le  forme 
complicate  in  lui  stesso , e sussistcntivi  potenzial- 
mente; e procedere  in  quest’  opera,  per  un’  azione 
generativa , e non  creativa.  In  questa  genesi  succes- 
siva consiste , secondo  gli  emanatisti , la  vita  di  Dio  c 
del  mondo.  I sistemi  dei  moderni  panteisti  di  Ger- 
mania si  accostano  molto  all’  emanatismo  ; e siccome 
questo  è un  panteismo  fantastico,  ognun  vede  di 
qual  progresso  la  scienza  sia  obbligata  a que’  filosofi, 
che  1’  han  ritirata  verso  il  meno  scientifico  de’  suoi 
traviamenti , e ad  una  forma  più  rozza , che  il  pan- 
teismo elaborato  delle  età  seguenti. 

L’  idea  di  emanazione , essendo  un  fantasma  sos- 
tituito all’  idea  di  creazione,  adombra  in  quel  modo 
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grossolano  e imperfetto,  di  cui  è capace,  i vari  ca- 
ratteri di  questa.  Fra’  quali,  uno  dei  principali  è 1’ 
universalità  dell’  Eute , che  non  può  essere  concetto 
come  creante , senza  che  sia  negli  ordini  dello  spazio 
e del  tempo  presenzialmente  intimo  alle  sue  fatture  ; 
senza  però  soggiacere  all’  esistenza  temporanea  e lo- 
cale; onde  segue  l’ inesistenza  di  queste  nel  loro  prin- 
cipio, benché  ne  siano  sostanzialmente  distinte.  Ora 
F insidenza  dell’  esistente  creato  nell’  Ente , tradotta 
in  fantasma , diventa  1’  implicazione  delle  cose  ema- 
nate nell’ emanante,  e importa  una  dualità  primitiva 
e fondamentale  nella  natura  dell’  Ente , e una  suc- 
cessiva trasformazione  di  questa  dualità  primordiale 
in  altre  dualità  parimente  divine,  come  vedremo  par- 
atamente nelle  mitologie  egizie,  asiatiche,  greche, 
gaeliche,  e di  quasi  tutti  i popoli  antichi  *.  Nelle  quali , 
ciascuna  divinità  si  mostra  doppia , e quasi  una  es- 
plicazione della  dualità  superiore  ; e stantechè  1’ 
emanazione  porta  seco  la  rernanazione,  perciò,  sia 
che  si  salga  in  questo  processo  dall’  emanalo  all’ 
emanante , sia  che  si  discenda  dall’  emanante  all’ 
emanato  , si  riesce  sempre  a una  prima  dualità  ema- 
natrice  , da  cui  lutto  muove,  e a cui  lutto  ritorna. 

Il  concetto  di  creazione  esclude  ogni  ombra  di 
dualità  dalla  essenza  dell’  Ente  ; imperocché  la  dua- 
lità, come  moltiplice  sostanziale,  inchiudendo  il  con- 
cetto di  contingenza,  è proprietà  dell’  esistente  e non 
dell’  Ente,  alla  cui  natura  ripugna.  Ma  secondo  gli 

1 Mostreremo  altrove,  come  il  dualismo  irauieo,  padre  di  lutti  o quasi  lutti 
(jli  altri  dualismi  dei  due  continenti,  sia  una  forma  dell’  emanatismo. 
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emanatati , che  trasportano  nell’  Ente  il  concetto 
deH’esistente,  il  negozio  corre  in  altro  modo.  Chi 
veste  I’  Ente  di  un  fantasma,  e lo  concepisce,  come 
esistente , immedesimando  colla  sua  sostanza  quella 
delle  sue  fatture,  è costretto  di  attribuire  all’  essenza 
di  esso  il  germe  del  molliplice , che  uscendo  da  uno 
stato  di  potenzialità  immanente  ed  eterno , s’  infu- 
tura attualmente  nella  successione  di  un  tempo  infi- 
nito. Ora  il  germe  del  molliplice  è come  la  diade 
pitagorica , incbiusa  nella  monade  ; la  quale  in  con- 
seguenza è unità  e numero , pari  e caffo  nello  stesso 
tempo.  E come  l’cmanatistasi  raffigura  l’esplicazione 
del  moltiplice  potenziale  . quasi  una  generazion  suc- 
cessiva, cosi  la  dualità  è da  lui  rappresentata,  come 
un  principio  maschio,  etili  principio  femmina;  onde 
nasce  la  qualità  di  ermafrodito,  che  le  antiche  mi- 
tologie danno  alla  deità  suprema,  e alle  emanazioni 
successive  di  essa.  Di  che  sono  piene,  come  vedremo, 
le  religioni  orientali  ; e benché  fra  gli  Elleni,  che  fu- 
rono piuttosto  teologi  artisti,  che  fisiologi  1 , o fisici 
teologi,  e presso  i quali  la  bellezza  della  forma  pre- 
vale sull’  esattezza  o profondità  dell’idea,  1’  andro- 
ginismo  sia  raro  , tuttavia  se  ne  trovano  parecchi 
esempi,  come  quelli  assai  celebri  di  Luno  e di  Afro- 
dito  a.  Ognun  vede , come  qui  si  lavori  fanciullesca- 
mente d’  imaginazione,  e i fantasmi  producano  i 


' Vedi  su  questo  nome  l’ Éméric- David , Jupittr,  Ioni.  I,  p.  ivi. 

1 II  culto  del  dio  Luno , o Men , o Farnace  era  probabilmente  soriano  d 
origine , e quello  di  Afrodito  , soriano  o cipriotlo  ; il  che  conferma  la  nostra 
osservazione. 


Digitized  by  Google 


( 488  ) 

fantasmi  per  una  spezie  di  sintesi  materiale,  come  in 
buona  filosofia  le  idee  producono  le  idee;  imperoc- 
ché trasferito  in  Dio  il  concetto  dinamico,  e conver- 
tita la  creazione  in  un’  opera  genesiaca , non  vi  ha 
nulla  di  più  ovvio  all’  immaginativa,  che  il  rappre- 
sentarsi il  principio  produttore,  come  maschiofem- 
mina.  Anche  il  filosofo,  astratteggiando , distingue 
nell’  Ente  un  principio  attivo  e un  principio  passivo, 
intendendo  per  questo  la  mera  potenza  creatrice , e 
considerando  la  sua  realtà , come  una  semplice  rela- 
zione estrinseca  ; giacché  nell’  Ente  la  potenza  non 
è altro  che  1’  attualità  pura  e perfetta  dell’  essenza 
divina.  Ma  queste  sottili  considerazioni  non  possono 
cadere  nell’  emanatista , che  poetizza  speculando , e 
si  trastulla  colle  immagini. 

Il  principio  femminile  e passivo  della  dualità  di- 
vina diede  luogo  al  concetto  delle  dee  madri,  che 
occupa  un  sì  gran  luogo  , come  vedremo , nelle  an- 
tiche mitologie  di  Occidente  e di  Oriente  V La  dea 
madre  è principalmente  il  fantasma  antropomorfi- 
tico , che  veste  il  concetto  della  potenza  inclusa  nell’ 
alto  creativo.  Ogni  qual  volta  la  creazione  è conver- 
tita in  emanazione,  e I’  ideologia  in  fantasmologia , 
1’  atto  assoluto  vien  distinto  realmente  dalla  potenza, 
e i due  membri  di  questa  dualità  essendo  vestiti  di 

1 Sulle  dee  madri,  vedi,  fra  gli  altri,  l’ He)  ne  io  una  dissertazione  sul  sacer- 
dozio comancse  ( Comment . soc.  reg.  Gotting. , ad  ann.  1801-1805),  il  Ila- 
nicr  {Mém.  de  l*  Acad.  des  Itiscript tom.  VII),  e il  Lajard  (fìech.  sur  le 
culte,  les  symb.  les  attrib.  et  les  mommi,  figuri*  de  Fénus.  Paris  , 1837). 
Questi  dotti  lavori,  e tutti  gli  altri  fatti  finora  in  questo  proposito,  sono  però 
lungi  dall’ essere  compiuti. 
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persona , la  potenza , per  un  giuoco  singolare  dell’ 
immaginativa  , diventa  una  passività , o vogliam  dire 
una  ricettività . in  cui  1’  atto  si  esercita.  Tali  sono  la 
Cteis,  e la  Yoni , a cui  corrispondono  il  Phallus , c 
il  Lingam  degli  Egizi , e degl’  Indi.  Ma  la  dea  madre 
simboleggia  ancora  un  altro  concetto  tolto  dalla  for- 
inola ideale , secondo  il  processo  consueto  dell’  ema- 
natismo.  11  qual  concetto  è la  nozione  negativa  del 
nulla  , che  importando  una  replicazione  del  pensiero 
sovra  di  sè,  (giacché  il  nulla  è inescogitabile  nello 
stato  meramente  intuitivo) , piglia  facilmente  1’  ap- 
parenza di  un  concetto  positivo,  sovratullo  se  vi  si 
aggiunge  1’  opera  dell’  immaginazione  Quindi  è,  che 
il  volgo  si  rappresenta  il  nulla , come  un  vano  im- 
menso e tenebroso;  quasi  che  lo  spazio,  l’ immensità 
eie  tenebre,  siano  veramente  nulla.  E siccome  la  crea- 
zione presuppone  il  niente  di  ciò  che  comincia  ad 
esistere , perciò  la  fantasia  converte  l’ idea  dell’  Ente 
creante  , cioè  facicnte  dal  nulla , nel  fantasma  dell 
Ente  coesistente  col  nulla , c dà  alla  negazione  asso- 
luta un  valor  positivo,  che  s’ immedesima  con  quello 
delia  passività  , e della  potenza  rappresentata  dalle 
dee  madri.  E veramente  i miti  fanno  queste  tene- 
brose, immense,  informi;  benché  molte  di  esse,  in 
virtù  del  sincretismo  emanatistico,  siano  pure  dotate 
delle  proprietà  contrarie  ; com’  è a vedere  nella  Baau 
oBaaut,  e nella  Mot  di  Sanconiatone;  nella  Baaltis 
degli  Assirii,  nella  Mililta  dei  Babilonesi,  nell’  Alilta 
degli  Arabi,  nell’  Astarte  dei  Fenicii  ; nell’  Ator , 
nella  Neit , e nell’  Iside  degli  Egizi  ; nella  Maia , 
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nella  Sacti , nella  Balani  o Parvati , e nella  Saras- 
vati  degl’  Indi  ; nella  Mitra  dei  Persi , nell’  Atergati 
o Derceto  dei  Soriani , nella  Cibele  dei  Frigii  ; nella 
Cerere , nella  Rea , e nella  Demeter  dei  Greci  ; nell’ 
Anaiti  di  Armenia , e del  Ponto  ; nell’  Ilitia  degl’ 
Iperborei , nell’  Artemide  dei  Traci , nell’  Opi  degli 
antichi  Italiani;  nella  Frigga  degli  Scandinavi,  nell’ 
Erta  dei  Germani , nella  Ceridwen  dei  Gallesi , nell' 
Auu  dei  Gaeli  1 , e in  altre  molte,  che  fora  troppo 
lungo  l’ annoverare.  Questa  doppia  nozione  del  nulla, 
e della  passività  assoluta  o potenza  schietta,  si  trova 
pure  nella  ilo,  o materia  prima  di  Platone,  di  Aris- 
totile , e altri  greci  filosofi , e nella  procinti  di  molte 
scuole  indiche.  Tali  concetti  filosofici  sono  in  sos- 
tanza la  dea  madre  degli  emanatisti , spogliala  della 
sua  persona  poetica , e ridotta  a una  semplice  astrat- 
tezza; la  quale  nata  da  un  fantasma  , è tuttavia  con- 
siderata , non  già  come  una  semplice  fizione  dello 
spirilo,  ma  come  cosa  reale,  e serba,  sotto  una  forma 
più  speculativa , il  vestigio  della  sua  origine.  Il  che 
non  dee  parer  singolare , se  si  avverte , che  questa 
conversione  del  fantasma  in  idea  astratta  corrisponde 
alla  trasformazione  dell’  emanalismo  in  panteismo 
schietto  , della  quale  parleremo  fra  poco  ; e che  le 
idee  principali  dei  filosofi  indiani  e italogreci , (come 
proveremo  altrove) , non  sono  che  la  filosofia  orien- 
tale e ieratica  spogliata  del  suo  velo  essoterico , e ri- 

1 La  men  volgare  di  queste  dee  madri  è senza  dubbio  V Ami  gaelica , in- 
torno alla  quale,  e alle  dee  madri  in  generale , vedi  il  Pictct  ( Du  culle  dei 
Dieux  Cabires  chei  les  ancient  Jrlandais.  Genève,  1824,  p.  17-54). 
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dotta  alla  dottrina  schiettamente  acroamatica.  Così 
le  idee  platoniche  sono  astrazioni  filosofiche  dei  fan- 
tasmi divini  depfli  emanatisti,  cioè  dei  Devati  indici, 
degli  Amschaspandi , degl'  Izedi,  e dei  Ferueri  ira- 
nici. dei  Decani  egizi,  dei  genii , demoni,  iddii  in- 
feriori, e semidei  italogreci , e di  tutte  quelle  fizioui 
ricche  e poetiche  delle  antiche  teogonie,  che  simbo- 
leggiavano il  moltiplice  delle  esistenze,  come  poten- 
zialmente racchiuso  nella  virtù  effeltricc  dell’  Ente. 
La  materia  prima  dei  filosofi  greci  rappresenta  ve- 
ramente il  nulla , poiché  le  si  nega  1’  esistenza  in  se- 
parato, e la  potenza , come  quella  che  riceve  1’  essere 
e 1’  attualità  dall’  idea  o forma.  Se  non  che,  nella 
materia  prima,  come  nelle  dee  madri  orientali,  si 
trova  eziandio  adombrato,  e ridotto  a fantasma  un 
terzo  concetto , veramente  divino , cioè  quello  dell’ 
essenza.  Ora  1’  essenza  è il  sovrintelligibile;  e per- 
ciò la  materia  prima , innanzi  al  suo  connubio  colla 
forma , e la  dea  madre  anteriormente  alla  primiera 
esplicazion  della  dualità  divina , sono  predicale  dai 
loro  fautori  per  inescogitabili  e ineffabili.  \ 

La  dualità  primordiale  dell’  Ente  esplicandosi , se- 
condo gli  emanatisti , in  una  successione  di  dualità 
secondarie , sostanzialmente  divine , donde  risulta 
I’  universo,  Iddio  è confuso  col  mondo , e la  teogonia 
colla  cosmogonia.  La  natura  diventa  una  serie  di  ge- 
nerazioni divine  , come  Iddio  una  seguenza  di  tras- 
formazioni mondiali.  Di  qui  al  politeismo  e al  pan- 
teismo non  v’  ha  che  un  passo,  come  testé  vedremo  ; 
nè  altro  sono  questi  due  sistemi , che  un  emanalismo 
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peggioralo  o perfezionalo.  Trovandosi  una  sola  na- 
tura , che  si  moltiplica  . per  via  di  generazione , tutto 
è Dio  e tutto  è mondo , tutto  è Ente  e tutto  è esis- 
tente : il  Creatore  successivamente  si  genera,  come 
le  sue  fatture.  L’  intervallo  infinito,  che  divide  1’ 
Ente  dall’  esistente  vien  meno , e lo  spirito  può  salire 
da  questo  a quello , da  un  granello  di  arena  fino  al 
principio  assoluto , per  una  successione  continua , 
una  gerarchia  graduata  , una  catena  non  interrotta. 
Il  che  spicca  evidentemente  nelle  dottrine  indiche, 
nate  dall’  emanalismo,  come,  verbigrazia,  nel  Sanchia 
di  Capila  , in  cui  Pracrili  produce  Buddi 1 , e Buddi 
1’  Aancara2;  questo  i Tanmatri,  e gli  altri  principiò 
Così  discorrendo  per  que’  venticinque  principii,  di- 
scendi dalla  Pracrili  al  Purusa  3,  che  essendo  impro- 
dotto di  sua  natura,  ti  riconduce  al  principio,  onde 
movesti 4. 

A proposito  dell’  ontologia  di  Capila,  giova  1’  av- 
vertire una  contraddizione,  facile  a spiegarsi,  che 
vi  si  trova,  ed  è comune  a quasi  tutte  le  cosmo- 
gonie emanatisliche.  La  catena  delle  varie  emana- 
zioni è composta , come  si  è veduto , di  anelli  simi- 
lari , e la  serie  delle  produzioni  s’  immedesima  col 
loro  fattore  : ciò  non  ostante , i primi  gradi  della 
successione  si  appartano  dai  rimanenti , formano  una 
classe  particolare,  e accennano  a una  qualche  dis- 


i Bouttdhi. 

9 jjhankara. 

5 Pouroucha. 

4 Colebrooke.  E ss.  surla  phil.  des  fiind.}  (rad.  par  Pauthier,  p.  17-23. 
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linzione  fra  il  mondo  e Dio.  Così  nella  genesi  del 
Sanchia  , i tre  primi  principii  sono  integrali  di  Dio  : 
i ventuno  seguenti  appartengono  al  mondo  : I’  ul- 
timo è in  un  certo  modo  comune  ad  entrambi.  La 
Pracriti , il  Buddi,  e 1’  Aancara  di  Capila  corrispon- 
dono al  Dio,  al  Logos , e all’  anima  del  mondo  di 
Platone,  degli  Alessandrini,  e di  Giordano  Bruno1. 
Così  P emanatismo , avendo  confuso  I’  esistente  coll’ 
Ente,  è forzalo  a duplicare  la  forinola  ideale,  c a 
trasportare  nelle  viscere  di  essa  quel  processo  orga- 
nico , per  cui  I’  Ente  si  connette  coll’  esistente  nella 
vera  forinola.  La  quale  assurda  duplicazione  è ine- 
vitabile; giacché  mischiato  1’  esistente  coll’  Ente,  1’ 
immanenza  di  questo  si  fa  successiva , e la  sua  me- 
desimezza assoluta  diventa  una  varietà  teogonica  a. 
Niuno  si  stupirà  , che  malgrado  il  dogma  fondamen- 
tale del  loro  sistema  , gli  emanalisti  serbino  un’  om- 


1 II  sig.  Pauthicr  creile,  che  la  Pracriti  di  Capila  sia  il  mero  principio  pas- 
sivo, la  materia  prima , e risponda  all’  Ile  dei  Platonici;  e trova  la  Psiche 
cosmico,  il  7Vos,  il  IVous  nel  Duddi,  e P Idea  nel  Purusa,  (Colebrooke.  p.  18, 
19,  20,  not.).  Io  non  posso  concorrere  appieno  in  questa  sentenza , e ne  es- 
porrò  altrove  le  ragioni. 

* Ciò  si  vede  nel  Sanchia  di  Capila,  che  si  può  ridurre  a queste  due  formolo. 
1°  La  Pracriti,  per  mezzo  del  Buddi,  produce  V Aancara.  2°  L’  Aancara 
produce  gli  altri  principii.  Delle  quali  due  forinole  la  prima  significa  un 
processo  intrinseco  all'  Ente , e P altra  un  processo  estrinseco  , che  connette 
P Ente  coll’  esistente.  Alcuno  forse  potrebbe  conghictlurare , che  il  processo 
intrinseco  della  prima  formola  sia  una  reminiscenza  essoterica  del  sovrintel- 
ligibile. Noi  credo  probabile;  perchè  la  triade  acroamatica,  donde  uscì  il  sim- 
bolo della  Trimurti , appartiene  esclusivamente  al  Buddi  (Colebrooke,  p.  18). 
Nè  anche  so,  se  la  Trimurti , e la  Trigunani , cioè  la  vera  triade  essoterica  e 
acroamatica,  abbia  qualche  legame  storico  col  sovrintelligibile.  Bisogna  an- 
dare a rilento  nello  stabilir  questa  sorte  di  analogie. 
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bra  di  distinzione  assoluta  fra  1'  Ente  e I’  esistente , 
quando  consideri , che  la  conoscenza  intuitiva  dee 
sempre  riverberare  nella  riflessiva,  e lasciarvi  qual- 
che vestilo  di  sè,  più  o men  distinto,  secondo  il 
grado  di  luce,  che  lo  accompagna  ; giacché  la  luce  del  la 
riflessione  deriva  dall’  intuito.  Che  più?  L’  ateismo 
stesso , come  vedremo , per  essere  pensabile  e profe- 
ribile, è costretto  a conservare  un’  ombra  di  Dio. 

L’  implicazione  degli  esistenti  nell’  Ente , e del 
moltiplice  nell’  Uno,  inseparabile  dall’ emanatismo, 
ci  rende  in  parte  ragione  di  un  fatto  curioso  e uni- 
versale delle  antiche  mitologie , cioè  del  sincretismo 
dei  simboli  e dei  miti  antichi , ciascuno  dei  quali 
rappresenta  una  moltitudine  di  concetti  e di  fatti 
diversissimi  (44).  Il  qual  sincretismo  fu  certo  aiutalo, 
sì  dall’  unità  psicologica  dello  spirilo , tendente  a 
confondere  insieme  i vari  elementi , come  sono  riu- 
niti nel  suo  pensiero  ; sì  dal  predominio  della  fanta- 
sia , e dall’  oscurarsi  delle  intellezioni , come  i concetti 
non  chiari  si  mescono  facilmente  insieme:  e sì  an- 
cora dall’  eclettisimo  castale , con  cui  i sacerdoti  ac- 
cozzarono le  credenze  popolari  delle  varie  stirpi  , e 
le  ridussero  alla  maggiore  unità  possibile.  Ma  credo 
inoltre  , che  il  principio  dell’  implicamcnto  , essen- 
ziale al  sistema  emanalivo,  fosse  la  causa  precipua, 
e per  dir  così  logica  e razionale  di  tal  confusione  ; giac- 
ché nello  stesso  modo  che  le  esistenze  svariatissime, 
prima  di  prodursi , si  trovano  complicate  nella  unità 
dell’  emanante,  così  è naturali;,  secondo  la  intrinseca 
corrispondenza  del  reale  e dello  scibile , che  i con- 
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celti  più  disparati  si  accozzino  in  una  sola  idea , e si 
compenetrino  scambievolmente , sotto  1’  unità  della 
forma.  Ora  questa  compenetrazione  viene  espressa 
dalla  molliplicità  degli  elementi  acroamatici , sotto 
un  mito  o simbolo  unico. 

Come  la  vera  formola  ideale  si  risolve  in  due  cicli 
creativi , di  cui  I’  uno  compie  I’  altro  ; così  quella 
deli’  emanatismo  contiene  pure  due  cicli  emanativi, 
che  si  corrispondono  e s’  intrecciano  nello  stesso 
modo.  L’  emanazione , per  cui  I’  esistente  si  esplica 
dall’  Ente , risponde  alla  creazione  ; la  remanazione, 
per  cui  I’  esistente  si  replica , e si  unifica  di  nuovo 
coll’  Ente , risponde  alla  vera  palingenesi  dei  filosofi 
cristiani.  Il  concetto  cardinale  del  sistema  emauatis- 
tico . alterando  la  condizione  organica  del  primo 
ciclo , vizia  altresi  quella  del  secondo , per  una  ne- 
cessaria conseguenza  ; imperocché,  tolta  via  l’idea 
di  creazione,  1’  esistente  non  può  derivare  dall’  Ente, 
che  collo  sviluppo  delia  sostanza  assoluta , nè  può 
ritornarvi , che  immedesimandosi  di  nuovo  con  essa. 
Questa  identificazione  dell’  esistente  coll’  Ente  costi- 
tuisce la  remanazione  del  secondo  ciclo , correlativa 
all'  emanazion  del  primo , come  la  palingcnesia  ris- 
ponde alla  creazione  nella  vera  formola  ideale.  D’ 
altra  parte,  1’  ultimo  termine  del  secondo  ciclo  do- 
vendo rispondere  al  primo  termine  del  primo  ciclo, 
cioè  il  fine  al  principio  nelle  due  fòrmole  ; gli  ema- 
natisi, che  confondono  1’  esistente  coll'  Ente , prima 
che  ne  esca  per  1’  azion  produttiva,  debbono  pure 
confonderlo  con  esso,  quando  vi  ritorna,  in  virtù 
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di  questa  medesima  produzione.  Così  la  creazione 
essendo  mutata  in  csplicaincnto , e la  palingenesi  in 
replicamento , ne  segue , che  1’  esistente  è compli- 
calo nell’  Ente,  c non  causalo  veramente,  nè  pro- 
dotto : la  produzion  degli  emanatiti  si  riduce  a una 
semplice  varietà  di  forma  , e al  passaggio  del  produ- 
cente dal  didentro  al  difuori  di  sè. 

Se  il  mondo  è complicato  nel  suo  principio,  la 
natura  è coeterna  a Dio , e non  v’ha  sovrannaturale 
di  principio,  nè  di  fine.  L’  Ente  non  sovrasta  all’ 
esistente , più  che  questo  a quello  : entrambi  sono 
eguali,  paralleli  , equivalenti;  come  due  aspetti  di 
una  sostanza  unica  , due  componenti  di  una  dualità 
primitiva  , che  soggiace  essenzialmente  alle  stesse 
condizioni.  Giova  perciò  il  ricercare  , quali  siano 
queste  condizioni,  secondo  la  mente  degli  etnana- 
tisti.  Può  parere  a prima  vista  tanto  facile  il  dare 
all’  esistente  le  perfezioni  dell’  Ente , quanto  il  fare 
1’  opposto.  Ma  siccome  l’ cmanatismo  piglia  le  mosse 
dall’  esistente , non  può  somministrare  un  concetto 
adegualo  della  perfezione  assoluta  , nè  trasferirla  nel 
terzo  membro  della  formola.  D’altra  parte,  non  può 
anche  contentarsi  della  mera  nozione  di  esistenza  ; 
giacché  in  tal  caso  l’ Ente  scomparirebbe  affatto;  il  che 
non  si  può  verificare . così  per  l' immanenza  dell’  in- 
tuito , come  perchè  l’ errore  in  tal  caso  ripugnerebbe 
onninamente,  tornerebbe  in  negazione  assoluta , e 
quindi  sarebbe  inescogitabile.  Forza  è adunque,  che 
gli  emanatisti  facciano  unasinlesidci  diversi  attributi 
dell’  Ente  e dell’  esistente  ; nella  quale  però  le  pro- 
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prictà  dell’  esistente  prevalgono , sono  più  in  mostra , 
e spiccano  meglio , perchè  suggerite  dalla  riflessione, 
che  dà  ai  sensibili  il  luogo  principale;  laddove  le  per- 
fezioni deil’  Ente  sono  più  recondite,  perchè  sommi- 
nistrate dalla  sola  presenza  dell’  intuito,  a cui  con- 
traddice il  pensiero  riflessivo.  Ora,  propria  è dell’ 
Ente  l’ immanenza  eterna  ; dell’  esistente , la  durata 
temporaria  e successiva.  Mischiando  insieme  questi 
due  concetti,  se  ne  forma  la  nozione  assurda  di  una 
eternità  successiva,  cioè  di  un  tempo,  senza  princi- 
pio e senza  fine.  Nella  qual  nozione  la  negazion  di 
principio  e di  fine  è tolta  dal  concetto  apodittico 
dell’eterno;  quella  di  durala  successiva, dal  concetto 
relativo  del  tempo.  L’ idea  di  una  eternità  successiva, 
comune  al  volgo  degli  uomini,  e alla  più  parte  dei 
filosofi  antichi  e moderni , è adunque  un  t rovato  dell’ 
emanatisino,  e accompagnò  la  prima  alterazione  del 
vero  ideale  : se  molti  filosofi  moderni , anche  celebri , 
1’  hanno  abbracciata , e la  professano , senza  scru- 
polo, ciò  nasce  dalla  invitta  propensione  dello  spirilo 
umano  versoi  principii,  che  la  partoriscono.  L’erna- 
nalismo  è la  filosofia  naturale  dell’  uomo  incollo  e cor- 
rotto, come  il  panteismo  è quella  dell’  uomo  corrotto, 
ma  più  ingentilito,  e avvezzo  a speculare,  secondo 
che  vedremo  in  appresso.  Quindi  è,  che  anche  fra 
i popoli  cristiani , il  volgo  tende  all’  emanatismo , e 
vi  cade,  se  I’  insegnamento  elementare  della  reli- 
gione non  vi  mette  ostacolo  : tanto  siamo  inclinati 
da  natura  a convertire  in  fantasmi  le  idee  ! Quindi 
non  è meraviglia,  se  lo  schema  fantastico  di  unaeter- 
ii.  32 
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nità  temporanea  , che  fiorisce  fra  i razionalisti  mo- 
derni, si  trova  nelle  mitologie  più  antiche,  come 
toccammo  dianzi,  e segnatamente  nel  Zeruanc  Aclie- 
rene  degl’  Iranici , che  ne  è forse  I’  espressione  più 
vetusta.  Ora  trasferita  la  successione  nella  eternità, 
ne  segue,  che  all’  uscita  del  secondo  ciclo  I’  esistente 
non  entra  in  un  modo  di  durata  estemporanea , ma 
continua  a vivere  successivamente.  L’ immortalità 
degli  spiriti  soggiacendo  allo  stesso  genere  di  dila- 
zione, la  vita  futura  lascia  di  essere  sempiterna,  e 
non  è più  che  perpetua;  giacché  1’  Ente  stesso,  in  cui 
ogni  cosa  finalmente  s’  incorpora , non  è eterno  in 
altra  guisa.  Ma  il  replicamenlo  non  avrà  luogo  che 
all’  esito  mondiale,  come  I’  csplicamento  avvenne  al 
principio  ; onde  nascono  i dogmi  della  preesistenza 
delle  anime,  e della  metempsicosi,  (come  ipotesi  atte 
a spiegare  Io  stalo  di  esse  anime  in  quei  due  smisu- 
rati intervalli , che  corrono  fra  I’  entrata  dello  spirito 
in  un  composto  organico  e 1’  uscita  da  esso  ) , c quei 
cataclismi  o pralayas,  e quelle  epirosi , che  al  vol- 
gere di  ogni  età  divina , distruggono  o rinnovano  1' 
universo.  La  preesistenza  platonica  delle  anime  è 
manifestamente  di  origine  orientale , e pare  uscita 
dal  Purusa  di  Capila  , prole  legittima  dell’  emana- 
tisene. La  metempsicosi  dei  Pitagorici  fu  comune  a 
lutto  1’  Oriente , e corrisponde  a quella  continua  ge- 
nesi di  trasformazioni,  nascenti  le  ime  dalle  altre, 
conseguenza  necessaria  del  concetto  dinamico,  in  cui 
si  fonda  I’  cn innatismo. 

Il  quale,  viziando  il  secondo  ciclo  delle  cose , cor- 
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ruppe  eziandio  la  morale,  che  vi  ha  la  sua  base,  e 
ne  di|)ende  totalmente.  La  morale  è costituita  dalla 
nozione  teleologica  del  sommo  Bene , e tragge  il  suo 
valore , la  sua  perfezione  o imperfezione , dall’  idea , 
che  altri  si  fa  di  questo.  Or  siccome , secondo  il  sis- 
tema dell’  emanazione , 1’  ultimo  fine,  non  meno  che 
il  primo  principio,  consiste  nella  sintesi  dell’ esistente 
coll’  Ente , nella  qual  prevale  riflessivamente  il  con- 
cetto dell’  esistenza;  quindi  è,  che  i fautori  di  tal 
dottrina  mettono  il  termine  delle  azioni  umane  nel 
contingente,  e annullano  la  natura  apodittica  del 
dovere.  Di  qui  nacquero  quelle  false  etiche,  che 
collocano  il  sommo  Bene  in  qualche  cosa  di  tempo- 
raneo, di  finito,  di  terrestre , di  subbietlivo,  secondo 
I’  uso  dei  moralisti  Gentili , non  eccettuati  pure  gii 
stoici;  i quali , benché  si  accostassero  al  vero,  noi 
colsero  a pieno , perchè  la  loro  virtù  è un’  astrattezza 
subbiettiva  dello  spirito , o un  concetto  cosmolo- 
gico, anzi  che  qualche  cosa  di  concreto,  di  obbiet- 
tivo, c di  assoluto.  II  Cristianesimo  solo  restituì 
compitamente  il  secondo  ciclo  creativo , collocando 
il  sommo  bene  nell’  amor  di  Dio  per  sé  stesso.  L’ 
amor  dell’  Ente,  e la  sua  fruizione , formano  la  bea- 
titudine , cioè  la  vita  celeste  ; la  quale  non  è tera- 
poraria , ma  sempiterna  , non  successiva , ma  conti- 
nua, non  mondana,  ma  oltramondana,  non  naturale, 
ma  sovrannaturale  : il  fine  della  formula  corrisponde 
al  principio,  e 1’  eudemonologia  si  connette  colla 
scienza  ontologica.  Egli  è vero , che  1’  emana- 
lismo  , compiendo  il  secondo  ciclo  colla  replica- 
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zione  dell’  esistente  nell’  Ente,  conserva  in  appa- 
renza la  natura  assoluta  del  fine  ; ma  questa  vana 
sembianza  cessò  nell’  età  sensitiva,  (di cui  fra  poco), 
quando  il  politeismo  sollentrò  all'  emanazione.  Al- 
lora 1’  Ente,  disceso  di  cielo  in  terra,  e sottoposto 
alla  moltiplicità  e alla  divisione  delle  cose  create , 
diè  luogo  a quelle  varie  forme  dell’  eudemonologia 
sensuale , clic  pone  il  fine  dell’  uomo  in  questo  o 
quello  dei  beni  terrestri.  Il  male  poi  dalla  morale 
passò  nella  politica,  che  ne  dipende  affatto,  partorì 
que’  sistemi,  che  ripongono  nella  dominazioneonclla 
ricchezza  il  fine  degli  stati,  e creò  le  nazioni  di  profes- 
sione conquistatrici  o trafficanti.  Così  il  sensismo  ino- 
ralee  politico  è conseguenza  logica  dell’  emanalismo. 

Il  primo  ciclo  emanai  ivo  inchiude  il  germe  del  pes- 
simismo, che  ricomparve  più  volte  negli  annali  della 
filosofia , ed  ebbe  la  sua  origine  dalla  dottrina  dell’ 
emanazione.  11  pessimismo,  cioè  un  regresso  costante 
e un  peggioramento  successivo  delle  cose  mondiali , 
è impossibile,  secondo  la  vera  formula.  Imperocché 
le  esistenze  essendo  create , non  v’  ha  successione  di 
tempo  nel  primo  ciclo;  nè  l’uscita  di  quelle  dall’ Ente, 
per  via  di  creazione , si  può  concepire,  come  una  ca- 
duta e un  regresso,  se  non  in  senso  metaforico.  Nel 
secondo  ciclo  poi , 1’  esistente  risalendo  verso  I’  Ente, 
per  congiungersi  con  esso , senza  perdere  I"  indivi- 
dualità e personalità  propria,  v’ha  progresso  reale; 
ond’  è,  che  1’  indole  del  Cristianesimo  è somma- 
mente progressiva  e perfezionatrice.  Vero  è,  che  gli 
esistenti  liberi  possono  farsi  autori  di  un  regresso 
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parziale,  rallentando,  o annullando  , riguardo  a sè, 
il  secondo  ciclo  ; nella  negazione  del  quale  consiste 
I'  essenza  del  pessimismo.  Ma  il  regresso , secondo  1’ 
Idea  cristiana , è particolare , libero  e dipendente 
dal  suo  soggetto;  non  è fatale,  nè  osta  all’  universal 
progresso.  Il  dogma  della  caduta  . guasto  e alterato 
dalle  cattive  tradizioni,  contribuì  certo  a produrre 
il  pessimismo  orientale  , e il  concetto  di  una  seguenza 
di  età  mondiali  e regressive;  il  quale  nato  probabil- 
mente nell’  Iran1,  e passalo  nell’  Egitto2,  e nell’  India3, 
si  sparse  presso  tutti  i popoli  più  civili  del  mondo  ; 
onde  il  troviamo  accennato  od  espresso  in  Esiodo  4, 

1 Sulle  tre  età  del  Boundcheseli , elle  Modimcl  el  tavarikh  riduce  a quattro, 
ciascuna  di  3000  anni,  e sul  regresso  che  esprimono,  vedi  la  traduzione  e le 
note  dell'  Anquetil,  ( Zendav . Paris,  1771,  tom  11.  p.  317-352),  il  Creuzer 
(Relig.  de  l’atUiq.,  liv.  2,  chap  2,  tom.  1,  p.  310  seq.),  e il  Guigniaut, 
Ibid .,  p.  701-716). 

* Sulle  cinque  età  degli  Egizi , (ovvero  sei,  se  si  abbraccia  V opinione  del 
Goerres,  e si  fa  una  dinastia  speciale  dei  Decani),  vedi  il  Creuzer  (Op.  cit. 
liv.  3,  chap.  7,  tom.  I,  p.  400,  seq.).  E sui  tre  ordini  degl'  Iddìi  egizi,  men- 
zionati da  Erodoto  (II,  145),  leggi  il  lablonski  (Paniti . égypt.  Franco!-.,  1750, 
part.  3,  pag.  l-ltxv). 

5 Sui  quattro  yougas  e sui  calpas  degl'indi,  vedi  il  Creuzer  (Op.  c«f.,1iv.  1 , 
ebap.  3,  tom.  I,  p.  180,  181),  il  Guigniaut  ( fbid.f  p.  025-028),  il  Ioni**  (Recti, 
asiat.jtrad.  par  Labaume . Paris,  1805,  tom.  2.  p.  108-104),  il  Bagavadam 
(Paris,  1788,  p.  320,327),  el’  autor  dell'  Appendice  al  Bagavadam  (/Wtf., 
p.  330-340).  Citando  il  Bagavadam , mi  credo  in  debito  di  far  osservare,  che 
I'  autenticità  di  questo  Purana,  attribuito  a Yiasa,  come  gli  altri , fu  negata 
dal  Deguignes,  il  quale  non  lo  crede  più  aulico  dei  Gaznevidi  ( Mém . de 
VAcad.  des  Inscript. . tom.  XXXVIII , Mém. , p.  312-525). 

4 Sulle  generazioni  e sui  regni  divini  di  Esiodo,  vedi  il  Fréret  (Mém.  de 
VAcad.  des  Inscript. , tom.  XXIII.  Hist. , p.  25,  20),  il  Guigniaut  (De  la 
théog.  d*Hésiode.  Paris,  1835),  e I'  Hevnc  (Comm.  soc.  reg.scient.  Gotting ., 
ad  ann.  1770,  pars  5,  p.  140,  147).  L'  Humboldt  osserva,  che  le  quattro  età 
retrograde  adombrate  dal  poeta  ascrco  nel  suo  poema  sulle  Opere  c sui  giorni, 
sotto  1'  emblema  de'  quattro  metalli , ne  fanno  in  effetto  cinque , perchè  I*  ul- 
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negli  Orfici1,^  nelle  tradizioni  dei  Caldei  2 dei  Ti- 
betani3, degli  Etruschi 4 e dei  Messicani5.  A questa 
opinione  del  regresso  universale  si  riferisce  pure  in 
parte  quell’  anno  grande,  di  cui  tante  cose  dissero 
gli  antichi;  imperocché,  se  bene  alcuni  pochi, 
come  Macrobio,  lo  reputassero  progressivo,  Pla- 
tone, Plinio,  e i più,  lo  facevano  retrogrado®.  Ma 
anche  senza  la  ricordanza  della  prima  e originale 
calamità , e senza  lo  spettacolo  continuo  di  quc’  mali 

lima  si  divide  in  due  parti  (Ess.  polii,  sur  le  roy.  eie  la  Nouv.  Esp.  Paris  , 
1825,  Tabi,  chron.  de  Filisi,  du  Mcx.). 

* Sulle  sei  età  degli  Orfici,  vedi  il  Crenzer  (Op.  cit.,  liv.  7, chap.  5,  t.  Ili, 
p.  218, 219 , 220).  Eschilo  nelle  Eumenidi , e nel  Prometeo,  fa  pur  menzione 
di  tre  regni  divini;  onde  il  Frcret  lo  crede,  non  pur  pitagorico,  secondo  il 
parere  di  Cicerone  (Tusc.  Il,  23),  ma  orfico  (Métti,  de  V Acad.  des  /nscript ., 
tom.  XXIII.  Mém.  p.  200,  267).  Vedi  anche  su  Eschilo,  il  De  la  Barre  ( /bùi ., 
tom.  XV III,  Mera.  p.  19). 

* Aniano  e Panodoro,  monaci  greci,  che  vivevano  circa  l'anno  411  , dis- 
correndo dei  famosi  Sari  di  Beroso,  spezie  di  ciclo  caldaico,  distinguono  due 
grandi  epoche  mondiali,  I'  una  di  libertà  , e I'  altra  di  servitù.  Vedi  il  Degui- 
gnes  (Mém.  de  V Acad.  des  /nscript. , tom.  LVII.  Mém.  p.  304 , 374-377). 

3 Sulle  cinque  età  e sui  cicli  dei  Tibetani,  vedi  il  Giorgi  (4lphab.  Tibet., 
Rom®  1762,  p.  220-231  464-499).  La  durata  del  tempo  cosmico,  padù  , se- 
condo i Tibetani . abbraccia  una  serie  spaventevole  di  anni , esprimibile  col 
numero  59,  aggiuntovi  cinquanlanove  zeri  (fbid.,  p.  471). 

4 Sulle  età  mondiali  degli  Etruschi,  vedi  Plutarco  nélla  vita  di  Siila , il  Nie- 
btihr  (Hist.  rom.f  tom.  I,  p.  128, 129,  130),  il  Micali  (St.  degli  atit.  pop. 
ital.  Firenze,  1832 , cap.  23,  tom.  II , p.  192-195  ),  e il  Creuzer  (Op.  cit. , 
liv.  5,  chap.  2,  tom.  II,  p.  405-408). 

3 Sulla  opinione  degli  antichi  Messicani , intorno  ai  cinque  soli , e alle  cin- 
que età  cosmiche , la  quale,  secondo  il  Torqucmada , fu  di  origine  tolteca , e 
comune  ai  Cbicliimeci,  Acolui , Naualtecni,  Tlascaltechi , e Aztechi,  vedi  I* 
Humboldt  (Ess.  poi.  sur  le  roy.  de  la  lYmtv.  Esp.,  tabi,  chron.  defilisi,  du 
Mcx.). 

8 Macrobio  (In  somn.  scip.,  II  ,10),  Plinio  (VII , 16),  Platone  ( Polii .), 
citati  dal  De  la  Nauze  (Meni,  sur  Vane.  syst.  de  la  grande  année.  Mém.  de 
l'Acad  des  Inscript. . tom.  XXIII , Mém.  p.  94-98). 
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che  affliggono  la  vita,  e che  ne’  tempi  antichissimi 
furono  maggiori,  cosi  dalla  parte  della  natura,  come 
da  quella  degli  uomini,  la  dottrina  del  regresso  uni- 
versale sarebbe  stata  suggerita  dai  soli  principii  dell’ 
cmanatismo;  il  quale  ci  rappresenta  il  suo  primo 
ciclo,  come  una  vera  caduta  delle  esistenze,  e un 
peggioramento  successivo  dell’essere  divino.  Laonde 
Federigo  Schlegel  ha  ragione  di  considerare  da  questo 
canto  il  pessimismo , come  una  conseguenza  della 
filosofìa  emanatistica 

Tuttavia  non  bisogna  dimenticare,  che  I’  cmana- 
tismo importa  un  secondo  ciclo,  in  cui  I’  esistente 
ritornando  all’  Ente,  il  progresso  ha  luogo,  e dà  al 
regresso  del  ciclo  precedente  un  carattere  meramente 
relativo  e limitato  negli  ordini  del  tempo.  Anzi  (cosa 
singolare),  si  trovano  alcuni  sistemi  emanatistici , 
o schiettamente  panteistici,  in  cui  I’  ottimismo  più 
assoluto  regna  esclusivamente,  almeno  in  apparenza, 
e sembra  rimuovere  il  pessimismo  col  primo  ciclo 
creativo.  Così,  verbigrazia,  nel  Sauchia  di  Capila, 
I’  intelligenza,  che  è il  gran  principio,  derivando 
dalla  natura,  dà  I’  idea  di  un  miglioramento  ema- 
nativo  *;  come  pure  il  Comdia1 * 3 4dei  Gaeli  irlandesi, 
che  chiude  la  catena  delle  emanazioni , è il  vero 
Assoluto,  di  cui  Esar  * è il  primo  anello  5.  Una  dot- 


1 Ess.  nur  la  lang.  et  la  phil.  dei  Ind liv.  2 , chap.  2,  p.  101-100. 

* Colebrookc . Eli.  tur  la  phil.  dei  Ind..  p.  17, 18. 

3 Comdhia. 

4 Aesar. 

5 Pictcl , Du  culle  dei  dieux  cab.,  p.  0-17,  79*100. 
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trina  analoga  fu  trovata  da  Federigo  Schelling,  e dal 
Pictet,  nel  sistema  cabirico  di  Samotracia  1 . Se  si  pi- 
gliano alla  lettera,  queste  teoriche  si  ridurrebbero 
alla  seguente  forinola  : V Ente  emana  dall’  esistente; 
che  è , o sembra  essere  1’  opinione  di  alcuni  panteisti 
moderni , i quali  ammettono  un  progresso  successivo 
dell’  Assoluto , che  diventa  Dio , acquistando  la  co- 
scienza di  sè  medesimo.  Ma  questo  ottimismo  pan- 
teistico è così  manifestamente  assurdo,  che  io  non 
so  immaginarlo , come  molto  antico  ; e mi  par  piut- 
tosto uno  di  que’  compromessi  puerili  fra  I’  emana- 
tismo  e 1’  ateismo  , e una  di  quelle  inversioni  della 
formola,  che  furono  opera  della  filosofia  laicale, 
emanceppata  dal  sacerdozio.  Sono  però  inclinato  a 
credere,  che  nel  Sanchia  di  Capila  la  generazione 
del  Buddi , e dell’  Aancara  escluda  l’ Idea  di  un  pro- 
gresso assoluto;  e che  il  ciclo  gaelico,  di  cui  Adolfo 
Pictet  ci  ha  dato  una  erudita  e ingegnosa  esposizione, 
presupponga  un  ciclo  inverso  e anteriore , in  cui 
Esar  emani  da  Comdia , per  guisa , che  1’  altro  pe- 
riodo esprima  la  l’emanazione,  e non  I’  emanazione. 
Il  che  è tanto  più  probabile,  che  il  mondo  presente 
essendo  costituito  nel  secondo  ciclo , era  cosa  na- 
turale, che  I’  esposizione  del  periodo  remanativo 
predominasse  nelle  religioni  sacerdotali , a un  fine 
morale  indirizzate.  La  qual  considerazione  non  si 
dovrebbe  mai  porre  in  obblio , quando  si  studiano 
le  antiche  credenze.  Non  voglio  con  ciò  negare,  che 


1 Pirici , Dn  culle  tles  Dieux  cab. , p.  110-125. 
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gli  emanatisi  ammettessero  un  certo  progresso  an- 
che ne!  primo  ciclo  , in  quanto  1’  esistente,  che  passa 
dall’  implicazione  all’  esplicazione , si  migliora  in  un 
certo  modo  di  tanto , di  quanto  1’  atto  sovrasta  alla 
potenza.  Questa  contraddizione  è inevitabile  in  una 
dottrina , che  mescola  insieme  1’  Ente  e 1’  esistente , 
c perciò  il  progresso  e il  regresso  ; imperocché  lo 
stesso  moto,  che  peggiora  la  condizione  dell’  Ente, 
riraovendolo  dalla  sua  quiete,  dee  miglioracelo  stato 
dell’  esistente.  E siccome  il  concetto  dell’  esistente 
predomina,  se  il  primo  ciclo  emanativo  fosse  solo, 
se  ne  dovrebbe  certo  cavare  1’  idea  di  progresso,  e 
perciò  di  un  ottimismo  assoluto  ed  emanativo,  come 
quello , che  si  vede  adombrato  nella  teogonia  gae- 
lica. Ma  siccome  succede  la  remanazione,  quasi  una 
reminiscenza  del  secondo  ciclo  creativo , il  ciclo 
emanativo  piglia,  rispetto  a quella  , il  sembiante  di 
una  caduta  e di  un  regresso  ; e benché  da  ogni 
altro  canto  il  concetto  dell’  esistente  prevalga , tut- 
tavia quello  di  Ente  ha  il  predominio  nel  determi- 
nare il  valor  morale  del  processo  emanativo  , e delle 
sue  vicende. 

L’  ottimismo  dei  filosofi  greci  riguarda  il  secondo 
ciclo,  e non  esclude  dal  primo  il  pessimismo , di  cui 
trovansi  alcuni  indizi  in  Platone , e più  negli  Ales- 
sandrini , proporzionatamente  al  luogo  maggiore  o 
minore,  che  il  panteismo  occupa  in  tali  sistemi.  La 
loro  sentenza  non  discorda  adunque  essenzialmente 
dai  principi!  dell’  emanatismo;  e se  il  secondo  ciclo, 
coll’  ottimismo,  che  è suo  proprio,  prevale,  ciò  nasce 
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pure  dalla  relazione  cronologica  del  loro  sistema  col 
mondo  attuale , e dallo  scopo  morale  di  perfeziona- 
mento , a cui  si  soleva  indirizzare  lo  studio  della  sa- 
pienza. Il  pessimismo  assoluto  di  alcuni,  fra’  quali 
Egesia  si  rese  famoso  1 , fu  una  conseguenza  delle 
dottrine  sensuali , e dell’  ateismo  tacito  od  espresso , 
congiunto  allo  spettacolo  delle  miserie  umane.  Tal 
fu  pure  il  pessimismo , in  cui  caddero  alcuni  mo- 
derni , e fra  gli  altri  , Giacomo  Leopardi , di  cara  e 
dolorosa  memoria;  il. quale  per  le  dottrine,  (assai 
più  grande  d’  ingegno  e d’  animo),  fu  I’  Egesia  dei 
dì  nostri , e nacque  dal  sensismo , come  I’  antico.  X 
Il  primo  ciclo  creativo  della  vera  forinola  s:  in- 
treccia col  secondo , mediante  la  religione , che 
proponendo  agli  uomini  il  sommo  Vero  e il  sommo 
Bene,  li  richiama  verso  il  loro  principio,  gl’  in- 
cuora e gli  aiuta  a conseguirlo.  Ma  la  parola  rivela- 
trice aggiunge  al  concetto  razionale  un  dogma  so- 
vrintelligibile, rappresentandoci  la  redenzione  per 
mezzo  del  Verbo  umanalo,  come  il  solo  mezzo,  con 
cui  I’  uomo  scaduto  possa  risorgere , e ritornare  al 
suo  principio;  come  1’  unica  condizione,  con  cui  si 
possa  adempiere  per  gli  spiriti  liberi  e sviati  il  se- 
condo ciclo  creativo.  Da  questo  primitivo  insegna- 
mento nacque  l’ idea  del  Messia  , che  si  conservò  fra 
il  popolo  eletto  nella  sua  purezza . ma  di  cui  si  tro- 
vano i vestigi  in  quel  concetto  di  un  Dio  mediatore 

1 Vedi  su  Egesia . il  Laerzio  (li . 80) , Cicerone  ( Q tursi.  Tusc.y  1 , 34  ) , il 
Bruckcr  (I/ist.crit.  phil.  Lips.,  1717.  terni.  I , p.  000,  001),  e il  Bitter  (ffitl. 
de  la  phil.,  toni.  I! , p.  88 , 89 , 90). 
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e rinnovatore,  chedall’ India  fino  all’ Ibernia  apparisce 
in  tutti  gli  antichi  culti , e che  sarebbe  assurdo  I’  at- 
tribuire a capriccio  d’  immaginazione  o di  fortuna. 
Ma  oltre  questo  concetto  generico,  clic  esprime  il 
dogma  sovrintelligibile  in  modo  vago  e indetermi- 
nato, si  rinvengono  in  alcuni  dei  falsi  culti  altre  idee 
più  specifiche,  che  Io  concretizzano  in  un  certo  modo, 
e che  giova  qui  F accennare , in  quanto  si  connet- 
tono colla  dottrina  degli  emanai  isti , c colle  loro  opi- 
nioni sul  secondo  ciclo.  La  prima,  e forse  la  più  an- 
tica di  tali  idee,  è P avatara . che  occupa  un  luogo 
molto  illustre  nella  mitologia  indica.  I moderni  so- 
gliono tradurre  questa  voce  per  incarnazione;  il  che 
mi  pare  mal  fatto,  per  più  cagioni.  Quest’  ultima 
parola  è talmente  connaturata  a un  misterio  cris- 
tiano, e assolutamente  proprio  del  Cristianesimo, 
eh’  è una  grave  improprietà  I’  abusarla  , torcendola 
ad  un  senso  favoloso.  L’  avatara  indico , apparte- 
nendo all’  cmanalismo,  che  esclude  il  concetto  di 
creazione,  non  può  concepirsi,  come  una  congiun- 
zione, e tampoco,  come  un’  union  personale  dell’ 
Ente  coll’  esistente,  ma  solo  come  una  trasforma- 
zione del  primo  in  una  serie  di  esistenze.  Siccome 
però  tutta  la  natura  è una  trasformazione  di  questo 
genere,  ciò  che  contrassegna  F avatara,  è il  concetto 
teleologico,  che  l’accompagna,  cioè  il  fine,  a cui  è 
indirizzato;  il  quale  è per  ordinario  di  domare  i mos- 
tri, rinnovar  la  natura,  punire  i malvagi,  mansue- 
fare i costumi,  riformar  gli  stali , beneficare  la  specie 
umana.  I quali  caratteri  spiccano  principalmente  ne- 
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j;li  ultimi  avatari  di  Visnù  e di  Brama  ; mancano,  o 
sono  meno  cospicui  in  quelli  di  Siva  *.  11  che  però 
non  conchiude  nulla  contro  il  Sivaismo  primitivo, 
i cui  dogmi  non  son  pervenuti  alla  nostra  notizia,  se 
non  modificati  e trasformati  dalle  riforme  sacerdo- 
tali dei  Bramiti  e dei  Visnuiti.  Nelle  quali  è proba- 
bile, che  al  Sivaismo,  come  ad  un  culto  nemico,  e 
spodestalo . si  assegnassero  nel  sincretismo  ieratico 
le  più  cattive  parti,  qual  si  è I’  origine  del  regresso 
e del  male  , secondo  che  accadde  , o si  può  con- 
ghietturare , che  accadesse , all’  Arimàn  turanico 
in  Persia,  al  Loche,  o al  Fenris  finnico  nella  Scan- 
dinavia , al  Tifone  iranico  o scitico  in  F.gilto , e ai 
Titani  e Ciclopi  pelasgici , fra  gli  Fileni  d’ Italia  e di 
Grecia.  Ma  ad  ogni  modo  la  connessione  dell’  avatara 
col  secondo  ciclo  creativo , e coll’  antagonismo  pro- 
nunziato, e la  vittoria  promessa  dalla  rivelazione  a, 
mi  pare  uno  de’  punti , se  non  certi , più  probabili 
della  storia. 

La  teofania , o logofania  è una  derivazione  dell’ 
avatara,  correlativa  alle  modificazioni  posteriori  delle 
credenze,  cioè  al  panteismo  e al  politeismo.  La  con- 
venienza delle  teofanie  permanenti  e continue,  come 
quelle  di  Xamolxi  fra  i Geli 1 *  3,  di  Api,  di  Mnevi,  e 

1 Sugli  ava  lari  indici,  vedi  il  Creiuer,  (Relig.  de  Vantiq .,  liv.  t,  chap.  2, 
3, 4,  lom.  I ),  c il  Guigniaut  ( fbid p.  620-632). 

* Vedi  il  testo  ebraico  della  Gen.  Ili,  15.  XLIX,  10. 

8 Su  Xamolxi , vedi  il  Foucber  {Mém.  de  VAcad.  dei  fnscript.,  toni.  58, 
Meni.,  p.  535,  536),  il  Danville  (fbid.,  tom.  XXV,  Mém.,  p. 40-47),  il  Creuzer 
(Relig.  de  l’untiq.,  liv.  5,  chap.  1,  tom.  2,  p.  270-274),  e il  Gcbelin  (Monde 
primit.  consid.  derni  le»  orig.  grecq .,  p.  li  lii  lui). 
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di  Mendcs  fra  gli  Egizi  1 , dei  Lami  maschi  e fem- 
mine del  Tibet  4,  del  capo  dei  Mongoli  3,  del  Chi- 
tomè  fra  alcune  popolazioni  negre  del  Congo  4 , del 


1 Vedi  il  Foucher  ( Mcm . de  V A rad.  dei  fnscript .,  tom.  30.  Móni.,  p.  352- 
350).  Api , Mncvi  e Mcndcs  sono  notabili , come  teofanie  belluine  ; al  genere 
delle  quali  si  riferiscono  sovente  i fetissi , come  il  serpente  di  luida,  il  gallo  dei 
Bissatoti,  la  lucertola  dei  Bcuincsi,  1*  avoltoio  degli  Aschanti  ecc.  Il  culto  dei 
fetissi  è per  lo  più  fondato  sul  concetto  di  una  teofania  grossolana,  cioè  dell’ 
apparizione  e localizzazione  dell * Idea,  sotto  una  individualità  materiale  ; 
nozione,  clic  si  trova  pure  bene  spesso  congiunta  colla  litolalria , come  nei 
Belili,  e nella  dea  madre  di  Pessinunte-,  c colla  filolalria,  come  nella  quercia 
fatidica  di  l>odona,  che  secondo  il  Dcsbrosses  rappresentava  una  vera  teofania 
( Mém . deVAcad.  dei  fnscript  , tom.  XXXV,  p.  121,  122),  e nell*  albero  dei 
Bissatoti,  che  serviva  d’  idolo , e di  oracolo,  (Valchcnacr,  f/ist.  yèn.  des  voi/.. 
Paris,  1820,  tom.  Ili,  p.  83,  84). 

* Oltre  il  Dalai  lama , che  risiede  di  verno  in  Lassa,  e di  state  nel  monastero 
di  Botola  ( Botala y Potala ),  vi  sono  nel  Tibet  altre  teofanie  permanenti  ; fra 
le  quali , una  femminile , in  un  isolotto  del  lago  Palte,  tenuta  per  un  avatara 
di  Bavani,  e detta  Dordzi-pa-mo  ; e un*  altra  maschile  , del  Baiuljin-lama , 
residente  in  Jika-dzè,  il  quale  domina  nel  Tibet  superiore,  e pareggia  il  po- 
tere del  Dalai  nell*  inferiore.  Vedi  il  Maltebrun  ( Prée . de  la  geogr.  unto., 
liv.  1 10),  e sul  Dalai  lama , il  Turner  ( A tubasi . au  Tibet , trad.  par  Costerà. 
Paris,  1800,  tom.  II.  chap.  13,10,  17). 

8 Chiamasi  Khouloukhtou , o Ghegen  : risiede  a Urga  {Ourga)  : è una  spe- 
zie di  avatara  buddistico  perpetuo  , come  quello  dei  Lami  tibetani.  Vedi  il  ce- 
rimoniale e le  circostanze  della  sua  elezione,  presso  il  Malte-brun  ( Préc . de  la 
géogr.  unto .,  liv.  137). 

4 11  Chitomè  (Ganga-chitornè } o chitombè)  era  il  capo  dei  sacerdoti  detti 
gangas  o singhilli , cioè  iddii  della  terra  : creduto  immortale  e autore  di  tutte 
le  produzioni  naturali.  Vedi  sul  suo  potere  supremo,  eziandio  nelle  cose  ci- 
vili, sulla  lautezza  del  suo  vivere,  sul  fuoco  perpetuo,  che  nutritasi  nella  sua 
casa,  sugli  omaggi,  che  gli  si  rendevano,  sul  modo,  con  cui  terminava  la 
vita , il  Walckenaer  ( Hist.  géner.  des  voyag.,  tom.  XIV,  p.  149,  150,  151). 
Altri  singhilli  partecipavano  al  suo  potere  sovrannaturale  : leggine  il  novero, 
presso  il  medesimo  (Ibid.}  p.  151 , 152).  Non  si  vuol  confondere  il  Chitomè , 
che  era  in  concetto  di  una  vera  teofania,  con  alcuni  altri  pontefici,  a cui  si  at- 
tribuiva una  virtù  sovrannaturale,  come  era  anticamente  il  gran  Xeque  di 
Condinamarca  ; e in  tempi  più  recenti , o anche  oggi , il  Dairi  del  Giappone , 
il  Tooitonga  dell'  arcipelago  degli  Amici , la  cui  autorità  è presentemente 
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re  di  G ingiro  *,  dei  preti  immortali  di  ÌSaiiampung  *, 
del  redi  Bcnin  3,  del  Dervis  di  Torlach  ‘ in  Bulga- 
ria 5,  esimili,  col  panteismo  emanatislico  è evidente. 
Le  teofanie  greche  sono  passeggere  , individuali , e 
non  legate  a una  successione  naturaleoeleltiva,  come 
per  lo  più  quelle  degli  altri  popoli , e indicano  il  pas- 
saggio dall’  emanatismo  al  politeismo.  L’  apoteosi  fu 
in  origine  il  correlativo  dell’  avatara  : come  questo 
comincia , quella  compie  il  secondo  ciclo.  L’  avatara 
esprime  1'  alto  primo  dell’  emanazione,  e 1’  uscita 
dell’  esistente  dall’  Ente  : 1’  apoteosi  significa  f atto 
secondo  di  quella,  ciocia  remanazione,  c il  ritorno 

scaduta  (Balbi,  Abr.  de  géogr.  Paris,  1835,  p.  1215,  1217),  il  gran  pon- 
tefice di  Danier,  dello  el  faki  el  kebyr , dotalo  di  onniscienza  nell*  opinione 
de*  suoi  adoratori,  e di  cui  il  Burckhardt  ci  diede  una  esalta  notizia  (Ap. 
Bitter,  Géogr.,  irmi.  par  Burri  et  Desor.  Paris,  1856 , tom.  II,  p.  214.215, 
216),  e quello  degli  Ardresi , adorato  e tenuto,  come  profeta  (Walckcnaer, 
Hist.  gén.  des  voyag tom.  X , p.  470,  471  ). 

1 Creduto  dio  ed  eguale  al  sole  : non  si  lascia  vedere . che  all*  alba , e in 
una  gabbia  (Mallc-Brun . Préc.  de  géogr.  unii). , liv.  170). 

* Abitano  in  una  caverna  presso  di  Mankasim . e sono  venerati  dai  Fani! , 
che  gli  tengono  per  antichissimi,  immortali,  e dotati  di  vista  magnetica 
(Walckcnaer,  Hist.  gén.  des  voyag.,  tom.  XII,  p.  Ili,  not.  I.) 

s 11  redi  Bcnin  è creduto  vivere,  senza  cibo,  c morire  solo  in  apparenza, 
per  risuscitare  sotto  un*  altra  forma  (Mallc-Brun,  Préc.  de  la  géogr.  univ ,f 
liv.  164).  I privilegi  del  re  di  Loango  sono  un  po'  meno  straordinari;  tut- 
tavia egli  è chiamato  Sambi  o Sambia n , Pongo  o Pongo,  cioè  Dio,  ed 
esercitava  già  il  potere  di  far  piovere,  quando  voleva  (Walckcnaer,  Hist. 
gen.  des  voy.,  tom.  XIII , p.  4(i8,  400).  Ora  però  ha  rassegnato  I’  uso  di 
questa  funzione  delicata  e pericolosa  a un  suo  ministro , che  se  ne  serve  con 
prudenza,  attendendo,  che  spruzzoli,  per  comandare  alle  nuvole  (Malte- 
Brun.  Prec.  de  géogr.  univ. , liv.  167).  La  signoria  della  pioggia  è conside- 
rata in  generale  dai  Negri  dell*  Affrica , come  un*  appartenenza  del  sacerdozio 
o del  principato. 

4 Torloqui. 

J Balbi , Abr.  de  geogr.,  p.  529. 
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dell’  esistente  al  suo  principio.  Per  1’  uno,  Iddio  si 
fa  uomo;  per  I’  altra,  I’  uomo  divenla  Dio  *. 

Il  dogma  sovrintelligibile , sformandosi  e corrom- 
pendosi sotto  gl’  idoli  panteistici  della  teofania  e dell’ 
avatara , perdette  fra  le  altre  doti , la  sua  unità  ideale. 
Il  fatto  maraviglioso  dell’  Incarnazione  è unico  nel 
tempo  e nello  spazio.  V’  ha  un  solo  Iddio  Uomo,  come 
un  solo  Ente,  una  sola  Idea,  un  solo  vero,  un  solo 
principio,  un  solo  (ine,  un  solo  genere  umano,  una 
sola  legge,  un  solo  universo;  e in  questa  unità  del 
fatto  sovrannaturale  si  fonda  I’  universalità  c il  genio 
cosmopolitico  del  Cristianesimo.  All’ incontro,  il  mol- 
liplice  della  esistenze , che  altera  1’  Ente  nell’  ema- 
natisrao , e lo  divide  nel  politeismo,  si  raffigura  negli 
avatari  e nella  teofanie  numerose,  circoscritte,  na- 
zionali degl’  Indi,  dei  Greci,  e degli  altri  popoli  an- 
tichi. L’  idea  di  universalità  si  offusca,  a inano  a 
mano  che  ci  scostiamo  dallo  stato  primitivo  ; tanto 
che  si  può  quasi  giudicare  dell’  età  rispettiva  di  un 
mito,  dallo  spazio  materiale , che  occupa  nella  storia. 
I miti  grecolatini,  verbigrazia,  sono  assai  meno  estesi 
degli  egizi  e degl’  indici,  e questi  degl’  iranici  ; i quali 
spaziano  così  largamente,  e hanno,  come  dire,  un 


1 La  correlazione  dell'  apoteosi  coll’  avatara , come  esprimenti  i due  cicli 
emanativi,  si  vede  chiara  nella  dottrina  diLaotsè.  La  metempsicosi  di  questo 
filosofo  ha  1’  aspetto  di  un  vero  avatara , e il  suo  ching  è P uomo  deificato. 
Vedi  il  Deguigncs  {Mcm.  de  l’Acad.  des  I nscript tom.  XXXVIII.  Altm. 
p.  302,  510).  Il  Fouchcr  pertanto  s' incanna,  quando  stima  P apoteosi  ignota 
agli  Orientali  ( Ibtd. , p.  439,  440,  441 , 471  ).  Che  co#*  è il  nirvana  e P 
unificazione  degl'  Indi,  se  non  il  concetto  primitivo  dell'  apoteosi , spoglialo 
dell'  antropomorfismo  greco,  e conforme  alla  pretta  dottrina  dell’  cmanatismo  ! 
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vollo  così  cosmopolitico , che  debbono  certo  appar- 
tenere alla  mitografia  più  antica,  di  cui  ci  sia  giunto 
notizia;  coni’ è a vedere  nelle  cronache  di  l abari,  del 
Dabistan , del  Desalir,  e sovra  tu  Ito  nei  Re  di  Fir- 
dussi1.  E non  solo  per  questo,  ma  per  ogni  altro  ris- 
petto, quanto  più  i tempi  si  dilungano  dalla  rivelazion 
primordiale , tanto  più  la  ricordanza  del  vero  si  guasta 
e si  offusca.  Cosi  1’  avatara  rende  una  imagine  di 
quello  meno  deforme  della  teofania  permanente  ; 
questa  meno  della  passeggera,  e la  teofania  passeg- 
gera molto  meno  dell'  apoteosi.  Il  sovrintelligibile, 
che  splende  ancora  , benché  di  luce  abbacinata  , 
sotto  il  fantasma  più  antico,  si  oscura  davvantaggio 
nelle  fizioni  più  moderne  della  teofania  e dell’  apo- 
teosi ; le  quali  per  alcuni  rispetti  hanno  molta  con- 
venienza coi  dogmi  eretici  dei  Gnostici,  degli  Ariani 
e dei  Nestoriani.  E come  la  prima  rivelazione  si  andò 
ottenebrando  a grado  a grado  nella  eterodossia  gen- 
tilesca , lo  stesso  avvenne  al  rinnovamento  di  quella 
nella  eterodossia  cristiania  ; nella  quale , senza  par- 
lare degli  eretici  più  antichi , i razionalisti  ci  hanno 
regalale  delle  incarnazioni , di  cui  forse  i Uraniani  si 
contenlerebbono.  Per  tal  modo  questi  teneri  zela- 


1 Chi  voglia  avere  in  poche  pagine  un' idea  di  questo  genio  cosmopolitico, 
che  si  trova  nei  miti  dell’  antiro  Iranismo,  legga  Bartolomeo  d’ Ucrbelol  {Bibl. 
orienl.  La  Ha} e.  1777.  tonti.  I,  p.  112,  113,114,330,  331.402-473,479, 
480,  592, 503, 594;  tom.  11,  p.  37-40,  128,  129,  132-135,272.  400-467, 
490,  491,  495,  508, 509  ; tom.  Ili , p.  98, 99, 537, 338,  539,  467,  468, 604, 
607) , Claudio  Visdelou  ( Contin  de  la  bibl.  orient.j  nel  tom.  IV  della  Bibl. 
orienl.,  p.  331,  332,  362,  503),  e il  Klaproth  (Tabi.  hist.  de  l’Jtie.  Paris, 
1826,  p.  5-22). 
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tori  del  progresso  ci  fanno  tornare  addietro  trenta 
o quaranta  secoli , e risalire  fino  ai  tempi  mitici  dell’ 
Egitto  e dell’  India.  Se  si  ha  da  dielreggiare , il  che 
spesso  non  mi  dispiace , per  poter  meglio  saltare, 
amo  assai  più  di  non  fermarmi  tra  via  , e di  risalire 
di  botto  all’  Eden  primitivo. 

L’emanalismo,  ingrossandosi  coll’ andar  del  tempo, 
tralignò  in  politeismo.  L’  uno  è una  religione  imma- 
ginosa e poetica  ; 1’  altro,  rozza  e sensuale.  In  quello 
I’  Idea , benché  molto  oscurata , riluce  ancora  no- 
tabilmente attraverso  la  forma , che  la  cuopre  ; la 
quale  in  questo  maggioreggia  e prevale  quasi  del 
tutto.  Ilavvifra  le  due  dottrine  la  stessa  convenienza, 
che  fra  l’immaginativa  e il  senso,  quella  lenente  più 
dello  spirituale,  e questo  del  corporeo.  Il  fantasma 
proviene  dal  sensibile;  ma  è un  sensibile  più  fine, 
squisito , e come  dire  sottilizzato , c ridotto  a una 
forma  aerea,  intangibile,  spogliata  di  materialità  e 
concretezza.  Quindi  è,  che  il  politeismo  è un  vero 
regresso  ideale , rispetto  all’  emanatismo  ; ma  ne  di- 
scende per  via  di  logica  : è assai  più  determinalo  e 
circoscritto;  e ciò  che  perde  in  verità,  lo  acquista 
in  precisione , e finitezza  di  contorni.  Il  politeismo  è 
il  sensismo  della  religione , come  la  dottrina  degli 
emauatisli  ne  è I’  idealismo.  La  quale,  facendo  delle 
esistenze  un  esplicamcnto  della  sostanza  assoluta , e 
divinizzandole , divide  I'  Ente  in  tante  parti , quante 
sono  le  forze  dell’  universo  ; ma  per  la  sua  indole 
poetica , non  curandosi  di  circoscrivere  troppo  esat- 
tamente il  suo  concetto , lascia  campo  all’  imrnagi- 
n.  33 
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nativa  di  figurarsi,'  che  quella  moltiplicità  di  tras- 
formazioni riguardi  la  forma  e non  la  sostanza  intima 
delle  cose  ; ond’  è,  che  in  essa  trovasi  il  germe  del 
panteismo.  L’ idea  dell’  unità  e dell’  Ente,  che  occupa 
ancora  in  questo  sistema  un  luogo  assai  rilevato,  si 
oscura  incredibilmente  nel  politeismo,  e vi  traluce 
solo  quanto  richiedesi  a renderne  possibile  il  con- 
cetto. Il  politeista,  movendo  dalla  nozione  precisa 
dell’  esistente,  come  di  un  moltiplice,  e applican- 
dogli 1’  idea  dell  Ente , ne  divinizza  ciascuna  sua 
parte;  tanto  che,  se  I’  emanatisino  è l’ Idea  resa  fan- 
tastica , il  politeismo  è 1’  Idea  resa  concreta , me- 
diante il  senso,  e perfettamente  sensualizzata.  Nell’ 
emanatismo l’uno  prevale  ancora  sul  moltiplice , e nel 
politeismo  il  moltiplice  predomina  sull’  unità  (43). 

Il  sistema  dell’  emanazione  essendo  un  natura- 
lismo abbozzalo , quello  dei  politeisti  è un  natura- 
lismo perfetto.  Il  quale  può  avere  diverse  forme, 
secondoché  nel  sensismo  stesso  vi  sono  diversi  gradi , 
e nel  gran  giro  della  natura  una  moltitudine  di  or- 
dini diversi.  I sensibili  essendo  di  due  specie,  se 
il  politeista  ha  in  egual  considerazione  1’  una  e 1’ 
altra,  egli  è indotto  ad  animar  1’  universo,  e a farei 
suoi  dii  dotati  di  spirito  e di  corpo;  onde  nasce  un 
organismo  naturale  e divino,  suscettivo  di  vari  as- 
petti , come  sono  verbigrazia  le  opinioni  degli  stoici 
sulla  psiche  cosmica,  e degl’ilozoiti.  I vari  regni  e or- 
dini della  natura , secondoché  prevale  I’  uno  o l'altro 
nella  cognizione  del  politeista , proporzionatamente 
al  paese  che  abita,  e alla  vita  che  mena,  danno  luogoal 
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culto  degli  astri , degli  uomini  (46)  degli  elementi , 
degli  animali,  delle  piante,  delle  foreste,  delle  ac- 
que , delle  montagne , e alle  varie  forme  d’ idolatria 
che  vi  corrispondono.  La  memoria  , o lo  spettacolo 
delle  vicende  naturali , che  tengono  più  dello  straor- 
dinario , può  dare  uno  speciale  indirizzo  alle  idee 
religiose;  ond’  è ovvio,  per  esempio,  il  conghietlu- 
rore.  che  la  Idolatria  assai  frequente  fra  gli  antichi 
Arabi , Soriani , e altri  popoli , sia  stata  suggerita 
dagli  areoliti  1 , e la  pirolatria  iranica , nata  proba- 
bilmente nella  montagnosa  Alropatene , abbia  avuto 
origine  o almeno  incremento,  dai  fuochi  sotterranei, 
e dalle  salse,  di  cui  molte  ancora  oggi  si  veggono  sul 
Caspio,  e servono  a poche  reliquie  di  Cuebri,  per  nu- 
trire il  fuoco  perpetuo  dei  loro  pirei  J.  La  mitologia 
dei  popoli  ebbe  i suoi  Nettuniani , e i suoi  Vulcanisti, 
come  l’ antica  filosofia  greca,  e la  geologia  moderna  ; 
e presso  i rozzi , come  presso  i savi , ilsistema  dell’ 
acqua  fu  anteriore  a quello  del  fuoco , secondochè  i 

' Ciò  pare  indubitato  dei  famosi  Belili.  Vedi  il  Ranicr,  e il  Faleonet  (Mnn. 
de  VAcad.  des  I nscript .,  tom.  V.  Hist.,  p.  241-215  ; tom.  VI , p.  514-529). 
Sulla  madre  degli  Dei,  considerata  come  un  isterolitc,  e sulla  litolatria  degli 
antichi  in  generale,  vedi  il  Falcouet  (Jbid.,  tom.  VI.  p.  528, 529;  tom.  XXIII, 
p.  214-229).  Leggi  anche  gli  Annali  de'  viaggi  (Animi,  des  my.,  tom.  XIX, 
p.  270.  IYouv.  ami.  des  voy.,  tom.  XXV111 , p.  400-417). 

* Intorno  alle  salse  di  Bakou  nelChirvan  , vedi  il  Mallc-Brun  (Prie,  de  la 
geogr.  unte.,  liv.  122)  ; le  note  dell'  Huot  al  lib.  40  dello  stesso  autore  (Brux., 
1832,  tom.  I,  p.  443,  444),  e le  JVaiivrlles  annales  des  voyages  (Paris, 
1819,  tom.  XXXIV,  p.  123;  tom.  XXXV,  p.  340,  347).  Si  noli,  che  il  dis- 
tretto di  Bakou  Iacea  già  parte  dell’  Alropatene,  e che  il  nome  mendico  di 
Aderlxudjan , o A serbaùljan , che  si  dà  a questa  provincia , soggetta  a for- 
tissimi terremoti,  suona  paese  del  fuoco  ( Malte -Brun,  Pricis  de  geogr. 
unto.,  liv.  128). 


Digitized  by  Google 


( «516  ) 

pralayas  precedettero  le  epirosi  nel  campo  delle  fa- 
vole, e i cataclismi  le  conflagrazioni  in  quello  dell’ 
istoria.  In  tutte  queste  superstizioni,  il  concetto  reli- 
gioso è più  o men  peggiorato,  secondochè  il  sensi- 
bile, in  cui  s’ incarna,  tiene  più  o meno  dello  squisito 
e del  perfetto,  ed  è accomodato,  o inetto,  come  sim- 
bolo estetico,  ad  eccitare  nel  contemplante  i sensi  del 
bello  e del  sublime  matematico  o dinamico.  Ond’  è, 
che  il  sabeismo  si  dee  riputare  per  una  forma  poli- 
teistica  delle  più  antiche  ; nulla  essendovi  di  più 
acconcio  a risvegliar  1 Idea , che  lo  spazio  immenso, 
e le  grandezze  celesti.  11  che  consuona  coi  monu- 
menti storici , che  assegnano  una  parte  notabilissima 
all’  astrolatria  nel  sincretismo  essoterico  dei  più  vec- 
chi sacerdozi  orientali,  come  quelli  dell’  Iran,  dell’ 
Egitto , e dell’  India.  Laddove  1’  adorazione  dei  fetissi 
è il  più  basso  grado,  a cui  possa  giungere  il  poli- 
teismo. In  essa  il  culto  e il  concetto , che  lo  informa, 
sono  ridotti  ai  termini  più  angusti , giacché  non  han 
rispetto,  che  ad  una  tribù,  a una  famiglia,  ad  un 
individuo;  benché  1’  Idea  traspaia  ancora  in  tanta 
grettezza  e barbarie  L Vi  sono  però  due  sorti  di  fe- 
lissi  ; 1’  una  , che  abbraccia  tutta  una  specie  di  cose, 
come  si  vede  nel  culto  del  serpente,  comune  a pa- 

1 II  culto  dei  fetissi , che  finora  fu  considerato  in  modo  assai  vago  e super- 
ficiale dagli  autori,  senza  nc  meno  eccettuare  il  dotto  Dcs  Brosscs,  merite- 
rebbe di  essere  studiato  con  accorgimento  filosofico.  Se  si  esamina,  per  esem- 
pio, ciò  che  il  Dapper  racconta  dei  Negri  di  Loango,  e dei  loro  mochissi 
(moki.%sos)j  vellosi,  clic  questi  idoli  rappresentano  ai  loro  cultori  il  concetto  di 
una  vera  causa  sovrannaturale , cioè  dell*  Ente  creante , benché  I*  Idea  sia 
sformata  dal  fantasma,  che  1*  accompagna.  (Walckenaer,  Hist.  gcn.  desvoy.f 
tona.  XIII,  p.  489-495). 
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recchi  luoghi  dell'Affrica,  e proprio  singolarmente 
dell’  antico  regno  di  Iuida  1 , dove  adoransi  tutti  gl’ 
individui  di  una  certa  spezie  di  rettili1;  1’  altro,  che 
si  riferisce  ad  un  solo  individuo.  Egli  è chiaro  , che 
l’ Idea  è assai  meno  imperfetta  nella  prima  forma, 
giacché  le  nozioni  dei  generi  e delle  spezie,  pel  loro  eie- 
mente  apodittico,  tengono  ancora  mollo  del  divino; 
come  si  ravvisa  nelle  idee  platoniche  ; le  quali , se  si 
pigliano,  come  sussistenti  da  sé  medesime,  senza 
unificarle  e concretizzarle  nel  logos , sono  il  poli- 
teismo idealizzalo. 

Non  si  vuol  però  credere , che  l’ idea  dell’  Uno  non 
traspaia  nelle  forme  meno  rozze  del  politeismo  più 
antico.  Il  trapasso  dall’  emanazione  al  politeismo  si 
fece  per  gradi  ; e I’  idea  di  una  unità  primordiale , 
da  cui  tutto  deriva,  vi  si  serbò,  come  in  nube,  per 
lungo  tempo.  Il  che  risulta  chiaro  dal  concetto  di 

1 Judalt,  Judo,  illùdali,  JVhydaw,  H'hijda,  U’hidaic,  Guida,  Quedah, 
Fida. 

* L*  antico  regno  di  Iuida  fa  ora  parie  di  quello  di  Dahomey.  Circa  il  ser- 
pente ivi  adorato . il  nome  che  gli  è dato,  la  specie  a cui  appartiene,  V ori- 
gine di  questa  superstizione , le  cerimonie  e i riti  che  1'  accompagnano,  il 
tempio  e,  le  processioni  consacrate  al  suo  culto  ; su  altri  fetissi  de'  Iuidcsi , 
sulla  casta  ereditaria  de'  loro  preti . sulle  loro  sacerdotesse,  e sul  beti  o sommo 
sacerdote  ; sull’  idea  confusa  che  hanno  del  vero  Dio , sulla  notizia  che  ten- 
gono della  vita  futura,  sull'  uso  ab  immemorabili  della  circoncisione,  sulla 
primogenitura,  sull'  amor  delle  cerimonie  e del  giuoco,  c sulla  analogia  di 
alcune  loro  consuetudini  con  quelle  degli  Egizi,  degli  Ebrei,  c de'  Cinesi; 
sul  loro  ingegno,  bellezza,  attitudine  all’  incivilimento;  sulle  delizie  del  paese 
che  abitano,  che,  secondo  il  Bosman,  è il  più  ameno  della  terra  ; sull'  Eufrates , 
uno  de'  lor  fiumi,  c Sabi  lor  capitale,  vedi  il  rapporto  de'  diversi  viaggiatori , 
presso  il  Walckenaer  (Hist.  yèn.  de*  voy.,  tona.  Vili,  p.  105  seq.,  305,  300, 
395  seq.;  tom.  X , p.  194-31G,  373-393  ; tom.  XI , p.  334-337).  Leggi  anche 
il  Gebelin  (Mond.  prim.,  Diss.  mélées,  tom.  1.  p.52,  53, 110,  117,  118). 
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generazione,  per  cui  le  deità  procedevano  le  une 
dalle  altre  in  una  serie  successiva , che  costringeva 
lo  spirito  di  risalire  a un  principio,  in  cui  all’  idea 
del  caos  e della  passività  eterna  accompagnavasi 
quella  di  una  forza  motrice  e organizzatrice.  La  teo- 
gonia di  ogni  sistema  politeistico  si  rannoda  mani- 
festamente alla  dualità  assoluta  di  un  emanatismo 
anteriore.  L’  apoteosi,  propria  del  politeismo,  es- 
sendo una  spezie  di  remanazione,  ci  mostra  super- 
stite l' idea  di  un  secondo  ciclo  supponente  1’  unità , 
come  termine,  nella  stessa  guisa,  che  il  primo  I’  in- 
chiude, come  principio.  Spesso  ancora  nelle  nazioni 
culte  dell’  antichità  trovasi  al  di  sopra  delle  deità , 
che  si  adorano,  un  Dio  innominato , inescogitabile, 
ineffabile,  a cui  non  si  rende  omaggio  privato' nè 
pubblico , perchè  si  stima  troppo  grande  e spaven- 
toso l’ intervallo  , che  lo  divide  dalle  sue  fatture  1 ; e 
ciò  che  è più  singolare,  questa  persuasione  si  rinviene 
ugualmente  presso  alcune  popolazioni  barbariche, 
dedite  al  culto  brutale  dei  fetissi  2.  Ma  nel  politeismo 
generalmente,  il  concetto  dell’  Uno  era  cosi  subor- 
dinato a quello  del  moitiplice  esistente,  che  si  lascia 
appena  subodorare , sovratulto  nelle  età  più  recenti, 

1 Mostrerò  paratamente  nel  secondo  libro,  che  quasi  tutti  i popoli  culli , 
c sovratutlo  i dotali  di  civiltà  sacerdotale  , dagli  Iraniesi  vetustissimi , fino 
agli  Aztechi  del  secolo  sedicesimo  , e agl*  Indi  del  nostro,  hanno  ammesso , 
seni*  adorarlo  , uno  Iddio  supremo. 

* Cosi,  per  esempio,  i Negri  di  Accra  in  Ghinea,  c di  Loango,  ammettono 
un  Dio  sovrano,  che  non  si  curano  di  adorare,  c che  i primi  chiamano  Numbo. 
i secondi  Sambi  o Sambian,  e Fango  o Pongo  (Walckenaer,  Uist.  gén.  des 
voy.,  lom.  XI,  p.  355,  tom.  XIII,  p.  468,  409,  488).  Da  questo  solo  fallo  si 
può  dedurre,  che  tali  popoli  furono  anticamente  emanatisi,  e inciviliti. 
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non  altrimenti,  che  la  distinzione  dei  due  cicli. 
Quindi  è,  che  questa  spezie  di  superstizione  non  avea 
uua  morale  sua  propria  ; non  polendosi  aver  I’  idea 
del  dovere,  senza  quella  di  un  ciclo  terminativo, 
per  cui  le  cose  ritornino  al  loro  principio.  Dico  sua 
propria,  giacché  il  dogma  della  vita  futura,  felice  o 
misera,  arguisce  la  cognizione  di  una  legge  morale; 
ma  questo  dogma  non  si  collegava  col  politeismo 
che  in  apparenza , mediante  i miti , e le  forme  esso- 
teriche, ed  era  sostanzialmente  una  dottrina  separata, 
conservantesi  in  virtù  di  un  invincibile  istinto , e 
fondata  sulla  tradizion  primitiva.  Quindi  è,  che  si 
trova  presso  tutti  o quasi  tutti  i popoli  anco  più  sel- 
vaggi (senza  nè  pur  eccettuare  quei  pochissimi , nei 
quali , se  si  dee  credere  al  rapporto  dei  viaggiatori , 
par  quasi  affatto  spenta  ogni  idea  di  Dio),  spogliato 
di  ogni  nesso  logico  colle  altre  opinioni  o credenze, 
e come  un  semplice  sentimento  avvalorato  e cir- 
coscritto più  o meno  dalle  memorie  tradizionali. 

L’  idolatria  è il  culto  proprio  del  politeismo  e lo 
esprime.  L’  idolatra  ha  I’  esistente  per  causa  fiuale, 
come  il  politeista  per  causa  efficiente  ; ma  questo 
fine  si  ristringe  fra  i termini  del  presente,  e non  ha 
alcun  rispetto  verso  l’avvenire.  Il  passato  e il  futuro, 
senza  principio  e senza  fine , che  adombrano  I’  eter- 
nità , non  hanno  alcun  pregio  per  I’  adoratore  degl’ 
idoli , la  cui  mente  imprigionata  nella  vita  attuale, 
e invischiata  nelle  cose  sensibili,  ha  smarrita  colla 
considerazione  dell’  Ente  quella  dell’ eterno.  Quindi 
ne  nascono  quella  sensualità  grossolana , quell’  epi- 
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cureismo  eccessivo,  quegli  stravizzi,  quelle  orgie, 
quelle  infamie,  quel  tripudio  carnale,  quella  eb- 
brezza voluttuosa,  e quel  raffinamento  di  nefandezze, 
che  furono  comuni  a molle  nazioni  antiche,  barbare 
e civili , e sono  propri  dell'  idolatria  in  ogni  tempo , 
salvochè  siano  combattuti  e impediti  dal  costume, 
dalle  tradizioni,  e dagl’  instituti  civili.  L’  idolatria, 
che  è la  conversione  dell’  nonio  verso  l’  esistente , 
come  ultimo  fine  (onde  si  riduce  sempre  nella  pra- 
tica a un’  autolatria , di  cui  il  panteismo  egoistico 
del  Fichte  è la  teorica  più  squisita) , è speculativa , 
c operativa,  e regna  sempre  più  o meno,  ogni  qual 
volta  lo  spirilo  si  scosta  dalla  diritta  cognizione  dell’ 
Idea.  Perciò  si  può  affermare  rigorosamente,  che 
chi  ha  smarrita  questa  conoscenza  è più  o manco 
politeista  e idolatra,  senza  saperlo,  collocando  nelle 
cupidigie  il  suo  fine  supremo.  Quindi  ne  nasce  quella 
idolatria  del  mondo , di  cui  parlano  le  Scritture , la 
quale  signoreggia  nella  città  terrena , e vi  fa  preva- 
lere la  cupidità  sui  divini  e legittimi  affetti , secondo 
il  principedegliecclesiastici  autori.  Ogni  falsa  filosofia 
tiene  del  politeismo  e della  superstizione,  sebbene 
non  se  ne  accorga  , e si  glorii  di  esserne  nettissima , 
perchè  agl  idoli  materiali  ne  sostituisce  degl’  ideali , 
fabbricati  nell’  officiua  della  immaginazione  c dell' 
intelletto. 

L’  emanatismo  tralignò  in  politeismo  fra  le  mani 
della  stupida  c rozza  moltitudine.  Il  cambiamento 
dovette  effettuarsi  rapidamente  fra  le  stirpi  disperse, 
che  aveano  perduti  gli  ordini  primitivi  : fu  più  lento 


Digitized  by  Google 


( 321  ) 

fra  le  nazioni  madri,  conservatrici  della  civiltà,  ma  a 
lungo  andare  ebbe  pur  luogo  fra  loro,  e invase  tutto 
il  genere  umano,  salvo  la  porzione  eletta  degl’  Israe- 
liti. Se  però  ogni  nazione,  da  questi  in  fuori , ne  fu 
compresa , non  si  vuol  già  credere , che  ogni  indi- 
viduo ne  fosse  infetto;  anzi, comeècerto, chealcuni 
pochi  custodirono  intatto  l’ intero  deposito  del  vero, 
è probabile , che  un  maggior  numero  perseverasse 
nella  dottrina  dell’  emanatismo,  e che  questi  appar- 
tenessero alla  parte  più  gentile  della  società.  E forse 
da  costoro  uscirono  le  caste  sacerdotali  ; le  quali 
certo  conoscevano  la  dottrina  dell’  emanazione , poi- 
ché la  trasformarono  in  panteismo , cioè  in  un  sis- 
tema , che  non  differisce  da  quella , se  non  in  quanto 
è spogliato  di  ogni  velo  poetico,  e ridotto  a forma 
di  scienza.  Questa  trasformazione  ebbe  luogo  , come 
prima  si  cominciò  a filosofare;  imperocché  I’  ema- 
natismo, dottrina  fantastica,  non  può  avere  un  va- 
lore scientifico,  di  cui  possa  comecchessia  appagarsi 
un  colto  intelletto,  se  non  s’ intende  per  esso  I’  unità 
indivisibile  della  sostanza,  sotto  una  moitiplicità  di 
fenomeni,  cioè  di  apparenze.  Il  panteismo  rigoroso 
si  congiunge  coll’  idealismo , e questo  esclude  1’  ele- 
mento fantastico  , che  ingombra  la  dottrina  dell’ 
emanazione , e che  aveva  indotti  i rozzi  al  politeismo 
e all’  idolatria.  L’  assurdità  de’  quali,  e la  crescente 
superstizione  , avendo  scossi  i savi,  questi,  per  ripa- 
rare al  pericolo,  misero  mano  a una  riforma,  che 
richiamasse  1’  emanatismo  al  concetto  razionale , che 
vi  è riposto,  cioè  all’unilà  dell’Ente,  e lo  sgombrasse 
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degli  accessorii , che  1'  aveano  vizialo.  Ma  essendosi 
perduta  da  gran  tempo  l’ idea  di  creazione , non  si 
poteva  da  un  Iato  avere  il  concetto  dell'  Ente  puro  e 
schietto,  nè  dall'  altro  conciliare  I’  unità  di  esso  colla 
moltiplicità  delle  esistenze;  onde  era  forza  sostituire 
all'  Ente  concreto  una  sostanza  astratta , e sbrigarsi 
dal  molliplice,  negandone  la  realtà,  e introducendo 
un’  idealismo  assoluto,  com’  è 1’  illusione  dei  Bud- 
disti, e degli  altri  filosofi  indiani.  I)’  altra  parte, 
questa  riforma  era  troppo  elevala , da  poter  essere 
comunicata  alla  moltitudine,  e sequestrala  dall’  ema- 
uatismo  e dal  politeismo,  come  dottrine  essoteriche. 
Scorgesi , tal  essere  stata  la  sostanza  dei  Vedi , che 
sono  il  monumento  più  antico  dei  Bramani;  tale  il 
sapere  dei  ierogrammati  et  iopi  ed  egizi , se  si  penetra 
sotto  I’  involucro  dei  simboli  e delle  favole  ; tale  per 
lo  più  quello  degli. altri  sacerdozi  antichissimi  ; e da 
ciò  provenire  quella  mescolanza  dell’  idolatria  e del 
politeismo  col  monoteismo  panteistico,  che  trovasi 
nelle  false  religioni  dei  popoli  civili.  Laonde  non  posso 
assentire  a coloro,  che  tengono  il  panteismo  indico, 
per  opera  di  Budda  ; laddove  io  reputo , che  questo 
riformatore  non  abbia  fatto  che  rinnovare  la  dot- 
trina secreta  del  Yisnuismo,  la  quale,  secondo  il 
corso  naturale  delle  cose,  era  stata  soffocata  dall’ 
cmanalismo  essoterico  di  Valmichi  e di  Viasa,  tra- 
lignando in  politeismo  e in  idolatria.  Fu  già  avver- 
tilo dal  Creuzer , che  Budda , come  nono  avatara  di 
Visnù , si  connette  colle  riforme  anteriori  di  Rama 
e di  Crisna , e se  ne  mostra  continuatore  e perfezio- 
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natore 1.  Oragli  avatari  del  Visnuismo,  specialmente 
gli  ultimi , rendono  imagine  di  conati  o riforme  suc- 
cessive, indirizzate  a rinnovare  il  panteismo  acroa- 
matico  dei  Vedi , dappoiché  la  forma  essoterica  , e 
I’  emanatismo  grossolano  dei  Sivaiti  I’  aveano  cor- 
rotto. Che  se  Rudda  rigettò  i Vedi , coi  quali  s’  ac- 
corda sostanzialmente  la  sua  dottrina , il  che  è paruto 
inesplicabile  a parecchi  critici:  credo,  che  oltre  allo 
scopo  politico  di  sostituire  una  monarchia  sacerdo- 
tale allo  stato  castale,  egli  ebbe  per  intento  di  seques- 
trare la  sua  dottrina  dalle  nocive  influenze  dell’  essote- 
rismo bramanico , e di  salvarla  da  quella  rovina , eh’ 
era  già  incontrata  alle  riforme  anteriori  dei  Visnuili, 
e dei  Bramiti.  Imperocché  ogni  dottrina  essoterica 
tende  di  sua  natura  a soppiantare  I’  acroamatica  , e 
le  nuoce  coll’  andar  del  tempo  ; come  ogni  plebe  cos- 
pira a sottenlrare  in  luogo  dell’  aristocrazia , non 
già  nobilitando  sé  stessa  , ma  rendendo  gli  ottimali 
plebei.  Il  che  dee  sovralutlo  accadere,  quando  1’ 
indirizzo  delle  due  dottrine  è affatto  contrario , come 
nel  caso  di  cui  parliamo;  giacché  il  panteismo  di- 
vinizza la  natura  , laddove  1’  emanatismo  convertito 
in  politeismo , naturalizza  Iddio. 

Errano  non  meno  coloro,  i quali  stimano,  che  il 
panteismo  scientifico  sia  stato  il  primo  passo  dell' 
ingegno  umano , fuor  della  via  del  vero.  Laddove , 
secondo  la  sua  natura , dovette  succedere  alla  dottrina 
dell’  emanazione,  ed  esser  più  giovane,  almeno  di 


1 Relig.  de  l'antiq.,  li*.  l,rhap.  5,  toni.  I,  p.  285-307. 
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poco  tempo,  giacché  ne  apparisce  come  la  riforma , 
e vi  si  riferisce,  non  altrimenti  che  il  sistema  della 
pluralità  divina,  come  al  suo  logico  antecessore:  il 
politeismo  peggiora  I’  opinione  degli  cmanatisti,  e il 
panteismo  la  perfeziona  in  qualche  modo.  Quello  fu 
opera  dei  rozzi , questo  de’  savi , entrambi  lavoranti 
sul  suolo  comune  dell’  emanazione.  Se  non  che,  la 
riforma  dei  panteisti  dovette  seguire  la  corruzione 
dei  politeisti  ; sia  perchè  il  progresso  è più  difficile 
del  regresso,  e perchè  nel  corso  delle  opinioni,  come 
in  quello  degl’  inslituti  civili , la  moltitudine  prevale 
sui  pochi,  prima  che  i pochi,  svegliati  dalle  sue  enor- 
mezze,  prevalgano  sulla  moltitudine.  Si  può  quindi 
avere  per  verosimile , che  il  panteismo  sia  una  in- 
staurazione ideale,  che  incominciò  col  dominio  iera- 
tico, e colla  instiluzione  delle  caste  fra  le  barbare  e 
disperse  popolazioni. 

Se  1’  emanalismo  ha  1’  aspetto  di  una  religione,  il 
panteismo  è un  sistema  schietto  di  filosofìa.  L’  Eute , 
a cui  i panteisti  riducono  ogni  esistenza,  non  è già 
P Ente  schietto  , concreto  . assoluto  ; ma  I’  ente  as- 
tratto, generico,  elaboralo  dalla  riflessione;  quale  si 
trova  acchiuso  nella  nozione  di  esistenza,  e in  ogni 
nostro  concetto.  Lo  spirito  del  panteista,  come  ac- 
cade in  tutti  i sistemi  eterodossi,  muove  dal  concetto 
di  esistente;  ma  levatosi  fino  a quello  di  entità  as- 
tratta, applicabile  così  all’  esistente  come  all’  Ente, 
benché  derivi  in  origine  dalla  riflession  del  pensiero 
sovra  di  questo,  vi  si  ferma,  e confondendo  I’  as- 
tratto col  concreto,  piglia  quella  entità  per  una  sos- 
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tanza  universalissima  e reale,  che  compela  del  pari 
a tulle  le  cose.  Il  panteismo  adunque,  benché  muova 
dall’  esistente,  inchiude  nel  suo  principio  una  no- 
zione riflessiva  dell'  Ente,  non  già  schietto,  ma  ri- 
dotto ad  astrazione,-  onde,  fra  i tre  ultimi  gradi  del 
corso  ideale,  è quello,  che  più  s’  accosta  allo  stato 
primiero,  e all’  intuito  dell  Idea  nella  sua  purezza, 
occupando  un  luogo  di  mezzo  fra  I’  emanatismo  e la 
veraformola.  La  qual  prerogativa  del  panteismo  può 
parere  contradiltoria  alle  cose  dianzi  stabilite.  Im- 
perocché , se  il  primo  elemento  riflessivo  è il  con- 
cetto di  esistente , come  mai  il  panteismo  può  asso- 
ciarvi 1’  elemento  riflesso  dell’  Idea,  cioè  la  nozione 
dell’  ente  astratto?  Nè  basta  il  dire , che  questo  ele- 
mento astratto  si  trova  nel  concreto  della  riflessione; 
potendosi  chiedere  tuttavia , come  lo  spirito  lo  colga 
e disgreghi  dagli  elementi  eterogenei , con  cui  si 
trova  confuso.  Ma  la  difficoltà  cessa,  se  si  considera, 
che  a tal  uopo  soccorre  la  parola;  cioè  il  verbo;  il 
quale  contiene  distintamente  I’  idea  dell’  ente  as- 
tratto. Il  verbo  è adunque  lo  strumento , di  cui  si 
vale  il  panteista,  per  concepire  la  sua  sostanza  unica  ; 
e se  si  trovano  in  America,  come  alcuni  affermano , 
degl’idiomi  manchevoli  del  verbo  assoluto  e schietto, 
toccherà  ad  altri  il  provare,  che  un  filosofo  desti- 
tuito di  ogni  altro  instrumento  etnografico,  possa 
levarsi  al  concetto  del  panteismo.  Si  aggiunga , che 
la  nozione  astratta  dell’  ente,  benché  gerininanledaH’ 
Ente  stesso,  inchiude  tuttavia  nella  stessa  astrazione, 
che  la  contrassegna , un  elemento  contingente  , e 
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poro  è una  vera  sintesi  dell’  Ente  coll’  esistente,  come 
ogni  altro  sistema  eterodosso. 

Il  panteismo,  riducendosi  in  sostanza  all’  emana- 
tismo,  di  cui  è la  formola  rigorosa  , e il  politeismo, 
(a  cui  il  dualismo,  e il  triteismo  appartengono  *), 
essendo  piuttosto  una  superstizione,  che  una  filoso- 
fia . se  ne  conchiude , che  la  dottrina  dei  panteisti  è 
la  prima  alterazione  filosofica  e sostanziale  della  vera 
formola , e il  sistema  generatore  dell’  eterodossia  ra- 
zionale. D’  altra  parte , la  storia  ci  mostra  il  pan- 
teismo non  meno  in  sul  finire  che  in  sul  cominciare 
dei  vari  cicli  eretici , così  in  generale , come  in  par- 
ticolare. Esso  è la  falsa  filosofia  più  antica  e la  più 
recente , e forma  1’  eterodossia  universale  : i suoi  an- 
nali, incominciando  coi  Vedi , con  Laotsè,  con  tutte 
le  antiche  filosofie  sacerdotali,  e venendo  fino  ai  pan- 
teisti tedeschi  della  età  nostra,  formano  come  un 
circolo , che  rientra  in  sè  medesimo , e ritorna  ai 
principii , onde  mosse.  Le  nazioni  particolari , che 
male  filosofarono , cominciarono  pure  e finirono  col 
panteismo  schietto  ; e fra  questi  due  estremi,  corsero 
per  i vari  gradi  del  dualismo , o di  altri  sistemi,  che 
sono  una  spezie  di  panteismo  mitigalo , e in  mas- 
chera , che  cerca  invano  di  dismettere  o di  travisare 
la  propria  essenza.  La  filosofia  greca , che  cominciò 

* Non  ho  parlato  in  particolare  del  dualismo , e del  triteismo,  clic  sono  due 
for"  'pedali  ed  originali  del  politeismo,  perchè  T abbondanza  della  materia 
eccederebbe  i limili  di  questo  capitolo.  Ne  discorrerò  nel  libro  seguente,  in 
occasione  «lei  dualismo  iranico,  e del  triteismo  indico  : mostrerò,  come  queste 
due  forme  siano  quasi  inseparabili  ;c  che  i Caldei  e i brama  ni  ebbero  il  loro  dua* 
lismo.  non  meno  dei  Magi,  i Magi  e i Caldei  il  loro  triteismo , come  i Uraniani. 
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col  panteismo  ieratico , passato  nei  Misteri  dai  sacer- 
dozi orientali , pelasgici , e doriesi , spirò  con  quello 
degli  Alessandrini.  Fra  questi  due  termini , troviamo 
il  panteismo  temperato  e vago  della  scuola  italogreca 
nella  sua  doppia  forma  dei  Pitagorici,  e degli  Elea- 
tici , e le  varie  modificazioni  successive,  che  prese 
nel  dualismo  del  Nous,  e dell’  Ile , professato  dalle 
scuole  posteriori  più  illustri,  e nel  teocosmismo degli 
stoici.  II  panteismo  greco  morì  in  Persia,  sotto  i Sas- 
samidi , dove  aveva  cercato  un  rifugio,  o per  dir  me- 
glio, si  confuse  col  dualismo  iranico,  che  nato  dal 
panteismo  antichissimo  dei  sacerdoti,  nelle  età  mi- 
tologiche dei  Maabadiani , dei  Piscdadiani , c dei 
Caianidi,  si  trasformò  in  dualismo  per  opera  di  Zo- 
roastre , o forse  anche  prima  di  esso , e mescolossi 
al  Cristianesimo,  per  industria  di  Manete,  non  islra- 
nierodel  panteismo  indico.  I Manichei  trasportarono 
il  nefando  germe  in  Europa , dove  produsse  le  eresie 
oscure  ed  immonde  del  medio  evo , e le  dottrine  dei 
falsi  mistici  : fra  le  quali  il  panteismo  tratto  tratto 
risorge  c mostrossi  nella  sua  nativa  schiettezza,  come 
in  Amalrico,  e in  Alessandro  suo  maestro  1 , in  Da- 
vide di  Dinant , in  Scoto  Erigena , e finalmente  in 
Giordano  Bruno  , che  gli  diede  un  certo  splendore , 
adornandolo  colle  prime  scoperte  dell’  astronomia 
moderna,  echiuse  il  ciclo  panteistico  dei  bassi  tempi. 
I primi  protestanti  inclinarono  pure  al  panteismo,  a 

1 Intorno  a questo  Alessandro,  menzionalo  da  Alberto  inaino  c da  san  Tom- 
maso, vedi  il  Buhle  (Comm.  soc.  reg.  scicnt.  Gotling.,  ad.  an  1788,  1789. 
pari.  3,  p.  173,174). 
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cui  il  loro  metodo  gli  spingeva  : ma  Lutero , e Cal- 
vino, come  innanzi  a loro  1’  Huss  e il  Wicliffe,  non 
erano  che  teologi  , e professarono  le  conseguenze 
del  sistema,  cioè  la  predestinazione  assoluta  , il  fata- 
lismo , e un  immoralismo  velalo , senza  risalire  al 
principio  : solo  Ulrico  Zninglio  si  dichiarò  espressa- 
mente  panteista  (47).  La  filosofìa  cartesiana  , primo- 
genita della  Riforma . compiè  la  materna  opera , e 
produsse  in  Benedetto  Spinoza  il  più  terribile  cd  in- 
trepido panteista , che  abbia  veduto  il  mondo.  Ma 
la  dottrina  dello  Spinoza  si  connette  eziandio  colla 
teologia  rabbinica  dei  bassi  tempi,  pregna  di  pan- 
teismo; la  quale  è 1’  eterodossia  giudaica,  incomin- 
ciata , quando  Israele , cessando  di  essere  il  popolo 
eletto,  per  aver  rinnegato  il  compimento  dell’  ele- 
zione , smarrì  il  senso  della  divina  foratola , di  cui 
era  depositario,  e il  sacro  reditaggio  del  vero  passò 
ai  Cristiani.  Egli  era  infatti  naturale,  che  come  prima 
gli  Ebrei  entrarono  nell’  ampio  giro  dell’  eterodossia 
gentilesca,  partecipassero  alla  sua  essenza,  che  con- 
siste nel  panteismo.  Il  quale  dal  cartesiano  e israelita 
Spinoza  ripassò  presso  i protestanti  di  Germania , a 
cui  il  lungo  cammino  fatto  nei  campi  dell’  eresia, 
permise  di  abbracciarlo  nella  sua  nudità  , e di  darlo 
alla  luce  col  razionalismo  teologico , come  due  ge- 
melli , nati  ad  un  corpo  da  un  solo  principio  (48). 
Ai  di  nostri , esso  si  è insinuato  presso  i Francesi , 
i quali  avendo  veduto  morirsi  fra  le  mani  di  sfini- 
mento e d’  inedia  quel  gracile  sensismo , figliuolo 
pure  del  Descartes  , che  i filosofi  dell’  età  scorsa 
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aveano  con  infinita,  ma  vana  sollecitudine  allevato, 
si  rivolsero  al  suo  fratello,  di  complessione  assai  più 
promettente  e robusta , almeno  al  sembiante , e lo 
chiamarono  di  Germania , dove  era  annidalo,  e per 
opera  di  Giorgio  Hegel,  levato  al  colmo  del  suo  splen- 
dore. Ma  il  panteismo  non  pare  entralo  in  Francia , 
che  per  morirvi,  da  che  vi  è trinciato  e distribuito 
in  que’  manicaretti  insipidi  o nauseosi  di  giornali, 
di  lezioni , e di  dizionari , clic  son  buoni  per  far  per- 
dere F appetito,  invece  di  stuzzicarlo,  a chi  ha  sano 
il  palato,  e lo  stomaco  robusto.  Il  panteismo  adun- 
que nato  col  primo  scisma  degli  uomini  e col  primo 
oscuramento  del  vero,  e culto  lino  alla  nostra  età,  in 
cui  presso  due  popoli  vicini  ha  toccato  la  cima  della 
forza  e della  debolezza  . principia  e compie  l’ intero 
corso  dell’  errore  , e forma  da  sè  solo  tutta  quanta  1’ 
eterodossia  filosofica.  Nè  certo  si  troverebbe  all’  en- 
trata e all’  uscita  delia  falsa  tradizione  scientifica  , se 
i sistemi  inlermedii , qualunque  sia  la  loro  estrinseca 
apparenza,  non  fossero  modificazioni  e trasforma- 
zioni di  quello.  V’  ha  perciò  sostanzialmente  un  solo 
errore,  come  una  verità  unica.  L’  eriore  è il  pan- 
teismo, la  cui  formula  : le  esistenze  sono  i Ente,  è il 
rovescio  più  specioso  della  forinola  vera , ed  es- 
prime dal  doppio  Iato  de’  principi!  e del  metodo  I’ 
inversione  di  essa,  li  panteismo  e/’  ontoteismo  (mi si 
permetta  per  un  istante  I’  uso  di  questa  nuova  voce), 
esprimono  la  contrarietà  del  falso  e del  vero,  rispetto 
alle  cose  e ai  principii  della  cognizione,  come  il  psi- 
cologismo e I’  ontologismo  la  rappresentano , retati- 
li. 34 
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vomente  al  metodo,  per  cui  si  procede.  Ogni  altro 
sistema  nasce  da  questi , e vi  si  riduce.  L’  errore  è 
costretto  a ripetersi , come  la  verità  ; con  questo  solo 
divario,  che  il  vero  è fecondo  , e si  va  tuttavia  espli- 
cando , senza  mai  termine  ; laddove  1’  errore  è ste- 
rile , e dopo  un  corso  determinato,  è costretto  di  ri- 
tornare da  capo.  Quindi  è,  che  il  panteismo  apparisce 
nel  principio  e nel  fine  dei  vari  periodi , e vi  si  mos- 
tra, senza  maschera  ; laddove  negl'  intervalli  si  oc- 
culta e travisa  sotto  varie  forme.  Vedesi  anche,  per- 
chè si  rinnovi  frequentemente  : il  panteismo  dee 
risuscitare , ogni  qual  volta  1’  uomo  si  dilunga  dal 
vero,  perchè  è il  solo  errore  possibile  (49). 

Questa  universalità  del  panteismo  nel  regno  dell’ 
errore  sparge  molta  luce  sulla  storia  della  filosofia. 
Tutti  i falsi  sistemi  sono  panteistici  radicalmente , 
come  quelli , che  si  fondano  nella  confusione  dell’ 
Ente  coll’  esistente,  confessala  apertamente  dai  pan- 
teisti schietti,  e dissimulata  dai  fautori  degli  altri  sis- 
temi. Ora,  perciocché  la  confusione  dei  due  estremi 
della  forinola  dipende  dalla  perdila  del  concetto  in- 
termedio ; seguita  , che  il  negar  la  creazione  e I’  es- 
sere panteista  , ed  eterodosso  è tutt’  uno  , e che 
quel  dogma  , in  cui  consiste  la  condizione  organica 
della  formola  ideale,  non  si  richiede  meno  alla  bontà 
del  metodo  filosofico,  che  alla  integrità  dei  principii , 
e alla  verità  della  scienza,  cosi  nel  suo  complesso, 
come  nelle  varie  sue  parti.  Il  dogma  della  creazione 
è adunque  tutta  la  filosofia  : dal  che  si  può  argomen- 
tare . qual  sia  il  valore  ed  il  nerbo  di  ciò,  che  oggi 
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filosofia  si  appella  in  tutto  il  inondo  civile;  giacché 
gli  scrittori  filosofici  da  più  di  due  secoli,  qualunque 
sia  la  scuola , a cui  appartengano , o negano  di  pro- 
posito la  creazione,  o non  ne  parlano,  o 1’  accennano 
appena,  e la  presuppongono,  come  una  verità  non 
appartenente  al  dominio  delle  scienze  filosofiche.  Po- 
trà forse  parere  ad  alcuno , che  lo  scetticismo  e il 
nullismo  non  si  possano  ri  ferire  all’  error  panteistico. 
Ma  lo  scettico  dubita;  e dubitando  di  tutto,  nega  e 
afferma  nello  stesso  tempo;  la  qual  pugna  intrinseca, 
che  fa  il  vizio  dello  scetticismo,  e di  ogni  errore, 
proviene  dall’  immedesimazione  dell’  Ente  coll’  esis- 
tente. Lo  stesso  succede  al  nullismo,  che  fa  nell’  or- 
dine delle  realtà  ciò  che  l’ altro  in  quello  delle  idee  ; 
giacché  la  negazione  assoluta  importa  un’  afferma- 
zione assoluta , e una  negazione  relativa , implicanti 
la  medesimezza  dei  due  estremi  della  forinola. 

Abbiamo  detto , che  il  panteismo  è sterile , perchè 
costretto  a rigirarsi  in  un  dato  spazio , e a ritornare 
sulle  proprie  orme,  e non  è capace  di  una  esplicazione 
indefinita  , come  la  vera  scienza.  Perciò  il  progresso 
del  panteismo  è un  circuito , c la  sua  durala  non  ha 
luogo , che  per  via  di  ricorsi  ; laddove  il  verace  pro- 
gresso ideale  si  effettua  per  una  linea  diritta , ed  è 
illimitato.  L’  outoteismo  è adunque  la  sola  filosofia 
progressiva  ; il  che  ci  verrà  negato  dai  discepoli 
dell’  Hegel , affermante , che  ogni  sistema  filoso- 
fico contiene  potenzialmente  la  verità  assoluta.  Se  si 
vuol  dire,  che  ogni  sistema  possiede  inorganicamente 
la  verità  assoluta , contenuta  nell’  Idea , di  cui  il  me- 
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nomo  pensiero  riflesso  dee  contenere  almeno  un  ves- 
tigio, in  virtù  dell’  intuito  immanente,  saremo  d’ ac- 
cordo. Ma  tale  non  è,  e uon  può  essere  l’ intendimento 
del  filosofo  tedesco.  Quando  invece  si  voglia  signifi- 
care, che  f esplicazione  dell’  Idea  si  racchiude  nell’ 
Idea  stessa;  questo  pronunziato,  rimosso  l’ elemento 
panteistico,  torna  a dire,  che  1’  Ente  contiene  ogni 
concetto,  in  quanto  è l’ Assoluto,  che  crea  le  esistenze. 
Ma  allora  si  parla  della  forinola  ideale , che  contiene 
ogni  vero,  mediante  la  sua  organizzazione,  e dei  sis- 
temi, che  la  conservano;  non  di  quelli,  che  rove- 
sciandola , la  distruggono , coni’  è il  panteismo.  Si 
dee  dunque  dire  all’  incontro  degli  Hegeliani,  che 
ogni  errore,  riducendosi  sostanzialmente  a quello  dei 
panteisti,  contiene,  per  modo  virtuale,  la  falsità,  cioè 
la  negazione  assoluta.  La  quale,  se  non  passa  mai  in 
alto , e non  si  trova  sistema  tanto  erroneo , che  sia 
sfornito  di  ogni  vero , ciò  nasce,  tra  perchè  la  logica 
dei  filosofi  non  è quasi  mai  perfetta  , e perchè  I’  er- 
rore dovendo  pure  essere  pensabile,  in  virtù  dell’ 
intuito,  non  può  essere,  che  qualche  particella  del 
vero  intuitivo  non  trapassi  nella  riflessione.  Onde  le 
verità , che  si  trovano  nei  sistemi  falsi , come  gli  er- 
rori, che  si  rinvengono  nei  veri,  nascono  sempre  dal 
procedere  illogico  degli  autori,  per  effetto  d’  inav- 
vertenza , o di  necessità. 

Il  panteismo , benché  sia  sempre  sostanzialmente 
lo  stesso , può  pigliare  molte  forme  svariatissime, 
che  sarebbe  troppo  lungo  I’  annoverare.  Ma  ciò  che 
importa  d’  avvertire  si  è,  che  tal  sistema  è di  rado 
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perfetto,  perchè  partecipa  sempre  della  vera  forinola 
più  che  non  si  richieda , per  essere  assolutamente 
pensabile,  ed  è , per  così  dire  , migliore  di  sè  mede- 
simo. Mi  spiego.  Quando  nasce  una  dottrina  pan- 
teistica , la  vera  scienza  può  non  essere  smarrita 
affatto  nella  tradizione,  può  aversene  una  remini- 
scenza, imperfetta  sì , ma  più  notabile  di  quella,  che 
rinviensi  nella  forma  severa  e scientifica , che  si  dà 
all’  antico  cmanatismo.  Così , vcrbigrazia  , si  può 
possedere,  per  via  dell’  insegnamento  tradizionale  , 
aiutato  dal  retto  senso,  dal  naturale  istinto,  e dal 
procedere  induttivo  , un  concetto  delle  perfezioni 
divine,  e dei  precetti  morali,  più  squisito,  che  il  pan- 
teismo non  comporti  ; il  quale , se  è logico  , annulla 
affatto  tali  nozioni;  come  si  può  vedere  nello  Spinoza, 
che  è il  più  rigido  dei  panteisti.  Ora  , siccome  l’ im- 
perio del  comun  senso  e del  vero  è bene  spesso  più 
efficace  della  logica  , incontra  non  di  rado,  che  il 
filosofo  aggiunga  al  suo  sistema  idee  non  confacenti, 
altronde  ricevute  , senza  accorgersi  della  contrad- 
dizione. La  qual  mescolanza  del  buono  tradizionale 
coi  cattivi  elementi  scientifici  può  talvolta  far  preva- 
iare il  primo  talmente,  che  s’  accosti  alla  vera  for- 
inola. In  questo  predomìnio  dell’  idea  dell'  Ente  sul 
concetto  di  esistente,  che  ha  luogo  a malgrado  della 
logica , per  virtù  della  tradizione , consiste  quella 
ortodossia  relativa  e imperfetta , che  trovasi  ezian- 
dio nel  seno  della  eterodossia  filosofica.  Quando 
adunque  si  vogliano  classificare  per  questo  verso 
le  scuole  speculative , che  non  godono  di  una  orlo- 
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dossia  assoluta,  bisogna  esaminare,  se  1’  idea  dell’ 
Ente  prevale,  e si  stende  oltre  quanto  comporli  la 
formola  scientifica  e panteistica  ; nel  qual  caso  la 
setta  può  partecipare  in  modo  relativo  al  titolo  ono- 
revole; laddove  nel  caso  contrario,  ha  una  etero- 
dossia assoluta.  Questa  regola  è infallibile,  e porge 
una  classificazione  sicura  , ogni  qual  volta  si  conosce 
tanto  un  sistema,  da  poterla  fondatamente  applicare. 
Vedesi  adunque , gli  stessi  avanzamenti  limitati , 
che  fuori  della  linea  cattolica  può  fare  la  sapienza 
umana,  doversi  attribuire  alla  porzione  di  vero, 
che  vi  si  contiene.  Quindi  è,  che  talvolta  il  panteismo 
è talmente  temperato  e modificato,  che  sparisce, 
almeno  in  apparenza  ; come  si  scorge  nelle  grandi 
scuole  ortodosse  della  Grecia  ellenica  , e sovratutto 
in  quella  dei  Platonici.  La  sorgente  della  quale  è certo 
I’  emanatismo  o il  panteismo  ieratico  (già  rarumor- 
bidato  dalle  sette  della  magna  Grecia),  come  risulta 
dal  dogma  della  materia  eterna;  tuttavia  le  sue  sen- 
tenze sul  Nous , sul  Logos , sugli  attributi  metafisici 
e morali  della  Divinità , eccedono  di  lunga  la  virtù 
logica  dei  priucipii  panteistici.  Altre  volte  un  pan- 
teismo più  visibile  accoppiasi  ad  elementi  ripugnanti, 
che  ne  rimuovono  gli  errori  più  notabili  ; come  si 
ravvisa  in  molti  antichi  panteisti  orientali,  c negli 
Eleatici , che  nobilmente  di  Dio  sentirono , e in  al- 
cuni moderni  panteisti  di  Germania,  che  innestarono 
ai  loro  sistemi  la  moralità , la  libertà , l’ individualità 
divina  ed  umana,  P immortalità  dell’anima  , ed  altri 
dettati,  fieramente  avversi  alla  loro  formola.  E non  è 
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meraviglia , se  i panteisti  moderni  sovrastanno  tal- 
volta ai  Gentili , giacché  la  tradizione  religiosa , di 
cui  sono  imbevuti , ed  intinti,  eziandio  non  volendo, 
supera  d’  integrità,  di  chiarezza  ed  efficacia,  quelle 
imperfette  reliquie  del  primitivo  insegnamento,  che 
sopravvissero  all’  introduzione  quasi  universale  del 
paganesimo.  Il  solo  panteista  moderno,  che  non 
temperi  quasi  di  alcuna  verità  I’  orridezza  del  sistema, 
è lo  Spinoza  ; il  quale , israelita  solo  di  nascita  e di 
nome,  e nemico  mortale  del  Cristianesimo’ , ripudiò 
affililo  (cioè  per  quanto  è possibile  a chi  vuole  an- 
cora pensare  e vivere),  le  tradizioni  del  suo  tempo. 

Il  panteismo  schietto,  come  formola  rigorosa  e 
scientifica  dell’  errore,  è la  cima  del  progresso,  e 
del  dogmatismo  eterodosso  ; oltre  il  quale  non  v’  ha 
più  che  lo  scetticismo  e il  nullismo,  cioè  la  morte 
della  scienza.  Perciò  la  filosofia  giunta  a questo  segno, 
se  la  religione  non  soccorre , si  spegne , o torna  ad- 
dietro , per  rilessere  in  un  modo  o in  un  altro  il  già 
fatto  cammino.  Tal  fu  il  corso  della  filosofia  ieratica, 
che  fu  senza  fallo  la  più  antica.  Il  primo  panteismo 
sacerdotale,  come  per  cagion  di  esempio,  quello 
dei  Vedi,  fu  nell’  insegnamento  acroamatico  tanto 
schietto  e rigoroso,  quanto  I’  ultimo,  introdotto  dai 
Buddisti  , e da  alcune  scuole  bramaniche  ; e fra 
questi  due  estremi  sorsero  molte  sette  e dottrine  filo- 
sofiche di  panteismo  occulto  o mitigato.  Quando  poi 
in  molti  paesi,  alla  seconda  epoca  politica  soltentra- 

1 Vedi  I'  ultima  delle  tue  epistole . e la  nota  21  del  primo  tolume  di  quest’ 
opera. 
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rono  la  terza  e la  quarta  fra  quelle,  che  abbiam  men- 
zionate, e il  potere  civile  passò  nelle  mani  dei  militi , 
e (piindi  di  un  solo  uomo  , guerriero  o pontefice , 
non  venne  però  meno  la  casta  sacerdotale,  che  spo- 
gliata de’  suoi  diritti  governativi , durò,  come  ceto 
religioso  , e scuola  di  sapienza  ; quale  la  troviamo 
nei  Misteri  dell  Asia  minore,  c della  Grecia  ellenica, 
e nei  collegii  sacerdotali  della  Persia , della  Meso- 
polamia , dell’  Rgitlo,  e di  una  parte  dell’  India, 
sotto  il  dominio  secolare  de’  principi.  Imperocché 
il  sacerdozio  di  una  religione  vive,  quanto  essa.  Gli 
editui  e i ierogrammati  egizi  perirono  col  loro  culto: 
ma  sopravvivono  ancora  sul  Caspio,  a Ispahan 1,  nel 
Kerman  , a Mozambico,  e in  alcune  parli  dell’  India, 
le  reliquie  dei  Parsi  e dei  Guebri , coi  residui  delle 
credenze , e dei  riti  zendici. 

È probabile , che  i sacerdoti , dopo  la  perdita  o la 
declinazione  del  loro  potere  politico,  ritenessero  il 
possesso  privativo  delle  nobili  scienze,  e lo  conser- 
vassero lungo  tempo.  Imperocché  il  genio  dei  suc- 
cedenti governi , come  I’  aristocrazia  soldatesca  e il 
principato  ieratico  o laicale,  non  consentono  age- 
volmente il  supporre , che  i rettori  o i sudditi  filoso- 
fassero. Quando  gli  ufiizi  sacerdotali  e militari  sono 
da  principio  riuniti , come  presso  i Caldei , i Lucu- 
moni,  i Teopischi,  gli  Scaldi , i Druidi,  e probabil- 
mente appo  i Cabiri , i Cureti , i Telchini , e gli  altri 
preti  pelasgici  ; si  comprende  benissimo,  come  gli 

* Furono  ivi  trasportati  da  Si  bah  Abbas,e  abitano  in  un  quartiere  separato. 
(Herbelot , Bibl.  orient art.  Magia* , tom.  II,  p.  509.) 
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slessi  uomini  trattino  la  spada  e la  penna , e padro- 
neggino unitamente  le  forze,  e gl’  intelletti  della  mol- 
titudine. Ma  come  mai  una  casta  invecchiata  nell’uso 
e nello  studio  delle  armi  potrebbe  ad  un  tratto,  e per 
effetto  di  una  rivoluzione,  diventar  letterata,  e acqui- 
stare  una  scienza  acroamatica , da  cui  venne  finora 
esclusa1?  D’  altra  parte,  le  caste  inferiori,  essendo 
più  o manco  serve,  la  loro  condizione  non  si  muta, 
col  mutarsi  la  ragion  del  governo  nelle  prime  classi; 
e finché  non  arriva  I’  ultima  epoca,  in  cui  si  rivol- 
gono affatto  gli  ordini  sociali  della  nazione,  il  loro 
stato  dura  essenzialmente  lo  stesso  *.  Anzi , quanto 
meno  politi  e gentili  sono  i dominanti , tanto  più 
dee  aggravarsi  la  lor  condizione:  onde  vedcsi  nelle 
storie , che  il  governo  pacifico  dei  sacerdoti  è quasi 
sempre  più  mite  di  quello  dei  soldati  : e che  certe 
enormezze,  come  i sacrifìcii  umani . per  lo  più  non 
accadono , che  quando  la  classe  sacerdotale  è altresi 
militare,  e tratta  i sacrifici  colle  mani  avvezze  alla 
violenza  ed  al  sangue.  Ma  dove  le  classi  inferiori 
giunsero  a emancepparsi , e 1’  ordine  castale  fu  dis- 
trutto nelle  sue  radici,  e I’  organismo  sociale  alte- 
rato nella  sua  essenza , una  grave  mutazione  dovette 
succedere  eziandio  nel  sapere;  il  quale  dai  sacerdoti 
passò  ne’  laici.  Ma  questa  mutazione  non  potè  certo 


1 Che  i Chetri,  per  esempio,  non  potessero  oltrepassare  la  cognizione 
essoterica  , apparisce  da  ciò,  che  potevano  leggere,  o sentire  a leggere  i Vedi, 
ina  non  insegnarli.  Il  Darmasastra  lo  dice  espressamente. 

* Nell*  India,  dove  prevalgono  i Chctri  o Nairi , non  si  trova  che  lo  stato 
de*  Sudri  sia  migliore. 
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farsi  ad  un  trailo  ; e i collegii  ecclesiastici  dovettero 
conservare  ancora  per  lungo  tempo  il  deposito  delle 
tradizioni.  Le  quali  essendo  conservate  ne’  templi , e 
costituendo  la  scienza  acroamatica  del  sacerdozio , 
ne  uscirono  a poco  a poco,  mediante  I’  iniziazione, 
e sparsero  que’  germi,  da’  quali  nacque  la  Biosofìa 
italogreca;  giacché  I’  Italia  e la  (ìrecia  sono  quasi  i 
soli  paesi  civili  dell’antichità,  in  cui  il  dominio  ie- 
ratico, e gli  ordini  castali  cessassero  affatto. 

I mistagoghi  inferiori  non  conoscevano , che  una 
parte  della  dottrina  acroamatica  insegnata  nei  mis- 
teri , e gli  epopti , che  la  possedevano  nella  sua  pie- 
nezza , non  potevano , nè  volevano  propalarla , o 
tacerla  interamente  : i fedifraghi  volontari!  e svergo- 
gnati son  così  rari , quando  si  tratta  di  un  secreto 
importante  , come  i rigidi  osservatori.  Perciò  le  basi 
tradizionali , su  cui  lavorarono  i primi  filosofi  laici , 
furono  imperfettissime  ; come  si  può  vedere  nei  rozzi 
e puerili  principii  delle  scuole  ioniche.  Le  sette  ita— 
logreche  ebbero  miglior  fortuna  : i Pitagorici,  e 
gli  Eleatici  attinsero  a fonti  assai  più  copiose  Tut- 
tavia è verosimile,  che  la  tradizione  mistica  non 
uscisse  mai  affatto  dalla  giuridizione  dei  Daduchi  e 
dei  Ierofanli , e che  le  scuole  secolaresche,  non  aven- 
done che  i rudimenti , fossero  costrette  a lavorar  d’ 
intelletto  e d’  imaginazione,  per  ridurli  a sistema. 
Il  che  può  servire  a spiegarci,  come  nelle  specula- 

* Mostrerò  altrove , che  fra  le  scuole  ioniche  dell*  Asia  miuorc , e le  scuole 
ilalogreche  . corre  presso  a poco  lo  stesso  divario . che  fra  V essoterismo  e I* 
ncroatnatismo  della  scienza  sacerdotale. 
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zioni  laicali  1’  ingegno  degli  autori  prevalga  spesso 
sul  pregio  intrinseco  delle  dottrine,  e i filosofi  si 
mostrino  non  di  rado  migliori  della  loro  filosofia  *. 

La  debolezza  dell’  elemento  tradizionale  nelle 
scuole  profane,  partorì  una  forma  di  filosofia  dianzi 
ignota  , cioè  1’  ateismo.  L’  ateismo  speculativo  ripu- 
gnava al  sacerdozio  ; il  quale  per  insti  luto  e per  edu- 
cazione era  così  congiunto  coll’  idea  divina , che 
quanto  l’alterarla  era  facile,  tanto  il  rigettarla  riu- 
sciva impossibile.  Ma  quando  uomini  di  varie  classi, 
e spesso  di  varie  nazioni  (giacché  gli  stranieri , ac- 
quistando il  diritto  di  cittadinanza  , potevano  essere 
iniziati) , dediti  alla  vita  mondana  e sensuale,  s’ in- 
tromisero di  filosofare , la  negazione  dell’  Idea  di- 
venne facile  e seduttiva.  L’ ateo  nega  I’  Ente  in  modo 
assoluto  : e perciò  si  accosta  al  panteista  , che  alte- 
randone la  nozione , lo  nega  eziandio  in  effetto.  La 
forinola  dell’  ateismo  : le  esistenze  sono,  senza  V Ente, 
equivale  a questa:  /’  Etite  non  è,  traducibile  in  quest’ 
altra  : le  esistenze  sono,  senza  essere  , sono  e non  sono 
nello  stesso  tempo ; e quindi  importa  la  contraddi- 
zione assoluta  del  nullismo.  Il  punto , da  cui  muove, 
c I’  esistenza  schietta  , quale  ci  è data  dal  senso  ac- 
compagnato dall’  intuito  diretto,  e senza  alcuno  ele- 
mento riflessivo  dell’  idea  dell’  Ente  ; tantoché  I’ 

1 Questi  pochi  cenni  sui  Misteri  suppongono , che  la  dottrina  acroamatica 
di  essi  fosse  Temanalismo  o il  panteismo.  Esporrò  nel  secondo  libro  le  ragioni, 
che  m’ inducono  a tenere  per  probabile  questa  sentenza,  che  per  le  difficoltà  e 
I’  abbondanza  della  materia,  non  potrei  pure  abbozzare  in  questo  capitolo , e 
chiamerò  ad  esame  i sistemi  del  Wurburton,  del  Creuzer,  del  Saintc-Croix , 
del  Sacy  , e di  altri  valenti  critiri  in  questo  proposito. 
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ateismo  in  sè  stesso  non  ha  formolaj,  nè  abbisogna  da 
questo  canto  di  tradizione,  polendosi  pensare  il  sen- 
sibile, come  sensibile,  senza  1’  aiuto  della  parola. 
Tuttavia  siccome  il  sensibile  non  può  essere  ripen- 
sato, nè  formare  il  soggetto  di  un  giudizio  riflesso, 
se  non  è accozzato  cogl’  intelligibili,  per  opera  della 
riflessione,  la  favella,  che  contiene  I’  espressione  del 
verbo,  torna  indispensabile.  Onde  1’  ateo  non  po- 
trebbe dire  : V esistente  è , se  la  tradizione  non  gliene 
desse  il  modo.  La  qual  sentenza  però  non  è una  for- 
inola, perchè  non  è organica,  non  avendo  il  principio, 
nè  la  condizione  dell’  organismo.  Ma  I’  ateo  non  si 
contenta  di  affermare  la  realtà  del  mondo  : esclude 
espressamente  quella  di  Dio;  e la  sua  forinola  inorga- 
nica in  senso  positivo,  diventa  organica  negativa- 
mente, e rimuove  I’  Ente  nel  ripensarlo.  Il  che  non 
potrebbe  fare , se  non  avesse  ricevuta  la  nozione 
dell  Ente  dalla  disciplina  sacerdotale.  Ma  siccome 
egli  si  serve  di  questo  concetto  solo  per  cessarne 
ogni  valore  obbiettivo,  I’  ateismo  piglia  1’  aspetto 
di  una  pugna  fra  il  sacerdozio  , e il  pensiero  laicale, 
che  vuole  mancepparsi  affatto  da  quello,  distrug- 
gendone le  basi , e combattendo  la  parola  appresa , 
coll’  aiuto  di  essa.  Un  tal  sistema  è adunque  filoso- 
ficamente la  negazion  dell’  Idea , c storicamente  la 
pugna  della  società  laicale  dell'  ultima  epoca  contro 
la  società  sacerdotale  delle  precedenti.  Onde  si  con- 
ferma, colai  dottrina  non  aver  potuto  nascere  nel 
seno  della  ierocrazia,  e nei  recessi  de’  templi,  e nè 
anco  nei  principii  della  filosofia  secolaresca;  la  «piale 
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prima  di  potere  impugnar  l' Idea,  dovette  accettarla, 
e contentarsene  per  qualche  tempo,  pigliando  animo 
e forze  ed  esercizio  speculativo  dalla  fede  e dallo 
studio  di  essa.  Si  possono  adunque  distinguere  nella 
Filosofia  de’  laici  due  periodi;  1’  uno  religioso,  in 
cui  si  ripetono  , e si  dichiarano  alla  meglio  i dettali 
sacerdotali:  I’  altro,  in  cui  si  combattono.  Il  che  ci 
spiega  P esistenza  storica  di  quest’  orribile  sistema  ; 
imperocché  sarebbe  difficile  il  comprendere,  come 
una  stravaganza  così  funesta  fosse  potuta  tornare  in 
campo  tante  volte,  se  non  si  sapesse,  che  è più  tosto 
uno  strumento  politico  clic  una  dottrina,  un  mezzo 
che  uu  Fine , una  passione  clic  una  idea , una  pa- 
lestra dei  ribelli  contro  gli  antichi  dominatori,  che 
uua  scuola  scientifica.  L’ateismo  ne’ molti,  come  ne’ 
pochi,  non  può  essere  la  prima  dottrina,  cheèsempre 
ricevuta  dal  di  fuori,  e positiva  : il  fanciullo  e la  plebe 
nei  loro  principi!  sono  essenzialmente  religiosi.  La 
negazione  viene  in  appresso,  quando  I’  individuo  o 
la  società  insorgono  contro  i loro  educatori.  La  storia 
di  ogni  tempo  il  dimostra;  e per  parlarselo  degli 
antichi , P ateismo  greco  incomincia  colla  scuola  degli 
atomisti.  In  Oriente  . sotto  i sacerdoti  non  v’  ha 
ateismo;  c quando  la  testura  del  Sanchia  di  Capila 
non  bastasse  a purgarlo  da  questa  nota  , vi  sarei  in- 
dotto dall’  antichità  e dal  genio  ieratico  della  dot- 
trina; non  polendo  P ateismo  sorgere  fra  i ministri 
dell’  Idea.  Posson  benissimo  crearsi  nel  santuario  di- 
verse sette  nemiche  fra  loro  e dissidenti  sul  modo  di 
esplicare  il  dogma  ; ma  non  si  può  credere , che  al- 
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cuna  di  esse  voglia  distruggere  esso  dogma  dalle  fon- 
damenta , e annientarsi  da  sè.  Imperocché  la  follia 
del  suicidio  può  cadere  in  uno  o pochi  individui 
isolati:  non  può  comprendere  una  moltitudine , nè 
far  setta  di  sorta.  Perciò  credo,  che  quel  Sugùl  1 
della  provincia  di  Behar,  vissuto  nel  mille  del  Cali— 
ioga , cioè  nel  2101  prima  della  nostra  era  , e circa 
dieci  secoli  prima  di  Budda,  autore  di  libri  astrono- 
mici , insegnante , non  esservi  nulla  fuori  delle  cose 
visibili  e delle  cagioni  sensate,  nemico  del  Braraa- 
nismo , collocante  sulla  terra  1’  unica  sanzione  della 
legge  morale  , pareggianle  i diritti  delle  bestie  a 
quelli  degli  nomini,  ateo  perfetto;  sia  una  favola  2. 
Se  già  non  si  vuol  credere  con  Guglielmo  Iones, 
che  sia  stalo  un  buddista  calunniato  dai  Bramani, 
perchè  Budda  predicò  in  effetto  nel  Behar,  e i suoi 
discepoli  sono  delti  Saugata  3;  ma  in  tal  caso , bi- 
sogna negar  la  data,  o ammettere  un’  altro  Budda  , 
abbracciar  I’  ipotesi  erudita , ma  forse  troppo  inge- 
gnosa del  Ritter , moltiplicare  gli  Sciachi , come  già 
si  moltiplicavano  gli  Zoroastri , e perdersi  nelle  cou- 
gbictlure.  Nel  resto,  la  calunnia  di  ateismo  data 
agl’  impugnatol  i del  politeismo  essoterico  è un  pec- 
calo vecchio  de’  popoli , come  si  vede  appo  i Greci, 
e gl’  Indi  medesimi , dove  i seguaci  di  Budda , e di 
Capila,  e gli  altri  filosofi  eterodossi  sono  trattati  da 
ateisti. 

1 So  ugnili. 

' Rech.asiat.,  trini,  pur  /.abuume , lom.  I.  p.  87. 

5 /bid.,  p.  83. 
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La  tradizione  sacerdotale , passando  nelle  mani 
dei  laici , scapitò  eziandio  di  un’  altro  elemento  im- 
portantissimo, che  mi  contenterò  di  accennare,  cioè 
del  sovrintelligibile.  Di  cui , benché  corrotto  , e ri- 
dotto meno  che  ali’  ombra  di  sè  stesso , s’  era  pur 
serbata  memoria  nella  dottrina  acroamatica  dei  tem- 
pli ; ma  venne  meno  fra  i filosifi  laici , sia  per  la  sua 
natura  diffìcile  ad  esprimersi , impossibile  a spiegarsi 
e a dimostrarsi,  sia  perchè  la  cognizione  di  esso  era 
forse  custodita  più  gelosamente  dagl’  iniziatori.  Le 
vestigie  del  sovrintelligibile  sono  comuni  alle  sette 
di  Oriente , che  furono  tutte  sacerdotali  ; laddove 
pressoi  Greci  non  ne  trovi  espresso  indizio,  che  in  Pita- 
gora , e ne’ suoi  discepoli , negli  antichi , e ne’  nuovi 
Platonici.  La  causa  si  è , che  (juesle  tre  scuole,  ben- 
ché composte  di  laici , furono  più  intimamente  col- 
legate  col  sacerdozio,  e rispetto  alle  altre,  possono 
chiamarsi  ieratiche.  Quindi  avvenne,  che  i savi  di 
Crolona,  dell’  Accademia,  e di  Alessandria  entra- 
rono mollo  innanzi  nei  misteri,  c ne’  penetrali  de’ 
templi , c assegnarono  alle  tradizioni  religiose  un 
luogo  notabile  nelle  loro  dottrine  filosofiche.  11  che 
vien  comprovato  eziandio  dalla  loro  forma  ; cioè  dai 
simboli  pitagorici  , dai  miti  platonici  , e dal  figu- 
ralismo degli  Alessandrini.  I quali  poi  attinsero allresi 
ai  fonti  ed  ai  rivi  giudaici  e cristiani. 

II  sovrintelligibile  rivelato  era  stato  guasto,  fino 
dai  primi  tempi  succeduti  alla  dispersione.  L’  uomo 
scaduto , e ridotto  ai  sussidi  di  una  tradizione  man- 
chevole e tralignante,  non  poteva  conservare  che  1’ 
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ombra  del  sovrintelligibile.  Infatti  il  filo  dell’  analo- 
gia, per  cui  l’ incomprensibile  si  conosce  colla  scorbi 
della  rivelazione,  è così  sottile  e ‘delicato,  che  si 
dovette  rompere  ben  tosto  fra  le  mani  degli  uomini 
destituiti  di  un  insegnamento  regolare , e di  un  ma- 
gisterio  religioso  e autorevole.  Ora , perduta  la  purità 
del  dettato  divino,  e infranto  il  fdo  analogico,  era 
impossibile  umanamente  il  rappiccarlo.  Quindi  è, 
che  gli  uomini  ni  studiarono  di  rincarnare  lo  sche- 
letro loro  rimasto  del  sovrintelligibile  con  concetti  sen- 
suali, fantastici  e intelligibili.  Nell’  emanatismo  pri- 
mitivo il  sovrintelligibile  fu  rifallo  con  fantasmi,  die 
degenerarono  col  tempo  in  nozioni  meramente  sen- 
sitive. I sacerdoti  filosofanti  lo  riformarono,  resti- 
tuendo ai  fantasmi  e ai  sensibili  gl’  intelligibili , e ac- 
cordandolo alla  meglio  col  loro  panteismo.  Abbiamo 
un  esempio  di  ciò  in  quelle  Triadi  astronomiche, 
qualitative , elementari , frullo  dell’  emanatismo , da 
cui  uscirono  le  Triadi  poetiche  e le  Triadi  filoso- 
fiche, come  la  Trimurti  essoterica,  e la  Trigunani 
acroamatica  degl’  Indi,  e quelle  degli  Egizi,  di 
Laolsè,  e dei  filosofi  greci;  le  quali  ebbero  forse  la 
loro  origine  da  una  Triade  iranica  antichissima, 
primo  alteramente  del  sovrintelligibile  rivelato  e pri- 
mitivo. L’ opera  dei  prischi  sacerdoti  è conforme  in 
questo  a quella  dei  moderni  razionalisti , posti  in 
condizione  consimile  per  qualche  rispetto.  La  trinità 
del  Lessing,  e dei  panteisti  tedeschi  e francesi,  è, 
come  quella  dei  Vedi,  un  mito  razionale,  e una  spe- 
zie di  ricamo  filosofico  disegnato  sui  lineamenti  su- 
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perstiti  del  dogma  divino,  e oscuralo  dalla  barbarie 
rozza  dei  popoli,  o dalla  barbarie  colta  degli  eretici 
e dei  filosofi.  E veramente,  come  abbiamo  già  avuto 
occasione  di  avvertire,  l’ eterodossia  dell’  epoca  cris- 
tiana è,  rispclto  all’  Evangelio,  ciò  che  quella  della 
gentilità,  riguardo  alla  rivclazion  primigenia,  e cor- 
sero l’ una  e l’altra  per  i medesimi  o poco  di  versi  gradi. 
Le  due  grandi  eresie,  che  ne’  primi  tempi  afflissero  il 
Cristianesimo,  cioè  1’  Arianismo,  e il  Pelagianismo , 
corrispondono  all’  emanatismo  dei' popoli  orientali , 
e all’  antropomorfismo  d’  Italia  e di  Grecia.  La  dot- 
trina di  Ario  si  connette  con  quella  degli  emanalisti , 
per  via  dell’  anello  intermedio  de’  gnostici  ; e me- 
diante la  sua  impura  discendenza  dei  Nesloriani  e 
degli  Eutichiani , e il  ramo  mezzo  gnostico  dei  Ma- 
nichei, si  allarga  nell’  Asia,  si  stende  nell’  Europa 
del  medioevo,  intrecciasi  più  o manco  visibilmente 
coi  falsi  mistici , cogli  Albigcsi , Vicleffiti , Ussiti , e 
giunge  fino  alle  origini  della  Riforma  e dei  Sociniani. 
L’  eresia  di  Pelagio  affermante  l’integrità  dell’ umana 
natura,  la  sua  indipendenza  dalla  Cagion  prima,  e 
la  sua  onnipotenza , per  compiere  da  sè  sola  il  se- 
condo ciclo  creativo  , è un  egoismo  psicologico , una 
deificazione  dell’  esistente , che  predomina  nella  filo- 
sofia ellenica  e latina  (salvochè  nelle  tre  sette  quasi 
ieratiche  degl’  Italogreci , dei  Platonici,  e degli  Ales- 
sandrini), e si  connette  da  un  lato,  col  politeismo 
antropomortìtico,  e col  dogma  dell’  apoteosi  dei  po- 
poli antichi,  e dall’  altro  lato,  colle  dottrine  moderne, 
che  consacrano  in  religione  e in  filosofia  il  princi- 
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palo  dell’  individuo,  come  sono  I’  esame  privato  di 
Lutero  in  teologia , lo  scetticismo  e il  psicologismo 
di  Renato  Descartes,  e 1’  egoismo  ontologico  di  Ame- 
deo Fichte  (50).  L’  eresia  orientale  ne’  due  grandi 
periodi  corrispondenti  alle  due  rivelazioni,  fu  obbiet- 
tiva e ontologica  : I’  occidentale  subbictliva  e psico- 
logica ; convenientemente  al  genio  diverso  dei  popoli, 
che  hanno  sempre  abitate  le  due  opposte  regioni  del 
nostro  emisfero. 

E qui  termineremo  le  considerazioni  di  questo  ca- 
pitolo. Le  quali,  essendo  generiche,  non  possono 
avere  un  pieno  valore , se  non  sono  corroborate  dai 
particolari,  cioè  dalla  storia;  il  che  sarà  il  soggetto 
del  secondo  libro  di  questa  Introduzione.  Ivi  chia- 
mando a rassegna  tulle  le  nazioni,  di  cui  ci  è rimasta 
qualche  contezza , dalle  più  civili  fino  alle  più  sel- 
vagge, che  furono  o sono  estranee  al  possesso  di- 
retto c compiuto  della  rivelazione,  e formano  il  gran 
ciclo  del  gentilesimo  antico  e moderno , ma  ferman- 
doci specialmente  sulle  più  vetuste,  come  quelle, 
che  nel  nostro  caso  hanno  maggiore  importanza, 
farem  vedere  sotto  le  varietà  accidentali  e innume- 
rabili , che  derivano  dal  vario  genio  delle  lingue, 
delle  stirpi,  dei  climi,  degl’  instiluti,  dei  costumi, 
delle  vicende , e dei  capricci  degl’  individui  e dei 
popoli,  la  medesimezza  del  pensiero  umano,  e la 
successiva  alterazione  della  formola  ideale  ne’  vari 
punti  e gradi  fondamentali , che  abbiamo  delineati. 
Si  vedrà , che  questa  alterazione  successiva  fu  in 
ogni  tempoein  ogni  luogo  sostanzialmente  la  stessa; 
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eh’  ella  non  potè  aver  luogo  , ed  è filosoficamente  e 
storicamente  inesplicabile,  se  non  si  suppone,  che  la 
vera  formola  sia  stata  nei  tempi  primitivi  comune  a 
tutto  il  nostro  genere.  E siccome  la  vera  formola  ra- 
zionale è identica  a quella  della  rivelazione , e la  for- 
mola rivelala  fu  conservata  nella  sua  purezza  da  quella 
società  eletta  e sovrannaturale,  da  quella  grande  e 
mirabile  cattolicità  , che  incomincia  col  primo  uomo, 
e per  una  tradizione  regolare  e non  interrotta , per 
un  magisterio  visibile  e autorevole  si  stende  fino  al 
presente,  ripete  ancor  oggi,  e ripeterà  in  perpetuo 
la  divina  parola,  che  risuonò  nel  mondo,  come  prima 
uscì  dalla  mano  creatrice  ; da  questo  ragguaglio,  ri- 
sulterà una  prova  luminosa  e invincibile  della  verità 
della  religione,  e della  necessità  di  dar  per  base 
questa  pietra  angolare , che  è la  sola  sicura  e immu- 
tabile, alle  scienze  filosofiche,  e a tutti  i progressi 
della  civiltà  umana. 
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CAPITOLO  OTTAVO. 

DELLE  CONVENIENZE  DELLA  FORMOLA  IDEALE  COLLA  RELI- 
GIONE RIVELATA. 


Nei  discorsi  precedenti  mi  è accaduto  bene  spesso 
di  parlare  di  religione,  non  so  con  quanto  diletto , o 
con  quanta  sopportazione  de’  miei  leggitori.  Ora  es- 
sendo giunto  al  termine  di  questo  primo  libro , non 
credo  di  poter  meglio  conchiuderlo , che  trattando 
alquanto  più  exprofesso  di  questo  tema  nobilissimo , 
ed  esaminando  le  attinenze  della  forinola  ideale  colla 
rivelazione,  e delle  scienze  filosofiche  colla  teologia. 
Il  che  si  richiede  al  compimento  della  parte  dottri- 
nale dell’  Introduzion  presente,  dove  mi  proposi  di 
squadrare  genericamente  tutti  i lati  della  formola, 
e ricercarne  le  congiunture  con  tutto  lo  scibile.  Ora 
la  rivelazione  è il  membro  più  ragguardevole  di 
questo , e la  scienza  che  ne  tratta,  partecipando  alla 
dignità  del  suo  soggetto,  è la  più  bella  e la  più  il- 
lustre di  tutte.  Il  che  veramente  oggi  non  si  am- 
mette ; e non  che  riconoscere  1’  eccellenza  partico- 
lare della  teologia , le  si  nega  perfino  il  titolo  di 
scienza.  Ma  io  credo  di  aver  già  accennalo , che  non 
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intendo  di  scrivere  per  quella  parte  de’  miei  coetanei, 
che  è vaga  della  moda , ma  piuttosto  per  una  gene- 
razione, che  forse  non  è lontana.  Se  questa  gene- 
razione non  dee  venire , e gli  uomini  del  rnio  tempo 
disprezzano  le  cose  gravissime  e importantissime, 
nelle  quali  mi  vo  travagliando , secondo  il  mio  po- 
tere, mi  contento  di  scrivere  per  nessuno.  Il  che 
forse  non  è il  più  gran  male,  che  possa  accadere, 
quando  coloro,  che  si  acconciano  all’ umore  corrente, 
e ubbidiscono  al  secolo,  si  espongono  al  grave  ris- 
chio di  sopravvivere  spiacevolmente  alle  loro  opi- 
nioni , se  già  non  si  risolvono  a mutarle , come  si 
mutano  gli  abiti  e le  gale.  Tanto  è veloce  e maravi- 
glioso  il  progresso  dei  dì  nostri  ! Io  giudico  per  un 
autore  sventura  più  tollerabile  il  veder  morire  gli 
scritti  suoi , per  così  dire,  prima  che  nascano,  anzi- 
ché assistere  al  loro  mortorio , dopo  una  voga  di 
qualche  tempo.  Così  ad  un  padre  suol  essere  men  do- 
loroso il  perdere  un  suo  figliuolo  nelle  fasce,  che  ve- 
deriosi spirare  innanzi  agli  occhi  in  età  più  ferma, 
quando  gli  porge  speranza  di  lunga  vita.  Io  parlerò 
adunque  di  teologia , con  licenza  del  mio  secolo , senza 
però  uscire  dal  soggetto  del  mio  libro  ; e ne  parlerò 
con  tanto  maggior  franchezza , eh’  essendo  presso 
al  termine  di  questa  parte  del  mio  lavoro,  posso 
sperare , che  i pochi  lettori , i quali  avranno  avuto 
pazienza  di  accompagnarmi  sino  a questo  punto , 
non  sono  di  quelli,  a cui  le  cose  cattoliche  fanno  afa, 
e recano  pericolo  di  sfinimento.  Coloro,  che  van  sot- 
toposti a cotesti  sdegni  di  stomaco,  non  è credibile, 
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che  mi  abbiano  seguilo  nel  corso  della  mia  naviga- 
zione. Io  sono  per  questa  parte  nella  condizione  di 
colui , che  dovendo  discorrere  in  un  crocchio  di 
cose  delicate  e poco  gradite  dall’  universale , si  trova 
da  principio  impacciato , e vorrebbe  spedirsene  per 
la  più  breve;  ma  ripiglia  gli  spiriti,  e discorre  a di- 
lungo, quando  la  folla  degli  uditori,  torcenti  il  viso 
o sonniferanti , è sfilata , lasciandolo  solo  in  com- 
pagnia di  pochi  amici. 

La  rivelazione  si  fonda  su  due  concetti  razionali , 
ehecongiuugonoil  naturale  conoscimento  dell’  uomo 
con  quel  lume  , che  supera  la  natura  , e la  filosofia 
colla  teologia.  Il  sovrintelligibile  e il  sovrannaturale , 
da  una  parte,  hanno  radice  nello  spirito  umano  e 
nella  condizione  nativa  delle  cose,  e dall"  altra,  com- 
pongono il  sistema  rivelalo,  somministrandogli  nel 
mistero  e nel  miracolo  il  doppio  ordine  d’ idee , e di 
cose,  che  vi  è compreso.  Importa  adunque  grande- 
mente, che  ci  formiamo,  quanto  è possibile,  un  con- 
cetto chiaro  e distinto  di  (ali  due  elementi.  Ein  prima, 
che  I’  uomo  abbia  1’  idea  del  sovrintelligibile,  c sia 
persuaso  trovarsi  molte  verità  inaccesse  alla  sua  ap- 
prensiva, è un  fatto,  che  non  verrà  negato  da  niuno; 
poiché  in  tutti  i sistemi  forza  è ammettere  delle  cose, 
che  non  si  comprendono,  e ogni  scienza  ridonda  di 
arcani  inesplicabili.  Lo  scettico,  che  ripudia  il  chiaro, 
in  grazia  dell’  oscuro,  non  che  evitare  il  mistero,  lo 
accresce,  rendendolo  universale  '.  Ma  ciò,  che  riesce 


1 Teor.  delsovr noi.  73,  p.  459,  440,  441. 
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difficile  a determinare , si  è,  qual  sia  la  fonte  di  questo 
concetto.  Forse  la  ragione?  Ma  come  mai  la  ragione, 
la  cui  essenza  consiste  nell’  intendere , può  darci  no- 
tizia del  suo  maggior  contrario  , cioè  del  sovrintelli- 
gibile? Che  1’  intelligenza  ci  faccia  presentire  e su- 
bodorare ciò  che  la  supera,  ripugna.  Nè  gioverebbe 
il  dire,  che  I’  intelligenza  rivela  1’  incomprensibile, 
come  la  luce  fa  veder  1’  ombra  : giacché  I’  ombra  si 
vede,  in  quanto  è minor  luce;  nè  la  metafora  fa  al 
proposito.  Rispetto  alla  facoltà  che  intende,  ciò  che 
non  è intelligibile,  è semplicemente  nulla,  è una 
mera  negazione,  come  le  tenebre  perfette , in  ordine 
all’  occhio  : non  è , e non  può  essere  cosa  positiva  e 
reale,  come  il  vero  sovrintelligibile.  Si  potrebbe  an- 
che presu pporre , che  la  realtà  del  sovrintelligibile 
derivi  dalle  sue  relazioni  colle  cose  intese;  ma  per 
apprendere  una  relazione,  bisogna  prima  conoscere 
i due  termini,  in  cui  si  appoggia;  perciò  le  intelle- 
zioni non  si  possono  conoscere  in  relazione  col  so- 
vrintelligibile, se  non  si  ha  già  1’  apprensione  di 
questo.  Si  dirà  forse,  che  le  difficoltà  insolubili,  a 
cui  la  ragione  ci  conduce  colie  sue  deduzioni,  arguis- 
cono qualche  realtà  superiore  alla  mente  nostra?  Ma 
questa  è una  petizion  di  principio;  poiché  ogni  dif- 
ficoltà inestricabile  presuppone  logicamente  il  con- 
cetto del  sovrintelligibile.  Lo  spirito  non  può  risol- 
vere molti  problemi , perchè  trova  in  essi  qualcosa, 
che  soverchia  la  sua  apprensiva  , e non  acquista  già 
l’ idea  generica  dell’  inapprensibile,  perchè  quei  pro- 
blemi siauo  insolubili  (51).  Queste  ragioni  mi  hanno 
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indotto  in  un’  altra  scrittura  a ripetere  la  cognizione 
del  sovrintelligibile  da  una  facoltà  speciale,  che  chia- 
mai sovrintelligenza;  e mi  contentai  di  accennarla , 
senza  farne  1’  analisi , richiedendo  questa  alcune  no- 
tizie preliminari  e speciali , che  si  dilungavano  dal 
soggetto  del  mio  libro  L Ora  mi  accingo  brevemente 
ad  adempiere  questa  lacuna. 

Le  facoltà  si  diversificano  fra  di  loro,  secondo  1’ 
oggetto  a cui  mirano,  o il  modo,  con  cui  rappren- 
dono. Cosi  il  divario,  che  corre  fra  i sensibili  e gl’ 
intelligibili  assoluti , fra  questi  e gl’  intelligibili  rela- 
tivi , dà  luogo  a distinguere  le  tre  facoltà  della  sen- 
sibilità, della  ragione,  e dell’  intelletto*.  1 vari  modi, 
con  cui  lo  spirilo  nostro  si  esercita  sugl’  intelligibili , 
c’induce  a distinguere  1’  attenzione,  il  giudizio,  il 
raziocinio,  1’  astrazione,  la  memoria,  I’  immagina- 
tiva, e le  altre  facoltà  non  produttive,  chesi  trava- 
gliano sugli  elementi  già  ricevuti  , senza  poterne 
creare  sostanzialmente  de’  nuovi.  Ora  il  sovrintelli- 
gibile, essendo  un  oggetto  intrinsecamente  disforme 
dagli  altri , dee  riferirsi  a una  facoltà  speciale  ; la 
quale  differisce  dalle  altre  potenze , non  solo  per  la 
natura  del  suo  termine , ma  eziandio  pel  modo,  con 
cui  lo  attinge  e possiede  in  qualche  guisa.  Imperoc- 
ché ogni  altra  facoltà  entra  in  comunicazione  coll’ 


1 Teor.  del  sovr mira.  56-08.,  p.  50-62. 

3 Piglio  le  voci  di  ragione  e d’ intelletto  Del  senso  più  usalo,  dal  Kant  in 
poi;  il  «filai  senso  è in  parie  il  rovescio  di  quello,  che  anticamente  davasi  a 
queste  voci.  Ho  credulo  di  dovermi  adattare  alla  tecnologia  più  comune , 
finché  trattando  paratamente  la  materia,  io  possa  dare  la  mia  propria. 
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oggetto  suo  proprio , che  la  compie  in  una  certa  ma- 
niera , e concorre  a formarla.  Cosi,  verbigrazia,  la 
ragione  è formata  dall’ Idea  onnipresente  agli  spiriti, 
operante  sovra  di  essi  coll’  immanenza  dell’  azione 
creatrice  , e mettente  in  opera  la  loro  virtù  intuitiva. 
Lo  stesso  dicasi  delle  altre  potenze,  che  tulle  appren- 
dono 1’  oggetto  loro  immediatamente.  Ma  1’  oggetto 
della  sovrintelligenza  è 1’  incomprensibile,  che  non 
può  certo  operare  sulla  mente  umana  ; nè  questa  può 
riagire  sovra  di  esso , e arrivarlo  colla  sua  appren- 
siva; giacché  nei  due  casi,  I’  incomprensibile  non 
sarebbe  tale,  e si  confonderebbe  col  suo  contrario. 
Il  contrassegno  del  sovrintelligibile  risiede  nella  nos- 
tra impotenza  di  comprenderlo  ; tanto  che  v’  ha  una 
opposizion  radicale  fra  le  altre  potenze,  che  così  si 
appellano,  perchè  hanno  virtù  di  afferrare  il  loro  og- 
getto , e la  sovrintelligenza , impotente  ad  appren- 
derlo, e riposta  essenzialmente  in  questa  impotenza 
medesima.  Perciò  negli  ordini  di  questa,  da  un  lato 
manca  1’  oggetto  pensabile  ; dall’  altro,  v’  ha  impo- 
tenza assoluta  : il  concetto  del  sovrintelligibile  risulta 
da  queste  due  condizioni  dell’  inescogittfbililà  obbiet- 
tiva^ dell’  impotenza  subbieltiva  insieme  congiunte. 
Da  ciò  potrebbe  conchiudersi,  che  il  sovrintelligibile 
è una  chimera , come  quello , che  obbiettivamente 
è nulla  a rispetto  uoslro , e subbictlivamentc  è una 
mera  impotenza;  la  quale  come  potrebbe  costituire 
una  facoltà  dell’  animo,  giacché  ogni  facoltà  è una 
potenza?  Tuttavia  il  sovrintelligibile  non  è un  mero 
niente,  giacché  nessuno  dubita  della  sua  realtà  ; e la 
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sovrintelligenza  non  è semplicemente  una  impotenza, 
poiché  ne  siam  consapevoli.  Come  fuori  di  noi  si  ri- 
trova una  realtà  sovrintelligibile,  così  v’-ha  in  noi  il 
sentimento  della  nostra  inettitudine  a conoscerla.  Bi- 
mane adunque , che  si  consideri  la  sovrintelligenza , 
come  una  facoltà  del  tutto  speciale,  che  non  dipende 
in  nessun  modo  dall’  azione  del  suo  oggetto  sul  nos- 
tro spirito  , ma  semplicemente  dalla  natura  , e dalla 
esplicazione  interiore  del  soggetto.  Le  altre  facoltà 
sono  subbicllive  ed  obbiettive  insieme,  perchè  l’ og- 
getto loro  concorre  ad  attuarle  ; laddove  la  sovrin- 
telligenza è una  facoltà  schiettamente  subbieltiva , 
che  si  attua  , senza  alcun  concorso  del  suo  oggetto. 
Onde  segue , che  le  altre  facoltà  sono  opera  dell’  og- 
getto loro , che  movendo  la  potenza , la  riduce  a 11’ 
alto  ; laddove  nella  sovrintelligenza  , 1’  oggetto  è 
frutto  della  facoltà  medesima.  Così  egli  è vero  a dire, 
che  F intelligibile  crea  F intuito  dell’  uomo,  in  quan  to 
lo  mette  in  azione;  dovechè  pel  sovrintelligibile  a c- 
cade  il  contrario  ; la  sola  nozione  negativa  possib  ile 
ad  aversi  di  quest’  oggetto  essendoci  data  dalla  &o- 
vrintelligenza. 

Trovasi  nell’  uomo,  come  essere  sensitivo,  una 
specie  di  facoltà  , che  ha  per  qualche  rispetto  molla 
convenienza  con  quella,  di  cui  parliamo.  Ciò  sono  le 
disposizioni  istintive  dell’  animo  nostro  senziente.  L’ 
istinto  è una  movenza  cieca  dell'  animo  versomi  og- 
getto ignoto,  la  quale  procede  dall’  animo  stesso,  e 
non  dall’  azione , almen  conosciuta  , dell’  oggetto.  L’ 
istinto  procede  solo  dal  didentro  al  difuori , nou  vi- 
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ceversa , per  quanto  sappiamo  : ed  è meramente  sub- 
biellivo.  Ora  , che  cos’  è I’  istinto , se  non  una  po- 
tenza recondita  dell’  animo,  la  quale  si  esplica,  per 
una  virtù  che  le  è propria  ? Quando  I’  ometto  è pre- 
sente, la  forza  istintiva  lo  afferra  per  un  moto  che 
le  è intrinseco , si  attua  apprendendolo , ed  è soddis- 
fatta. Se  I’  oggetto  manca,  ella  tende  invano  ad  at- 
tuarsi; e questo  irrito  conato  produce  un  sentimento 
sordo  e inesplicabile  di  molestia.  Una  gran  parie 
della  infelicità  umana,  e quella  insazietà  dolorosa, 
che* ci  è congenita,  e si  fa  sentire  eziandio  nell’  ab- 
bondanza di  ogni  delizia  terrena,  procede  da  un  de- 
siderio non  satisfatto,  e radicalo  nelle  intime  midolle 
della  nostra  natura  '.  Ora  la  facoltà  sovrintelligente 
essendo  l’ impotenza  di  conoscere  l’ incomprensibile, 
e il  sentimento  di  questa  impotenza , si  può  diritta- 
niente  chiamare  un  istinto  ; come  abbiamo  già  av- 
vertito in  altra  occasione  ì. 

Dal  fenomeno  dell’  istinto  s’ inferisce  di  necessità, 
che  1’  uomo  ha  un  qualche  sentimento  delle  sue 
potenze  non  ancora  attuate.  11  che  si  verifica  anche 
fuori  degli  ordini  sensitivi;  come  vedesi  in  coloro, 
che  sono  dotati  di  grande  ingeguo  ; i quali , prima 
di  conoscere  le  proprie  forze  distintamente , ne  hanno 
un  confuso  seniore;  e anche  dopo  averle  meglio  co- 
nosciute , vivono  un  certo  tempo , senza  cavarne 
altro  frutto,  che  un  oscuro  presentimento  delle  in- 
venzioni o scoperte,  che  faranno  in  appresso.  I poeti, 

* Teor.  del  joit.,  mini . 64-G7,  p.  58-01,  noi.  52,  53,  p.  300-303. 

* Ibid. , num  00,  p.  54. 
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gli  artisti , i filosofi , i matematici  insigni , prima  di 
poter  concepire  schiettamente  il  bello  ed  il  vero, 
prima  di  poterlo  idoleggiare,  e tragittare  nell’  animo 
altrui,  Io  veggono  quasi  in  nube  e confusamente, 
come  il  viandante,  che  fra  una  folta  nebbia  vede  a 
qualche  intervallo  1’  immagine  perplessa  e indeter- 
minala dell’  oggetto,  a cui  si  vuole  accostare.  Ora, 
che  cos’  è questa  progressione  del  pensiero  nell’  es- 
plicamenlo  ideale,  se  non  il  sentimento,  che  I’  uomo 
ha  dello  svolgersi , che  fanno  le  sue  potenze?  Impe- 
rocché dal  canto  dell’  oggetto  non  v’  ha  mutazione, 
nè  esplicazione  di  sorta.  L’  esplicazione  del  bello  e 
del  vero  ideale,  privilegio  dell’  ingegno  grande,  non 
è dunque  in  sostanza , che  I’  esplicazione  delle  sue 
potenze,  come  artefice o contemplante.  L’  uomo  ha 
di  sé  stesso  un  sentimento  universale  , che  abbraccia 
lutto  il  suo  animo , e comprende  eziandio  le  potenze, 
che  vi  son  complicate,  prima  che  vengano  a stato 
di  perfetta  esplicazione.  Dico  perfetta  esplicazione, 
perchè  la  potenza  in  ogni  esistente  non  è una  mera 
astrattezza,  o una  forza  morta,  e inchiude  ili  ne- 
cessità una  esplicazione  iniziale.  La  potenza,  secondo 
l’egregia  dottrina  del  Leibniz,  importa  un  conato, 
un  multi,  un  principio  di  azione , un  non  so  che  di 
mezzo  fra  la  forza  viva  e la  forza  morta , nel  senso , 
in  cui  questa  si  piglia  comunemente  ; e ogni  forza  è 
tendenza  all’  atto,  cioè  potenza.  Ogni  forza  è sem- 
plice potenza,  se  si  considera  nel  principio  di  questo 
conato,  c passa  in  atto  a mano  a mano,  che  il  conato 
produce  il  suo  effetto.  Imperò  la  potenza  non  è ve- 
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raraente  tale , che  nel  compiersi  del  primo  ciclo 
creativo  ; giacché , cominciato  che  è il  secondo  ci- 
clo, essa  si  va  attuando  successivamente,  benché 
non  giunga  al  colmo  dell’  attuazione , che  nel  fine  di 
esso.  Perciò  il  secondo  ciclo  creativo  si  potrebbe  de- 
finire l’ attuazione  successiva  delle  potenze  create.  Ora 
la  potenza  consistendo  in  uno  sforzo  spontaneo,  in 
un  atto  incoato , chiaro  è,  che  1’  uomo  dee  avere  il 
sentimento  distinto  o confuso  di  tutte  le  sue  potenze, 
proporzionatamente  al  loro  vigore , e al  grado  del 
loro  sviluppo  incoativo.  Una  potenza  non  sentita  as- 
solutamente involge  contraddizione.  Il  sentimento 
della  potenza  è inseparabile  dalla  natura  dell’  anima 
considerata , come  forza  esplicantesi , e risulta  ne- 
cessariamente dal  concetto  dinamico  della  sostanza 
creata. 

La  potenza  intellettiva  si  svolge  e si  attua  succes- 
sivamente intuiti  gli  uomini , e dà  luogo  al  progresso 
della  civiltà  e della  scienza,  cosi  nei  singoli  indivi- 
dui, come  in  tutta  la  specie.  Ciascuno  individuo  è 
consapevole  delle  sue  intellezioni  attuali  ; ma  è con- 
scio altresì , che  una  buona  parte  della  sua  virtù  in- 
tellettiva non  è ancora  passata  in  esercizio  ; e quindi 
egli  ha  il  sentimento , non  pur  dell’  atto , ma  della 
potenza.  Ora  la  potenza  dell’  intendere  non  può  es- 
plicarsi perfettamente  quaggiù , ancorché  si  suppo- 
nesse un  corso  infinito  di  generazioni  ; perchè  la 
nostra  condizione  organica,  imprigionando  il  pen- 
siero fra  certi  limiti , non  lo  consente.  Non  è già  , 
che  le  condizioni  esteriori  mettano  in  atto  efficace- 
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mente  le  nostre  potenze,  come  quelle,  che  dipen- 
dono da  un  principio  interiore  ; ma  questo  non  può 
operare,  senza  le  condizioni  esteriori  convenienti. 
La  potenza  complicata  si  esplica , per  via  del  con- 
corso dell’  atto  creatore,  e Io  spazio  totale  di  questo 
svolgimento  costituisce  il  secondo  ciclo  creativo  ; il 
quale  è nel  tempo,  poiché  è il  ritorno  dell’esistente 
all’  Ente.  Il  compimento  della  esplicazione  , e il  pas- 
saggio perfetto  dall’  esistenza  potenziale  all’  esistenza 
attuale,  forma  il  fine  del  secondo  ciclo , riunendo  nel 
modo  più  intimo  I’  esistente  al  suo  principio , senza 
scapito  della  individualità,  che  gli  è propria.  In  questo 
secondo  corso,  l’esistente  è perfettibile,  nè  diventa 
perfetto,  che  dopo  averlo  adempiuto,  e quando  al 
tempo  sollentra  l’eternità.  L’  esplicazione  successiva 
delle  nostre  potenze  è il  periodo  della  perfettibilità 
delle  esistenze  : il  compimento  di  essa  è lo  stato  per- 
fetto. Egli  è adunque  manifesto,  che  1’  attuazione 
totale  delle  nostre  potenze  non  polendo  succedere, 
die  all’  uscita  dell’  ultimo  ciclo , la  nostra  facoltà 
intelligente  non  può  attuarsi  perfettamente,  che 
dopo  morte.  La  sovrintelligenza  non  è adunque  al- 
tro , che  il  sentimento  della  virtù  intellettiva  non 
esplicabile  nel  corso  del  tempo , e nel  secondo  ciclo 
creativo.  Perciò  la  morte  fu  da  noi  definita  la  con- 
versione del  sovrintelligibile  in  intelligibile , c il  com- 
pimento della  cognizione  ideale  L 

Lo  stesso  principio,  che  ci  fa  presentire  questa 
virtù  intellettuale,  non  esplicabile  che  altrove,  ce 
1 Tom.  I,  p.  240. 
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1’  appalesa  , come  intrinsecamente  diversa  da  quella, 
che  si  attua  successivamente  quaggiù  , e ce  ne  rap- 
presenta F attuazione  futura  , non  mica  , come  una 
semplice  continuazione  ed  estensione  della  presente, 
ma  come  una  conoscenza  di  un’  altro  genere.  11  che 
non  dee  parer  troppo  mirabile , essendo  conforme 
alla  natura  dell’  istinto;  il  quale  non  pur  sente  sè 
stesso,  ma  si  distingue  dalle  altre  indi  nazioni  di  specie 
diversa.  Or  siccome  ogni  potenza  arguisce  un  oggetto 
corrispondente  ; il  sovrintelligibile  è concepito  da 
noi,  non  già  come  un’  amplificazione  dell’  intelligi- 
bile, la  quale  si  disformi  da  esso  solo  di  estensione 
e di  gradi,  ma  come  una  entità  obbiettiva  dell’  Idea 
onninamente  diversa  da  quella,  che  soggiace  alla 
nostra  apprensiva.  Ma  in  che  consiste  questo  divario? 
Ciò  è quello,  che  non  possiamo  sapere;  perchè  al- 
trimenti, il  sovrintelligibile  non  sarebbe  tale.  Tutta- 
via, il  sentimento , che  abbiamo  della  nostra  potenza , 
è bastevole  a certificarci  del  fatto , c a somministrar- 
cene una  conoscenza  generica , dedotta  dall’analogia 
dell’  intelligibile.  La  quale  analogia  si  fonde  pure 
nel  senso,  che  abbiamo  della  potenza  complicata, 
ed  è corroborata  dalla  religione , che  non  potrebbe 
rivelarci  i misteri  coll’  aiuto  di  concetti  analogici, 
se  non  corresse  una  convenienza  reale  e una  simili- 
tudine fra  1’  intelligibile  e il  sovrintelligibile. 

La  coscienza  di  una  virtù  implicita  porge  1 idea 
generica  della  sua  esplicazione , e dell’  atto  , clic 
la  conduce  a compimento.  Or  siccome  1’  intendere 
presuppone  un  oggetto  intelligibile,  la  potenza  d’ 
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intendere  arguisce  un  oggetto  suscettivo  d’  intelli- 
gibilità. Da  quella  parte  adunque  della  forza  intellet- 
tiva , che  non  può  attuarsi  negli  ordini  presenti , si 
deduce  1’  esistenza  di  un  oggetto  proporzionato , e 
quindi  di  un  sovrintelligibile  obbiettivo  ; tanto  che 
il  concetto  di  questo  nasce  dalla  sovrintelligenza  , c 
non  e converso  ; nel  che  consiste , come  avvertimmo, 
la  specialità  di  questa  potenza  conoscitiva,  e la  sua 
similitudine  coll'  istinto.  L’ idea  del  sovrintelligibile, 
come  vero,  e come  bene,  rampolla  dal  sentimento 
oscuro  e profondo  di  poter  conoscere  e godere,  non 
solo  più  largamente,  ma  altramente , che  non  si  co- 
nosce e si  gode  in  questa  vita.  Un  tal  concetto  si 
radica  subbiettivamente  nel  senso  della  nostra  po- 
tenza ; ma  diventa  obbiettivo,  perchè  ogni  virtù 
sentita  suppone  un  oggetto.  Or  siccome  1’  attuale  og- 
getto della  niente  nostra  è la  formola  ideale;  noi  ci 
formiamo  la  nozion  vaga  e generica  di  una  parte  re- 
condita di  essa  formola  , e collochiamo  in  essa  l’ og- 
getto della  sovrintelligenza.  E ci  figuriamo  il  sovrin- 
telligibile, sotto  il  concetto  dell’  ente  in  astratto; 
perchè  I’  Ente  concreto  e assoluto  essendo  il  termine 
attuale  dello  spirilo,  f esplicazione  possibile  della 
facoltà  conoscitiva  dee  aver  per  oggetto  un  non  so 
che  d’ inescogitabile , un’  appartenenza  occulta  dell’ 
Ente  e delle  cose  reali , non  pensabile  , che  col  con- 
cetto generico  di  esso  Ente,  spoglialo  della  sua  con- 
cretezza. L’ idea  astratta  di  entità  è un  mero  simbolo 
del  concreto,  formante  il  sovrintelligibile3.  Il  quale 
* Tcor.  del  sovr.,  nuni.  61,  p.  55,  56,  57. 
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perciò  risiede  nell’  Ente  e nell’  esistente , in  quanto 
possono  essere  appresi,  ma  noi  sono,  dallo  spirito  ; 
e per  tal  modo  acquista  un  valore  affatto  obbiet- 
tivo. 

In  virtù  di  questa  nota  obbiettiva  del  sovrintel- 
ligibile , lo  spirito  nostro  il  considera , come  incor- 
porato alle  varie  membra  della  formola  ideale , e 
come  E origine  del  nesso  misterioso , che  il  termine 
mezzano  ha  coi  due  estremi  di  quella.  L’ Idea , nell’ 
affacciarsegli , gli  si  presenta,  come  bilaterale,  e 
questo  doppio  aspetto  si  riproduce  in  lutti  gl’  intelli- 
gibili. Ella  è chiara  c oscura , lucida  c tenebrosa  ad 
un  tempo  : si  comunica  all’  intuito  dal  Iato  chiaro  ; 
ma  la  sua  luce  rampolla  da  un  punto  oscurissimo.  La 
faccia  chiara , e per  cosi  dire , il  disco  visibile  dell’ 
Idea , è il  solo  punto  di  essa , che  abbia  consorzio 
coll’  intelletto,  irraggiandolo  colla  sua  propria  luce. 
La  faccia  oscura  gli  si  sottrae  : non  si  lascia  presen- 
tire, che  per  la  sua  scurità  : mostrasi,  come  dire, 
fuggendo  : la  mente  nostra  1’  apprende , come  gli 
occhi  del  corpo  apprendono  le  tenebre.  Or  che  cos’ 
è questa  concomitanza  del  sovrintelligibile  coll’  intel- 
ligibile, se  non  1’  effetto  dell’  esser  noi  consapevoli , 
che  ad  ogni  atto  dello  spirito  v’  ha  iu  noi  una  po- 
tenza conoscitiva  superiore  alla  cognizione,  che  ab- 
biamo in  effetto?  Ma  se  v’  ha  in  noi  la  possibilità  di 
più  conoscere , v’  ha  nell’  oggetto  una  conoscibilità 
più  estesa  di  quella,  che  ci  apparisce  ; e la  parte  ob- 
biettiva non  conoscibile  è maggiore  dell’  altra,  per- 
chè collegasi  col  concetto  generico  dell’  infinità 
ii.  36 
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ideale,  e perchè  la  potenza  implicita  d’  intendere  , 
che  in  noi  sentiamo , sovrasta  alla  potenza  esplicata. 
Oltre  che , la  potenza  è maggior  dell’  atto , non  solo 
per  essere  più  estesa , e spaziare  più  largamente , ma 
perchè  1’  atto  deriva  dalla  potenza  , e non  viceversa. 
Accoppiando  la  preminenza  estensiva  colla  premi- 
nenza logica  della  facoltà  conoscitiva  sugli  atti , che 
produce,  trasportandola  nell’  oggetto,  e immedesi- 
mandola colla  infinità  obbiettiva  dell’  Idea  , ne  con- 
chiudiamo la  maggioranza  ontologica  del  sovrintel- 
ligibile sull’  intelligibile;  maggioranza,  che  consiste 
nell’  essere  il  sovrintelligibile  più  ampio  assai  dell’ 
intelligibile , e principio  logico  di  esso.  Il  sovrintel- 
ligibile, considerato  in  questo  doppio  rispetto  verso 
l’ intelligibile,  dà  luogo  al  concetto  metafìsico  di  es- 
senza. L’  essenza  è adunque  1’  inconoscibile  della 
cosa , considerato , come  più  esteso  del  conoscibile, 
e principio  di  esso. 

L’  essenza  è in  effetto  la  fonte  di  tutte  le  proprietà, 
che  si  trovano  negli  obbietti.  Ella  forma  il  lato  oscuro 
dell’  Ente,  e conseguentemente  delle  esistenze  ; e at- 
teso la  sua  maggioranza  ontologica  sull'  intelligibile, 
noi  consideriamo  1’  essenza , come  il  principio  costi- 
tutivo delle  cose,  e non  già  le  cose,  come  il  principio 
dell’  essenza.  Perdonimi  I’  illustre  Rosmini,  se  pi- 
glio il  vocabolo  di  essenza  in  un  senso  diverso  da 
quello  che  gli  è da  lui  attribuito , e se  scostandomi 
dal  suo  parere,  stimo  di  conformarmi  meglio  al  si- 
gnificalo primitivo,  e più  legittimo  della  parola.  Egli 
intende  per  essenza  i caratteri  distintivi  delle  cose, 
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in  quanto  sono  da  noi  conosciute,  c pensate,  come 
possibili.  Non  rifiuto  già  quest’  applicazione  della 
voce,  approvata  dall’  uso;  ma  credo,  che  per  ub- 
bidire a questo,  e nello  stesso  tempo  osservare  la 
precisione  scientifica,  sia  bene  il  chiamare  con  molti 
filosofi  i detti  caratteri  essenze  razionali,  per  distin- 
guerli dalle  essenze  reali,  che  sono  inescogitabili1 *. 
E lo  stesso  uso  della  voce  nel  primo  caso , ne  accusa 
la  minore  proprietà;  solendosi  chiamare  essenze  le 
note  generiche  o specifiche  degli  oggetti , perchè 
tali  caratteri  sono , rispetto  agli  accidenti , ciò  che 
è 1’  essenza  nel  significato  più  proprio , rispetto  all’ 
intelligibile,  cioè  la  base  logica  di  esso.  Il  che  mi 
par  risultare,  cosi  dal  valore,  che  si  dà  al  vocabolo 
nel  linguaggio  erudito  e scientifico , come  da  quello, 
che  gli  è per  ordinario  conferito  dal  popolo  (52). 

La  maggioranza  ontologica  del  sovrintelligibile 
sull’  intelligibile,  e dell’  essenza  sull’  Ente,  non  fu 
affatto  ignorata  dai  filosofi  Gentili  (53).  Nelle  dot- 
trine dell’  antico  emanatismo , e del  panteismo,  che 
ne  deriva , il  sovrintelligibile , cioè  1’  Ente  irrivelato, 
inescogitabile , e ineffabile , è consideralo , come  1’ 
Ente  primo  e la  fonte,  secreta  dell’  intelligibilità 
stessa  a.  Secondo  la  mitologia  zendica , Arimàn  pare 
più  antico  di  Ormuzd  3 * 5;  non  già,  come  simbolo  del 

1 La  voce  essenza  s i può  anche  adoperare,  senz*  alcuno  aggiunto,  nel  senso 

del  Rosmini , ogni  qualvolta  il  contesto  determina  tal  senso,  ed  esclude  ogni 

equivoco. 

* Mostreremo  nel  secondo  libro  le  tracce  di  questa  idea,  specialmente  nelle 
dottrine  iraniche,  indiche,  egizie,  ed  ellenicopelasgiche. 

5 Vedi  TAnquetil  (Mém.  de  l'Acad.  des  l uteri pt ,y  tom.  XXXVII,  p.  615, 
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male,  ma  come  emblema  dell’  incomprensibilità  di 
Zeruane,  c delle  tenebre  eterne;  giacché  il  dua- 
lismo iranico  sembra  in  parte  simboleggiare  il  doppio 
aspetto  dell’  Idea.  E veramente  l’ immagine  delle  te- 
nebre immense  ed  eterne , che  trovasi  nelle  tradi- 
zioni più  antiche,  adombra  la  preminenza  del  sovrin- 
telligibile 1 ; e fu  adoperata  nelle  divine  scritture  , 
come  un  simbolo  acconcio , per  significare  l’ incom- 
prensibilità perpetua , che  farà  il  supplizio  intellet- 
tivo dei  riprovati , impediti  eternalmente  di  poter 
compiere  il  secondo  ciclo  creativo , e moralmente 
separali  dall’  Intelligibile.  11  quale  diventa,  fino  ad 
un  certo  segno , sovrintelligibile  pei  reprobi , come 
il  sovrintelligibile  si  fa  intelligibile  pei  comprensori. 
Ma  per  tornare  all’  opinione  degli  emanatati , si  vuol 
avvertire , eh’  ella  separa  il  sovrintelligibile  dall’  in- 
telligibile , per  un  artifizio  dell’  immaginativa  : lad- 
dove, secondo  l’ intuito,  la  distinzione,  che  corre  tra 
quelli,  non  arguisce  nell’ Ente  una  moltiplicilà  reale 
( negli  ordini  meramente  razionali) , ma  solo  un  di- 
fetto nella  nostra  virtù  intuitiva.  Il  sovrintelligibile 
è I’  Ente,  come  inescogitabile,  e nell’  alto  assoluta- 
mente  primo;  il  cui  concetto  travasandosi,  per  via  del 
secondo , nel  terzo  termine  della  forinola , dà  luogo 

016,017).  Il  concetto  originale  di  Arimba,  o Jg/iró  mainyus,  ha  molta  conve- 
nienza con  quello  delle  dee  madri,  di  cui  parlammo  nel  precedente  capitolo. 
Il  Lajard  conghicltura , clic  i Caldei  lo  chiamassero  Siina  (Hech.  tur  le  culle 
de  J'tnut,  Mém.  I,  p.  Il,  13). 

1 Gli  Egizi,  secondo  Damaselo,  consideravano  le  tenebre  incognite,  e l’ 
oscurità  impenetrabile , come  il  primo  priocipio.  Vedi  il  Mignot  ( -Vrm . de 
l’.-Zcad.  des  Intcripl.,  tom.  XXXI,  Mém  , p.  221). 
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al  concetto  della  materia  prima  ed  informe , giusta 
i cosmologi  e i filosofi  della  gentilità.  Come  la  luce 
fu  la  prima  forma  creata,  che  rese  visibile  1’  informe 
caos;  cosi  l’ Intelligibile  è la  luce  spirituale,  1’  Ente 
nell’  atto  secondo,  (giusta  il  nostro  modo  di  conce- 
pire) che  svela  in  parte  allo  spirito  il  sovrintelligi- 
bile assoluto , cioè  1’  Ente  nell’  atto  primo.  E come 
la  luce , manifestando  sè  stessa  , si  diffonde  eziandio 
e riverbera  più  o meno  sulle  parti  oscure  degli  og- 
getti ; così  1’  Intelligibile  rischiara  in  qualche  modo 
col  suo  proprio  splendore  le  verità  superiori  alla 
nostra  apprensiva  , e ce  le  mostra  velate  dalle  analo- 
gie. La  rivelazione  fa  negli  ordini  spirituali  ciò  che 
la  luce  rifranta  nel  sensibile  universo. 

Il  sovrintelligibile,  per  la  natura  subbiettiva  del 
suo  principio , e 1’  impenetrabile  realtà  del  suo  og- 
getto , è veramente  il  numeno  di  Emanuele  Kant , e 
la  base  della  sola  filosofìa  trascendentale , che  torni 
possibile  allo  spirito  umano.  Il  filosofo  tedesco  piantò 
il  suo  sistema  sovra  una  confusione  dell’  intelligibile 
col  sovrintelligibile,  e attribuì  a quello  ciò  che  è 
proprio  di  questo.  Noi  veggiamo  il  primo  in  sè  me- 
desimo , e per  suo  mezzo  apprendiamo  il  secondo , 
come  quello,  che  non  può  essere  pensato , se  non  è 
rivestilo  di  forma  cogitativa  ; la  quale  dotata  di  realtà 
obbiettiva , per  ciò  che  spetta  all’  intelligibile , di- 
venta subbiettiva  e fenomenale , in  quanto  si  applica 
al  sovrintelligibile,  che  qual  realtà  inarrivabile  ris- 
ponde al  numeno,  e qual  nozion  subbiettiva , al  tra- 
scendentale della  filosofia  critica.  Se  non  che , le 
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forme  subbiettive  del  Kant  hanno  una  mera  appa- 
renza obbiettiva  ; laddove  I’  obbiettività  del  sovrin- 
telligibile ci  è certificata  da  quella  dell’  intelligibile. 
Ma  salvo  questo  divario  , I’  identità  fra  i due  con- 
cetti del  criticismo  ed  il  nostro  è perfetta;  quindi  è, 
che  altrove  accennammo , il  sovrintelligibile  essere 
una  incognita  obbiettiva , che  si  pensa , simboleg- 
giandola con  un  concetto  subbiettivo,  derivante  dall’ 
intelligibile , e spoglialo  della  sua  obbiettività  col 
processo  astrattivo  della  riflessione1. 

Questo  punto  cardinale  della  filosofìa  critica  con- 
tiene uno  sbaglio  di  metodo , e di  applicazione.  L’ 
idea  generale , che  serve  di  base  alla  prima  Critica 
del  Kant,  è vera  in  sè  stessa  : I’  errore  stà  nel  volere 
applicare  alla  ragione  quello , che  non  conviene  se 
non  a una  facoltà  superiore,  alla  sovraragionc , se 
posso  cosi  esprimermi.  Il  filosofò  tedesco  si  sviò, 
scambiando  il  soggetto  della  teologia  rivelata  con 
quello  della  metafìsica , e subbicttivando  assoluta- 
mente 1’  intelligibile , che  è obbiettivo  in  sè  stesso, 
e non  può  vestire  la  dote  contraria,  se  non  in  quanto 
si  adopera  , come  un  mero  segno  del  sovrintelligi- 
bile. Così  1’  Idea  esprime  in  sè  medesima  la  realtà 
suprema  ; ma  il  concetto  astratto  dell’  ente  , che  se 
ne  deduce , e si  accomoda  al  sovrintelligibile , è un 
mero  fenomeno  intellettivo,  come  ogni  «astrazione, 
e un  simbolo  adoperato  ad  esprimere  un  concreto 
perfettamente  ignoto.  Il  criticismo,  per  una  conse- 


1 Teor.  del  sovr.,  num.  59,  p.  53, 54. 
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guenza  necessaria  del  suo  principio , pronunziò  per 
impossibile  ogni  metafìsica,  scambiando  la  più  nobil 
parte  della  filosofia  naturale  colla  metafìsica  rivelata  ; 
la  quale  è la  sola  scienza  razionalmente  impossibile. 
Ma  questa  medesima  proprietà  della  teologia  positiva 
presuppone  necessariamente,  che  vi  sia  una  scienza 
razionale  possibile  ; altrimenti  lo  stesso  problema 
non  si  può  pensar  nè  proporre,  non  che  risolvere; 
il  che  avrebbe  dovuto  essere  avvertito  da  Emanuele 
Kant,  le  cui  conclusioni  sulla  impossibilità  della 
metafìsica , essendo  dogmatiche , e non  scettiche , 
presupporrebbero,  quando  vere  fossero,  una  meta- 
fìsica superiore,  ed  incontestabile.  E qui  si  noli  un 
caso  singolare;  cioè,  che  il  ripudialore  della  meta- 
fìsica , I’  uomo  che  pretese,  ogni  ontologia  razionale 
essere  impossibile , introdusse  in  religione  un  vero 
razionalismo  teologico  1.  Per  tal  modo,  mentre  da 
un  lato  egli  apriva  allo  scetticismo  un  larghissimo 
campo  nelle  scienze  speculative,  mutando  l’ intelli- 
gibile in  sovrintelligibile,  e’  negava  dall’altro  il  vero 
e genuino  sovrintelligibile,  convertendolo  nel  suo 
contrario.  Vero  è,  che  il  suo  Cristianesimo  razionale 
è fondato  sulla  ragion  pratica , e non  sulla  ragion 
pura , c che , come  lavoro  scientifico , è cosa  debo- 
lissima, e poco  degna  di  un  tanto  filosofo.  Ma  è vero 
altresì , che  la  Ragion  pratica  del  criticismo  ripugna 
fieramente  alla  sua  sorella , e non  si  può  per  alcun 
verso  accordare  coi  principii  speculativi  e foudamen- 

' Vedi  nella  traduiionc  de)  Borri  I'  operetta  intitolata  : Religio  intra  ter- 
mino» «miu  rationi». 
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tali  di  tutto  ii  sistema.  Così,  dopo  aver  negata  la 
ragione,  si  afferma  , che  il  Cristianesimo  non  è altro 
che  essa  ragione , cioè  una  chimera  ! 

Il  sovrintelligibile  è conosciuto  positivamente,  per 
via  di  analogie  rivelate.  Fuori  della  rivelazione,  se 
ne  ha  solo  un  concetto  generalissimo,  composto  della 
nozione  astratta  di  ente,  e di  una  relazione  negativa 
verso  F intelligibile.  Ma  questa  nozione  affatto  gene- 
rica riceve  pure  dalla  ragion  sola  alcune  determina- 
zioni speciali , alle  (piali  lo  spirito  è condotto  dalla 
sintesi  degl’  intelligibili , cioè  dal  raziocinio.  Di  qui 
nascono  i misteri  naturali , vale  a dire , alcuni  so- 
vrintelligibili particolari  e determinati,  come,  ver- 
bigrazia,  1’  eternità  e 1’  immensità  divina,  che  siam 
forzali  di  ammettere  , in  virtù  degl’  intelligibili  *. 
Questi  arcani  razionali  non  sono  in  sostanza  che  I’ 
arcano  universalissimo  del  sovrintelligibile , cioè  1’ 
essenza,  in  relazione  con  qualche  speciale  intelligi- 
bile. Per  poterli  pensare , noi  siam  costretti  di  ves- 
tirli con  simboli  intellettivi;  i quali,  se  non  vengono 
presi  per  quel  che  sono  , come  meri  emblemi  e con- 
cetti di  valor  subbieltivo,  e si  reputano  invece  dotali 
di  obbiettività , occasionano  molle  antinomie  razio- 
nali, analoghe  a quelle  della  filosofìa  critica.  Così, 
verbigrazia,  i concetti  dell’  eternità  e dell’  immensità 
divina  riescono  autinomici , se  confondendo  il  sim- 
bolo colla  cosa  simboleggiata  , si  pigliano  per  un 
tempo  e uno  spazio  infinito,  se  l’ immenso  e I’  eterno 

1 Teor.  del  tovr.,  noi.  29,  38,  41,  p.  388,  590,  397,  398  , p.  401,  402, 
403. 
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si  raffigurano  cogli  schemi  dello  steso  e della  succes- 
sione. La  vera  antinomia  non  consiste  , come  vuole 
il  Kant , nella  pugna  degl’  intelligibili  seco  stessi , 
ma  bensì  in  quella  dei  sovrintelligibili  cogl’  intelli- 
gibili, accadente  ogni  qual  volta  l’ elemento  concreto 
de’  secondi  si  trasferisce  ne’  primi.  Perciò  nel  con- 
cetto dei  misteri  razionali  si  vuol  distinguere  accura- 
tamente l’ idea  effettiva  e reale  della  cosa  dal  simbolo 
o fenomeno,  che  1’  abbigliano  e cuoprono.  Questo 
non  ha  che  un  valor  subbiettivo , in  cui  I’  elemento 
razionale  è pur  destituito  di  obbiettività,  perchè  tras- 
portato fuori  del  suo  proprio  oggetto  , e applicato  a 
un  oggetto  diverso,  col  quale  ha  solamente  una  con- 
venienza analogica  e ri  mot  issi  ma. 

La  realtà  del  sovrintelligibile  arguisce  l’ imperfe- 
zione dell’  intelligibile  a rispetto  nostro;  perocché  se 
questo  fosse  assoluto,  quello  non  potrebbe  aver  luogo. 
L’  Ente  è intelligibile  per  sè  stesso  : le  esistenze,  per 
via  dell’  Ente  : 1’  essenza , che  dal  primo  termine  si 
deriva  nell’  ultimo,  per  via  del  termine  intermedio 
( giacché  l’ essenza  assoluta  crea  le  essenze  relative  ) , 
sovrasta  interamente  all’  umana  apprensiva.  L’  in- 
comprensibilità delle  essenze  fa  segno , che  1’  intel- 
ligibilità assoluta  ci  è comunicata  in  modo  imperfet- 
tissimo , c che  quindi  la  mente  nostra  non  è identica 
alla  divina , secondo  il  canone  dei  panteisti.  Le  es- 
senze, sendo  comprese  nell’  Intelligibile  assoluto, 
qual  è in  sè  stesso,  sono  intelligibili,  rispetto  a Dio, 
benché  siano  escluse  dall’  intelligibile  relativo , che 
è come  una  luce  di  riverbero  trasfusa  negli  spiriti 
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creati.  Ma  1’  Intelligibile  è in  sè  medesimo  uno,  in- 
diviso , perfettissimo , incommutabile.  Dunque  il  di- 
vario , che  separa  1’  intelligibilità  assoluta  dalla  rela- 
tiva , non  può  procedere  dall’  indole  intrinseca  dell’ 
Intelligibile,  ma  solo  dalle  nostre  attinenze  verso  di 
esso.  La  virtù  conoscitiva  dell’  uomo  essendo  con- 
tingente e finita,  non  può  partecipare  in  modo  per- 
fetto alla  natura  dell’  Intelligibile  assoluto.  Perciò 
anche  i comprensori  non  possono  fruire  dell’  Intel- 
ligibile, e possederlo  allo  stesso  modo  che  egli  pos- 
siede sè  stesso,  come  intelligente.  La  nostra  cono- 
scitiva è imperfettissima,  perchè  creata,  ed  è creata , 
perchè  esistente;  onde  segue,  che  fra  I’  intelligibile 
assoluto  e l’ intelligibile  relativo  corre  lo  stesso  inter- 
vallo , che  fra  1’  Ente  e 1’  esistenza.  L’  esistenza  pre- 
suppone 1'  Ente,  è in  esso,  e da  esso,  ma  non  è 1’ 
Ente  : cosi  anche  l’ intelligibilità  relativa  presuppone 
P assoluta , vi  risiede , ne  scaturisce , ma  se  ne  dis- 
tingue. Or  che  cos'  è l’ intelligibile  assoluto , se  non 
il  sovrintelligibile?  Dunque  il  divario , che  passa  fra 
l’ intelligibile  a rispetto  nostro,  c il  sovrintelligibile , 
e il  nesso  che  gli  lega  insieme,  somigliano  alla  dis- 
crepanza e alla  attinenza , che  1’  esistente  ha  verso  1’ 
Ente.  Perciò  nello  stesso  modo , che  I’  Ente  crea  1‘ 
esistente , il  sovrintelligibile  produce  1’  intelligibile 
relativo,  e ha  sovra  di  esso  una  ontologica  maggio- 
ranza, come  la  causa  creatrice  sovrasta  alle  sue  fat- 
ture. Perciò  il  mistero  è superiore  all’  assioma  o al 
teorema  razionale,  la  fede  alla  cognizione,  la  rivela- 
zione alla  ragione , e la  teologia  alia  filosofìa  ; il  che 


Digitized  by  Google 


C 571  ) 

in  vero  non  si  accorda  troppo  bene  colle  opinioni 
che  corrono , ma  conviene  aver  pazienza , poiché 
risulta  necessariamente  dalla  natura  delle  cose. 

La  pretensione  di  negare  il  sovrintelligibile,  ov- 
vero di  esplicarlo,  farlo  discendere  dalla  sua  altezza, 
e subordinarlo  all’  intelligibile  o trasformarlo  in  esso, 
è un  antico  peccato  della  filosofia.  Le  sette  sacerdo- 
tali dell’  Oriente , e le  scuole  di  genio  ieratico , ben- 
ché laicali , che  fiorivano  nell’  antica  Grecia,  presen- 
tirono il  sovrintelligibile  razionale,  come  serbavano 
alcune  vestigie  tradizionali  del  rivelato  ; ma  non  sep- 
pero filosoficamente  analizzarlo , nè  connetterlo  coll’ 
intelligibile.  Platone  stesso , per  quanto  ci  è dato 
di  penetrare  le  tenebre , che  cuoprono  questa  parte 
della  sua  dottrina , non  asseguì  se  non  molto  imper- 
fettamente la  cognizione  dell’  Intelligibile  , poiché  le 
idee  molliplici , che  formano  il  suo  Logos,  sono  I’ 
Idea  considerata,  non  in  sé  stessa,  ma  ne’  suoi  ri- 
guardi verso  le  esistenze  , che  ne  derivano , non  già 
come  da  causa  creatrice , ma  come  da  causa  sempli- 
cemente ordinatrice.  Nè  veramente  il  discepolo  di 
Socrate  poteva  levarsi  più  alto;  atteso  il  falso  pro- 
cesso scientifico  ricevuto  dagli  emanatisti.  I neopla- 
tonici si  sforzarono  di  andar  più  oltre , e aiutandosi 
coi  frantumi  di  tutte  le  tradizioni  , e mettendo  in 
opera  le  forze  di  un  immenso  ingegno  speculativo , 
salirono  all’  Idea  , e trapassarono  fino  alle  regioni 
superiori  e inaccessibili,  dove  lo  spirito  umano  è cos- 
tretto a fermarsi.  Ma  siccome  essi  avevano  prese  le 
mosse  dall’  esistente , e procedevano , senza  saperlo , 


Digitized  by  Google 


( 573  ) 

per  la  via  del  psicologismo , sviaronsi  nel  loro  viag- 
gio , scambiando  i concetti  razionali  e i dogmi  della 
tradizione  colle  vuote  astrazioni  dello  spirito , o coi 
fantasmi  della  immaginativa.  Oltre  che,  non  con- 
tenti di  appurare  la  realtà  del  sovrintelligibile , vol- 
lero penetrarlo  e dichiararlo  concretamente , lavo- 
rando pure  di  fantasia  , e adoperando  , quasi  ma- 
teriali , i simboli  dell’  intelletto , per  innalzare  un 
chimerico  edifizio.  Gli  stessi  vizi  ed  errori  son  più  o 
meno  comuni  ai  Pitagorici  antichi,  e ai  moderni  pan- 
teisti di  Germania  e di  Francia.  Platone  pertanto 
peccò  per  difetto  ; gli  altri  per  eccesso.  Quegli  nel 
suo  progresso  speculativo  non  si  alzò  a sufficienza , e 
rimase  di  qua  dal  segno  ; questi  vollero  poggiar  tropp’ 
allo , e spaziare  per  que’  campi  amplissimi  e sublimi, 
in  cui  non  reggono  le  deboli  ali  dell’  umano  ingegno. 
L’  uno  si  fermò  nell’  intelligibile  secondario  e ri- 
flesso , e non  giunse  fino  all’  intelligibile  primitivo , 
e alla  sua  radice,  che  è la  meta  assegnata  ai  voli  filo- 
sofici : gli  altri  1’  oltrepassarono , e riuscendo  all’  in- 
conoscibile , all’  inesplicabile  , all’  ineffabile , e avvi- 
luppandosi nelle  frasi  , come  si  vede  negli  ultimi 
Alessandrini , e segnatamente  in  Damascio  1 , ucci- 
sero la  scienza , rendendola  impossibile , e spegnen- 
dovi ogni  luce  colle  tenebre  di  una  misticità  ecces- 
siva e ridicola.  Tali  furono  le  ultime  conseguenze 
dell’  eraanatismo,  e del  psicologismo  antico,  che  non 
polendo , a malgrado  di  sfòrzi  incredibili , salire  sino 


' V.  Riiter,  BiU.  de  la  phil. , liv.  13.  chap.  5,  tom.  IV,  p.  553-559. 
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al  pretto  Vero , dovea  distruggersi  da  sè  ; e con 
esso  fini  il  ciclo  della  filosofia  gentilesca  ; la  quale 
perì  pel  vizio  interno  che  la  rodeva , anziché  per  1’ 
odio  di  Giustiniano,  o per  I’  indifferenza  di  Cosroe. 
La  riconoscenza  del  sovrintelligibile,  come  tale,  è 
assolutamente  richiesta , per  salvar  la  filosofìa  dai  di- 
fetti e dagli  eccessi,  che  tendono  del  pari  a corrom- 
perla *.  La  pusillanimità  e la  presunzione  si  debbono 
egualmente  rimuovere  dal  metodo  scientifico,  che  è 
la  morale  applicata  alia  scienza.  L’  Assoluto,  come 
sovrintelligibile,  e intelligibile,  1’ essenza  e l’Ente , 
il  mistero  e I’  evidenza,  la  rivelazione  e la  ragione, 
il  sovrannaturale  e la  natura,  costituiscono  la  grande 
dualità  obbiettiva  del  pensiero  umano , che  non  si 
può  trasandare  o rimuovere , senza  detrimento  del 
sodo  sapere,  senza  condurre  la  stessa  filosofia,  dopo 
un  fiorire  licenzioso  e momentaneo,  a inevitabile 
mina.  La  qual  suprema  dualità  , che  forma  1’  anello 
primitivo  della  scienza  colla  fede,  giova  egualmente 
alla  religione , collocandola  al  di  sopra  deli’  uomo , 
e quasi  in  un  tempio  inviolabile  dai  sacrileghi  e ca- 
lamitosi ardimenti  dell’  umano  ingegno. 

Se  il  sovrintelligibile  generico  non  si  può  logica- 
mente sequestrare  dall’  intelligibile,  i sovrintelligi- 
bili particolari , sì  naturali  che  rivelati , sono  pur  ne- 
cessari alla  perfetta  scienza  razionale.  Imperocché 
gl’  intelligibili  sono  pieni  di  difetti  e di  lacune  ; le 
quali  non  possono  essere  adempiute , che  dai  misteri 


1 Teor.  deltovr.,  not.  29, 69,  p.  386-569,  454, 455. 
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naturali  e cristiani,  chi  non  voglia  supplirvi  con  vane 
forinole  algebriche  dell’  intelletto  astraente,  o colle 
fìzioni  poetiche  della  fantasia.  Ma  chi  rigetta  i mis- 
teri rivelati  dee  pure  in  virtù  della  buona  logica  ri- 
pudiare i misteri  naturali , e tentar  d’ immedesimare 
le  cose  e i concetti , per  tor  via  gl’  intervalli  smisu- 
rati, che  li  separano.  Quindi  ne  nascono  quei  conati 
rigidi  o molli  di  panteismo  aperto  o mascherato,  che 
compongono  il  corso  eterodosso  delle  dottrine.  Chi 
vuol  rimuovere  i misteri  non  accresce  la  scienza,  ma 
l’ ignoranza  : e in  cambio  dei  misteri  particolari,  che 
illustrano  e compiono  gl’  intelligibili,  finisce  coll’ 
ammettere  un  misterio  universale,  che  tutti  gli  an- 
nulla Quindi  hanno  origine  e quel  disperato  scet- 
ticismo, che  nuoce  non  meno  alla  vita  attiva,  che 
alla  speculativa,  e quel  dogmatismo  falso  e puerile, 
che  impicciolisce  e debilita  gl’  intelletti , riduce  la 
filosofia  al  balbettare  dell’  infanzia  , pregiudica  e ti- 
ranneggia anco  gli  altri  rami  del  sapere,  spegno  ogni 
grandezza  morale  e civile  ; i quali  morbi  sono  al  di 
d’  oggi  frequentissimi , e guastano  i fruttiferi  ger- 
mogli della  nostra  cultura , atteso  l’ infelice  divorzio 
della  scienza  dalla  religione.  Il  solo  caltolicismo  , 
mantenendo  il  misterio  rivelalo  nella  sua  integrità . 
e consacrandone  l’inviolabilità  suprema,  provvede 
alla  stessa  conservazione  degli  arcani  naturali , assi- 
cura alle  varie  discipline  la  libertà  legittima , le  salva 
dalla  meschinità , dalla  grettezza , dalla  debolezza  , 
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dalla  violenza , dalla  licenza,  dalla  corruttela , c coo- 
pera al  loro  fiore,  ai  loro  progressi. 

I sovrintelligibili  rivelati  presi  isolatamente,  e per 
così  dire , a pezzi , si  affacciano  allo  spirilo , come 
non  so  che  di  arbitrario , d’ insignificante,  di  capric- 
cioso. E così  dee  parere,  perchè  altrimenti  non  sa- 
rebbero sovrintelligibili.  Ma  se  si  considerano  nel 
loro  complesso,  e nelle  loro  attinenze  reciproche, 
così  fra  loro,  come  cogl’  intelligibili,  1’  aspetto  si 
muta , c si  ravvisa  fra  questi  vari  elementi  un’  ar- 
monia tale , che  togliendo  , o dimezzando , o alte- 
rando il  sovrintelligibile , ne  scapitano  più  o manco 
le  verità  razionali.  Il  sovrintelligibile  rivelalo  fa  parte 
dell’  Idea  perfetta  : senza  di  esso,  la  cognizione 
ideale  è tronca , dimezzata , caligante , e scema  del 
suo  proprio  e nativo  splendore.  L’  Idea  del  deista  , 
ancorché  non  si  scompagnasse  dalla  perfetta  formola 
razionale,  sottosta  di  gran  lunga  a quella  del  teista 
cristiano  : le  idee  platoniche , migliorate  quanto  si  vo- 
glia , non  possono  competere  colle  idee  evangeliche. 
Certamente  Socrate,  in  cui  fra  tutti  i savi  dell’ an- 
tica gentilità  s’  incarna  meglio  il  tipo  dell’  idea  ra- 
zionale, non  è comparabile,  eziandio  filosoficamente, 
a Cristo , che  è 1’  Idea  perfetta  umanata. 

Oltre  ai  punti  capitali , chiaramente  espressi  dalla 
rivelazione,  e determinali  dal  magistcrio  autorevole, 
i sovrintelligibili  rivelati  contengono  un  certo  mar- 
gine men  chiaro  e distinto,  che  lascia  luogo  alla  va- 
rietà e libertà  cattolica  delle  opinioni , e spesso  si 
connette  colle  appartenenze  dello  scibile  naturale, 
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e specialmente  della  filosofìa.  Si  trova  nei  libri  sa- 
cri, e nei  depositari  più  antichi,  più  immediati, 
e per  dir  così  più  vivi  della  tradizione , una  ricca 
copia  di  concetti,  cenni,  allusioni  riguardanti  f ori- 
gine e la  natura  delle  cose , il  progresso  successivo 
delle  esistenze,  e altri  punti  di  cosmologia  e di  me- 
tafìsica , atte  a dar  qualche  lume  intorno  ai  punti 
più  misteriosi  della  scienza  umana , c ad  aiutar  le 
induzioni  e le  ricerche  dell’  erudito  c del  filosofo.  E 
giova  il  riscontrar  tali  indizi  autorevoli  coi  fram- 
menti dispersi  per  le  memorie  del  gentilesimo.  Ma 
tali  investigazioni  non  sono  fruttuose , c diventano 
anzi  ridicole,  se  non  sono  compagnate  in  chi  le  fa 
da  due  condizioni,  che  raramente  si  veggono  in- 
sieme accolte , cioè , da  un  sapere  vasto  e profondo 
per  l’ accurata  iulerpretazione  dei  monumenti , e da 
una  critica  sagace , e severa , che  sappia  guardarsi 
dalle  frivolezze  e dalle  chimere,  pesare  adequata- 
mente  i probabili,  e non  agognare  al  certo,  dovei 
giudiziosi  si  contentano  del  verisimile.  Altrimenti,  si 
rendono  spregevoli  le  autorità  più  gravi , e le  cose 
più  reverende , secondo  che  , per  la  tempra  dell’ 
umano  ingegno,  dal  sublime  al  ridicolo  lubrico  è il 
passo.  Dico  questo,  perchè  mi  pare,  che  certi  autori 
moderni  soliti  a dilettarsi  di  tali  inchieste,  con  tutta 
la  bontà  delle  loro  intenzioni , e le  arguzie  dello  spi- 
rito, facciano  talvolta  increscere  buonamente  di  loro. 
Com’  è accaduto  ad  un  valente  accademico  dei  di 
nostri , il  quale  fra  le  altre  scoperte  ha  trovato , che 
il  seggio  di  Satana  è sotto  1’  equatore , e ripete  dall’ 
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influsso  diabolico  le  arene  boglienti , il  color  nero, 
e l’ inettitudine  verso  i progressi  civili , comune  agli 
abitanti  dell’  Affrica  centrale.  Se  il  difetto  del  retto 
senso  arguisce  poca  disposizione  ad  appropriarsi  i 
benefici  effetti  della  civiltà , i Negri  dovranno  cre- 
dere, che  1’  autore  di  questo  bel  sistema  sia  un  lor 
confratello,  nato  e cresciuto  nella  zona  torrida. 

Il  concetto  del  sovrannaturale  ò gemello  del  con- 
cetto del  sovrintelligibile,  ed  esprime  nell’  ordiue 
dei  falli  ciò  che  è significato  dall’  altro  nell’  ordine 
delle  idee.  Il  sovrannaturale,  per  qualche  rispetto,  è 
il  sovrintelligibile  trapassato  e messo  in  atto  nel  giro 
delle  esistenze,  e risponde  principalmente  al  terzo 
termine  della  formola  ideale,  come  il  sovrintelligi- 
bile consiste  spezialmente  nel  primo  (34).  II  sovran- 
naturale è il  miracolo  preso  nel  suo  più  largo  signi- 
ficalo, come  il  sovrintelligibile  è il  mistero;  e nella 
stessa  guisa,  che  questo  è un  vero  riposto  radical- 
mente nell’  Ente  1 , quello  è un  fatto,  che  succede 
nel  cerchio  delle  esistenze,  e si  collega  coll’  Ente, 
per  via  della  creazione.  L’  atto  creativo  spiega  adun- 
que il  miracolo , come  spiega  le  esistenze.  Il  sovran- 
naturale, considerato 0 priori,  piglia  l’aspetto  di  una 
seconda  creazione  ; imperocché  ogni  alto  creativo 
produce  un  complesso  armonico  di  esistenze,  che  i 
Greci  chiamano  cosmo»;  e siccome  la  natura  è una, 
1’  alto  creativo  di  essa  ci  si  rappresenta  altresì , come 
unico.  Ora  l’ ordine  sovrannaturale,  essendo  un  nuovo 

1 II  mistero  si  fonda  sempre  nell'  essenza  delle  cose.  Ora  I'  essenza  degli 
esistenti , come  possibile,  fa  parte  dell'  essenza  increata. 
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complesso  di  esistenze , un  nuovo  cosmo s spirituale, 
distinto  dal  primo,  ci  apparisce,  come  l’effetto  di  un 
secondo  alto  creativo.  Dico,  che  ci  apparisce,  non 
che  sia  realmente  ; perchè  in  Dio  1’  azion  creatrice  è 
unica  e semplicissima.  Ma  nel  suo  termine  estrinseco 
quest’  atto  si  moltiplica , in  quanto  si  moltiplicano  i 
suoi  effetti  organici , cioè  le  armonie  create.  La  na- 
tura e il  sovrannaturale  sono  due  armonie  distinte , 
benché  s’ intreccino  insieme  nel  tempo  e nello  spazio, 
e concorrano  a produrre  un’  armonia  universale  ed 
unica , come  il  suo  principio.  Vedesi  pertanto , che 
il  concetto  di  sovrannaturale  indica  una  relazione, 
e quindi  lina  distinzione  di  due  ordini  armonici,  e 
componenti  1’  ampio  circuito  delle  cose  create.  1 po- 
poli più  rozzi  ammettono  confusamente  tanti  atti 
creativi , quanti  sono  i fenomeni , che  hanno  dinanzi 
agli  occhi  ; onde  per  loro  tutto  è miracolo.  La  quale 
opinione  si  appalesa  chiaramente  nel  culto  dei  fe- 
tissi  ; per  cui , nello  stesso  modo  che  1’  Idea  si  mol- 
tiplica , quanti  sono  gl’  individui , s’ induce  la  stessa 
molliplicità  nell’  azione  causante , e mondiale  di 
essa  '.  Di  qui  nasce  anche  1’  idea  di  magia , comune 
a tutti  i popoli  barbari  o selvaggi , e alla  moltitudine 
rozza,  cziando  fra  i popoli  colti  ; ma  propria  in  modo 
speciale  delle  nazioni  idolatriche,  e dedite  al  culto 
dei  fetissi  ; presso  le  quali  bene  spesso  si  confonde 
colle  religione , od  occupa  un  luogo  distinto , ma 
non  meno  notevole , ha  i suoi  sacerdozi , i suoi  or- 

1 1/  abbiamo  accennato  nel  capitolo  precedente,  in  proposito  dei  Mocbissi 
di  Loango. 
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dini , le  sue  leggi , e fa  una  società  segregata , po- 
tente, e formidabile  L"  idea  di  magia  non  è che  il 


1 La  storia  della  magia,  e specialmente  della  magia  goctica  , è ancora  co- 
perta da  molte  tenebre.  Tuttavia  io  noto,  che  le  due  stirpi,  in  cui  mostra  avere 
ab  antico  fino  ad  oggi  ottenuto  maggior  signoria , sono  i Filini , ramo  mon- 
golico, e i Negri,  opposti c diversissimi  di  colore,  di  fattezze,  di  clima,  e di 
domicilio.  Piglio  il  nome  di  Finni  in  senso  generico,  per  esprimere  quella 
parte  della  razza  gialla , che  abita  a tramontana  del  nostro  continente,  oltre 
il  sessantesimo  grado  di  altezza  polare,  e si  suddivide  in  molle  e diverse  popo- 
lazioni. Ora  i Finni  c i Negri  convengono  insieme  nel  far  professione  di  dua- 
lismo , e accennano  ad  una  origine  iranica , che  del  resto  è comune  a tutti  o 
quasi  tutti  i popoli.  11  loumala  e il  Perkal  dei  Biarmiesi  o Permiani,  e dei 
Lapponi  sono  notissimi.  Men  noti  sono  il  Zambi  e il  Zambi-a-n * bi  dei  Loan- 
gbesi,  il  Soumant  V Alastor  dei  Fanti,  il  Gounja  e il  Touquóa  degli  Ottentotti 
( Walckenaer , ffist.  gén.  des  voy.,  tom.  XIV,  p.  302,  303,  toni-  XI,  p.  444, 
443,  tom.  XV,  p.  370,  371,  373),  e gli  altri  dualismi  alTricani  ; giacché  poche 
sono  le  tribù  idolatriche  della  Nigrizia,  che  non  ammettano  la  dottrina  dei 
due  principii  (Malte-brun , Prec.  de  la  geogr.  unir.,  liv.  1GG.  Balbi,  Abr.  de 
geogr.j  p.  830).  Ora  la  magia  goetica  si  connette  manifestamente  col  culto  del 
cattivo  principio , e non  può  aver  luogo  senza  di  esso  ; tanto  che , se  si  consi- 
dera la  natura  di  tale  superstizione,  e perfino  il  suo  nome,  V origine  iranica 
di  essa  è molto  probabile.  La  qual  probabilità  è avvalorata  dalle  attinenze 
storiche  ed  etnografiche.  Quanto  ai  Negri,  mi  riserbo  di  provare,  che  la  razza 
etiopica  ebbe  una  culla  asiatica  , e che  fiori  neir  Iran,  nell'  India  , e forse  in 
una  parte  dell’  Oceania,  prima  di  estendersi  nel  continente  africano;  e mi 
confido  poter  di  recare  su  questo  punto  difficile  qualche  nuova  luce.  Mostrerò, 
che  le  induzioni  storiche  avvalorano  le  morali  ; giacché  la  barbarie  di  quella 
schiatta  infelicissima  , che  alcuni  vorrebbono  far  credere  inetta  a partecipare 
i benefizi  civili , cuopre  bene  spesso  i vestigi  di  un’  antica  cultura,  che  spicca 
or  nelle  lingue  bellissime,  or  nei  residui  delle  caste  ieratiche,  or  in  certi  usi 
religiosi  o civili , or  in  quelle  singolari  inslituzioni  mezzo  religiose  e mezzo 
politiche , i cui  ordini  presuppongono  una  civiltà  meno  immatura  ; come  il 
Moumbo  /oumboóc i Mandinghi  (Walckenaer,  ffist.  gén.  des  voy.,  tom.  IV, 
p.  271-274),  il  Purrah  o Pourrah  dei  Fulli  {Poulahs,  Foulin , Poules.  Ibid. 
tom.  VII , p.  100,  191,  510-322,  e il  Malte-brun  Prec.  de  la  géogr.  unte., 
liv.  104),  r Egbo  dei  Calabarcsi  (Walckenaer,  Op.  cit . , tom.  XI,  p.  475) , 
i Nequiti  ( N * quits)  e gli  Atombali  del  Congo  (Ibid.,  tom.  XIV,  p.  152  , 
Malte-brun,  Op.  cit.  liv.  107),  e altri  ancora.  D’ altra  parte  la  parentela  degli 
Egizi  cogl’  Indi , e di  entrambi  coi  Cinesi  e cogli  antichi  abitanti  del  Messico, 
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concetto  di  sovrannaturale  guasto  e alterato  dai  fan- 
tasmi dell’  emanatisrao  e del  politeismo,  come  si 
può  raccogliere  dalle  etimologie  gaeliche  degli  an- 
tichi Islandesi  *.  A mauo  a mano  che  lo  spirito  dell’ 
uomo  si  erudisce,  e si  leva  alla  contemplazione  delle 
leggi  generali  della  natura  , il  cerchio  dello  straor- 
dinario si  ristringe  ; onde  i popoli  più  culti  limitano 
P alto  creativo  agli  eventi  più  discrepanti  dall'  ordine 
consueto,  come  gli  antichi  Etruschi  e Romani , che 
recavano  a portento  i fulmini,  i mostri,  e ogni  strano 
accidente.  Per  una  ragione  conforme,  la  falsa  squi- 
sitezza del  sapere  , tralignante  al  sensismo  e al  ra- 

comprovata  «lai  monumenti , mostraci , che  gli  uomini  bianchi  ed  i gialli  dif- 
fusi dal  Gariep  (l’Orango),  da  Meroe,  da  Titcroigotra  (Lanzarota),  da 
Semiramocerta , e da  Rattro  fino  a Cultiacan  e a Tuia  nel  nuovo  mondo, 
possedettero  in  origine  una  civiltà  unica,  e abitarono  le  stesse  sedi  ; le  quali 
altrove  che  nell’  Iran  e nelle  prossime  regioni  non  possono  plausibilmente  col- 
locarsi. Ora  comprovati  questi  capi , non  con  frivole  conghielturc  di  analogie 
fortuite,  ma  con  veri  c sodi  probabili,  non  è più  difficile  I’  intendere,  come 
il  dualismo,  c le  osservanze  teurgiche  e goetiche,  che  lo  accompagnano, 
mettessero  eziandio  radice  fra  le  nazioni  finniche , prima  che  queste  fossero 
rincacciate  verso  il  polo  dalle  succedenti  irruzioni  degli  Scandinavi  e de’  Sar- 
mati, e abbandonassero  quelle  regioni  meno  boreali,  a cui  accennano  la  bel- 
lezza e la  souorità  delle  loro  lingue , e le  tradizioni  medesime  dei  loro  nemici. 

1 Vedi  il  Pictet , I)u  cult e des  dieux  cab.,  p.  12, 13 , 14, 15,  Iti,  e ib.  noi. 
41,  42,  53,  54,  55,  02,  05,  93, 04, 05,  1 10,  1 1 1 , 113,  1 15,  114.  La  defini- 
zione, clic  lo  stesso  Pictet  dà  di  Ksar,  che  è il  primo  anello  dell’  emanatiselo 
ibernico , esprime  a capello  V idea  del  sovrannaturale  : «>  Il  est  l’cssence  de 
» l’essence , le  molcur  du  premier  mobile.  II  est  le  lien  mysléricux,  qui  réunit 
» Pinvisible  à ce  qui  est  visible , ce  qui  est  cacbé  à ce  qui  est  manifeste.  Il 
» est  la  puissance  incompréhensiblc  qui,  par  un  mirade  perpetue! , fai!  pas- 
» ser  à Yactualité  ce  qui  n'existait  que  potentiellement.  Celle  puissance  s* 
»»  cxercc  dans  mie  spbèrc  platee  au-dessus  de  la  loi  des  eflets  et  des  cause*  : 
» elle  a le  caractèrc  d’un  pouvoir  magique.  Aussi  Acsarélait-il  regardé  corame 
« magicien.»  Ibid.,  p.  12,  13. 
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zionalismo  (che  è una  vera  barbarie , addobbata  alla 
civile),  come  quello  dei  di  nostri,  si  crede  di  aver 
toccata  la  cima  della  sapienza,  togliendo  affatto  di 
mezzo  il  sovrannaturale  ; senza  addarsi , che  con  esso 
annulla  la  natura,  come  quella,  che  non  può  con- 
cepirsi, senza  il  suo  correlativo.  La  natura  del  pan- 
teista, essendo  sola,  s’  immedesima  col  concetto  di 
sovrannaturale,  e non  differisce  essenzialmente  per 
questa  parte  dal  rozzo  concetto  di  chi  adora  i fetissi; 
tanto  è vero  , che  i falsi  progressi  riconducono  lo 
spirito  ai  priucipii,  onde  mosse.  La  vera  filosofìa  e 
la  scienza  perfetta , considerando  il  complesso  dei 
fenomeni  e delle  leggi  universali  del  mondo,  come 
un’  armonia  unica , non  che  ripudiare  il  sovranna- 
turale , lo  ammettono , come  un  ordine  diverso , che 
coesiste , e s’  accorda  mirabilmente  con  quello  di 
natura. 

E non  solo  i due  concetti  del  sovrannaturale  e 
della  creazione  s’  intrecciano  insieme , ma  sono  in- 
divisi e inseparabili.  Perciocché,  la  natura  essendo 
opera  della  creazione,  l’atto  creativo  è sovrannaturale, 
come  la  causa  efficiente  è superiore  al  suo  effetto. 
Senza  che,  il  mondo,  essendo  ordinatissimo,  arguisce 
P intelligenza  del  suo  fattore  ; e la  sapienza  dell’  ar- 
tefice importa  un  fine,  a cui  I’ artifizio  s’  indirizzi; 
giacché  senza  uno  scopo  ultimo , non  é possibile  il 
menomo  atto  cogitativo.  La  natura  ha  dunque  un 
fine,  che  dee  sovrastarle,  non  meno  del  suo  princi- 
pio. Perciò  la  causa  efficiente,  e la  causa  finale  delle 
cose  create,  1’  origine  e l’  esito  delle  esistenze  pre- 
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suppongono  del  pari  il  sovrannaturale;  senza  cui, 
l’universo,  privo  di  cagione  e di  scopo , diventa  ines- 
plicabile. D’  altra  parte , il  principio  e il  fine  sovran- 
naturale del  mondo , riducendosi  all’  Ente  stesso  in 
relazione  colle  sue  fatture,  non  si  possono  menomare 
nè  togliere  , senza  oscurare  o spegnere  l’ Idea , senza 
trasformare  la  natura  in  assoluto,  considerandola, 
come  il  principio  e il  fine  di  se  medesima.  Non  è 
adunque  meraviglia,  seia  trascuranza  o la  negazione 
del  sovrannaturale  partorì  fin  dai  tempi  più  antichi 
1’  emanatismo,  il  politeismo,  1’  ateismo,  e gli  altri 
delirii  del  pensiero  speculativo  ; e se  il  razionalismo 
teologico  dei  dì  nostri , e la  miscredenza  di  ogni  età, 
quando  aspirarono  a un  rigore  scientifico , si  tras- 
sero dietro  il  panteismo. 

La  formola  della  ragione  ci  dà  adunque  il  con- 
cetto generico  del  sovrannaturale,  come  quello  del 
sovrintelligibile.  E come  il  sovrintelligibile  , che  è 1’ 
Ente  nella  realtà  recondita  della  sua  natura  , è supe- 
riore ontologicamente  all’  intelligibile;  così  il  sovran- 
naturale , che  mediante  I’  idea  di  creazione , si  rife- 
risce al  concetto  delle  esistenze , ha  sovra  di  esse  una 
maggioranza  egualmente  ontologica.  D’altra  parte, 
nella  stessa  guisa , che  la  virtù  creatrice  dell’  Ente 
deriva  dalla  sua  essenza  , il  sovrannaturale  ha  la  sua 
radice  nel  sovrintelligibile.  Ogni  qual  volta  poi  la 
natura  si  concepisce,  come  già  esistente , ogni  nuova 
creazione  piglia  a suo  riguardo  1’  aspetto  di  sovran- 
naturale, e il  sovannaturale  ci  apparisce,  come  una 
nuova  creazione.  E veramente  il  miracolo  è la  pro- 
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duzione  di  una  fòrza  nuova;  e coloro,  che  credono 
di  poterlo  esplicare,  senza  ricorrere  alla  virtù  crea- 
trice, se  ne  intendono  poco.  Si  debbono  adunque 
distinguere  due  ordini  di  sovrannaturale  ; 1’  uno  as- 
soluto , ed  estemporaneo , che  è la  creazione  consi- 
derata universalmente  ; 1’  altro  relativo , che  è una 
creazione  particolare  ed  eccentrica,  succedente  nel 
seno  di  un  altr’  ortiine  già  creato,  e nel  corso  di  ima 
durata  temporaria , che  ha  già  avuto  principio.  L’ 
uso  volgare  ristringe  la  voce  di  sovrannaturale  a 
questo  secondo  significalo,  e noi  gli  ubbidiremo, 
senza  però  astenerci  dal  riprodurre  il  senso  primi- 
tivo , dove  dal  tenor  del  discorso  si  consenta , e il 
nostro  tema  il  richiegga.  Secondo  1’  intendimento 
più  comune,  il  sovrannaturale  appartiene  al  secondo 
ciclo  creativo,  e può  definirsi  l’  indirizzo  speciale 
dato  alle  esistenze  dall'  Ente,  per  ricondurle  a sè 
stesso,  come  ad  ultimo  fine  (55). 

La  fòrmola  razionale  ci  dà  solamente  una  notizia 
generica  del  sovrintelligibile , e del  sovrannaturale  : 
la  rivelazione  li  determina , e li  concretizza.  E sic- 
come il  sovrintelligibile  è un  vero , e il  sovrannatu- 
rale un  fatto,  la  rivelazione  circoscrive  il  primo, 
come  dottrina,  e il  secondo,  come  storia.  Essa  è, 
per  rispetto  al  sovrintelligibile , una  dottrina  di  mis- 
teri ; riguardo  al  sovrannaturale,  una  storia  di  pro- 
digi. E il  prodigio  si  collega  strettamente  coi  successi 
di  natura  , come  il  misterio  colle  verità  razionali.  Se 
togli  P arcano  dei  dogmi,  la  scienza  diventa  impos- 
sibile : se  rimuovi  la  maraviglia  degli  eventi , la  sto- 
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ria  riesce  inesplicabile.  L’  incredulità  verso  i secreti 
della  rivelazione  noeque  gravissimamente  alle  scienze 
speculative  : la  miscredenza  verso  i portenti  impedi, 
che  la  filosofia  della  storia,  creata  dal  nostro  gran 
Vico , facesse  sodi  e durevoli  progressi.  Ciò  che  oggi 
chiamasi  filosofia  della  storia  è per  lo  più  un  tessuto 
di  generalità  vuole , di  astrattezze  inconsistenti , di 
capricci  spiritosi , d’ ipotesi  in  aria  o combattute  dai 
fatti , di  contraddizioni , di  frivolezze , e di  chimere; 
tanto  che  è diffìcile  il  dar  torto  a coloro,  che  disdi- 
cono a questi  trastulli  anco  il  nome  di  scienza.  Il 
vizio  però  non  è della  disciplina,  ma  de’  suoi  cultori. 
Molti  dei  quali  non  mancano  d’  ingegno,  e alcuni 
abbondano  di  erudizione  ; ma  tutti  o quasi  tutti  pec- 
cano dal  canto  del  metodo , e penuriano  di  una  vera 
scienza  ideale  ; di  cui  la  filosofia  storica  non  può  far 
senza , essendone  un’  applicazione.  Questo  parto  no- 
bilissimo dell’  ingegno  speculativo , creato  in  Italia 
da  un  uomo  cattolico,  e negletto  indegnamente  dagl’ 
Italiani , non  curanti  delle  loro  glorie  , e vaghi  solo 
delle  vanità  forestiere,  cadde  poco  stante  alle  mani 
dei  Tedeschi , ingegnosi  e dottissimi , ma  sviati  per 
un  lungo  errore  dal  vero;  e poscia  passò  ai  Francesi, 
spiritosi  e frivoli  ; onde  venne  guasto  dagli  uni  e da- 
gli altri,  per  abuso  o difetto  di  buone  dottrine,  colle 
follie  della  miscredenza , e del  razionalismo  teolo- 
gico. Mi  par  tempo,  che  gl’  Italiani  lo  ripiglino, 
come  cosa  specialmente  propria , e liberandolo  dai 
sogni  e dalle  inezie,  lo  ritirino  verso  il  suo  princi- 
pio, fermandolo  sopra  questa  dignità  inconcussa, 
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che  V ordine  sovrannaturale  è la  sola  chiave  atta  ad 
aprire,  e dichiarare  perfettamente  la  storia  ideale  del 
genere  umano. 

Il  carattere  proprio  di  Dio,  essendo  riposto  nel 
sovrannaturale,  viene  dimezzato  e alterato  ogni  qual 
volta  si  considera  soltanto,  come  autor  di  natura, 
senza  ravvisarvi  il  principio  di  un  ordine  più  eccel- 
lente, e di  più  alte  meraviglie.  Imperocché  la  na- 
tura, per  quanto  se  ne  aggrandisca  il  concetto,  è 
troppo  inadeguata  alla  maestà  divina,  ed  è lontanis- 
sima dal  rispondere  alla  virtù  causante  c infinita , 
come  I’  opera  morale  e ineffabile  della  grazia.  La  ri- 
forma fondamentale  del  pensiero  moderno , e la  cri- 
tica efficace  del  sensismo,  non  potranno  mai  ottener 
l’intento,  e sradicare  gli  errori , se  si  contentano  di 
ammettere  I’  intelligibile,  senza  levarsi  al  sovrintel- 
ligile,  considerandolo,  come  la  radice  di  quello.  Lo 
spurio  razionalismo  de’  moderni  si  appaga  di  una 
notizia  ideale,  sottoposta  all’analisi  e alla  esperienza, 
fornita  di  condizioni  sensitive,  ridotta  allo  stalo  di 
semplice  fatto , e di  fenomeno , e quindi  sensua- 
lizzata dal  modo,  con  cui  si  concepisce,  e aliena 
affatto  dalla  purezza  e grandezza  primitiva  dell’  in- 
tuito. Un  tal  metodo , che  pareggia  essenzialmente 
I'  indole  dell’  intelligibile  a quella  del  sensibile,  si 
tira  dietro  la  negazione  del  sovrintelligibile,  come 
quello,  che  non  può  acconciarsi  cosi  agevolmente 
alla  trasformazione.  Ma  il  vero  si  è , che  1’  intelligi- 
bile dei  moderni  razionalisti  non  è che  un’  ombra 
vana , e una  larva  menzognera , che  ha  poco  o nulla 
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di  comune  col  concetto  espresso  da  questa  parola  ; 
il  quale  non  può  aversi  in  conto  di  un  fatto , nè  sot- 
toporsi ai  limiti  dell’  osservazione  e dell’  esperienza 
successiva.  Perciò  quando  l’intelligibile  è ben  preso, 
e tenuto  per  quello  che  è,  si  diminuisce  l’ immenso 
intervallo,  che  lo  divide  dal  sovrintelligibile,  e un 
metodo  analogo  guida  alla  cognizione  di  entrambi. 
Conciossiachè  il  sovrintelligibile  è pure  estempora- 
neo; e non  solo  i dogmi  misteriosi,  ma  gli  stessi 
eventi  oltranaturali , sebbene  nella  lor  sensibile  com- 
parita appartengano  al  corso  del  tempo,  tuttavia  non 
intrecciandosi  naturalmente  coi  fenomeni  antece- 
denti o seguenti , manifestandosi  , come  casi  iso- 
lati , destituiti  di  cagioni  e di  effetti  naturali , e 
movendo  da  un  principio  estrinseco  e superiore, 
escono  fuori  della  succession  temporanea , e non 
hanno  valore  di  regresso , nè  di  progresso.  Quindi 
annullasi  I’  obbiezione  precipua  dei  sensisti  e dei 
razionalisti  contro  i miracoli  e i misteri , dedotta  da 
ciò,  che  gli  uni  ostano  alla  continuità  delle  leggi 
naturali,  ai  dettati  della  esperienza,  e gli  altri  alla 
evidenza  della  ragione  ; imperocché  il  campo  del 
prodigio,  come  quel  del  mistero,  essendo  sovra- 
sperimentale  e sovrarazionale,  eia  rivelazione,  che 
insegna  il  primo,  come  la  forza,  che  produce  il  se- 
condo , essendo  estemporanee , 1’  apparizione  loro 
dee  essere  discontinua,  e istantanea,  nè  può  avere 
connessione  col  tempo , se  non  in  quanto  riguarda 
gli  eventi  naturali , che  precedono  e seguono. 

L’  ordine  sovrannaturale  della  grazia  compone  . 
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rispetto  agli  uomini , il  secondo  ciclo  creativo.  L’ef- 
fetto della  creazione  prima  è la  natura:  della  seconda 
la  grazia.  L’  una  è autrice  della  vita  temporale  , ed  è 
la  preparazione  e il  mezzo  ; I’  altra  genera  la  vita 
eterna,  ed  è il  compimento  e il  fine.  E perciocché 
il  primo  ciclo  creativo,  rispetto  alla  natura  mate- 
riale, si  può  distinguere  in  due  epoche,  1’  una  di 
creazion  primitiva , e 1’  altra  di  formazione  cosmo- 
gonica ; così  il  ciclo  sovrannaturale  si  può  partire  in 
diversi  spazi , dei  quali  1’  uno  è di  apparecchio,  e si 
stende  fino  a Cristo,  I’  altro  di  compimento,  e dee 
durare  fino  all’  esito  temporario  delle  cose  : nel 
quale  secondo  periodo , 1’  Idea  perfettamente  inse- 
gnata, nèsusceltivadi  maggiore  incremento  quaggiù, 
presiede  alla  cosmogonia  spirituale,  e organizza  suc- 
cessivamente il  cosmo $ cristiano,  cioè  la  Chiesa.  Ma 
il  ciclo  sovrannaturale  può  parere  arbitrario , e aver 
1’  aspetto  di  una  capricciosa  aggiunta , se  non  si  ha 
I’  occhio  alle  sue  attinenze  col  primo  ciclo  creativo  ; 
e benché,  discorrendo  a posteriori,  si  dimostri  dal 
fallo  , non  è possibile  il  riconoscerne  a priori  la  ra- 
gionevolezza, se  non  se  ne  mette  in  luce  l’ intrinseco 
nesso  colla  forinola  ideale. 

La  quale,  come  abbiamo  già  dichiarato,  importa 
di  necessità  un  secondo  ciclo,  perchè  1’  esistente  non 
essendo  assoluto,  nè  potendo  avere  ragion  di  fine,  dee 
convergere  verso  1’  Ente , procedendo  con  tenore  in- 
verso, rispetto  a quello  della  propria  origine.  La  fina- 
lità dell’  Ente  dimostra  apoditticamente  il  secondo 
corso,  come  la  causalità  è prova  del  primo.  Questo, 
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se  si  ragguaglia,  non  già  colle  esistenze,  giusta  Io  stile 
degli  emanatisti,  ma  colle  essenze  possibili  ed  eterne 
delle  cose,  è un  regresso,  cioè  una  partenza  dall’ 
Ente;  laddove  I’  altro  è un  progresso,  rispetto  alle 
esistenze.  Il  regresso  e il  progresso  si  concepiscono 
da  noi  come  coetanei,  e riguardanti  il  discostamento 
da  un  termine  preterito,  e I’  avvicinamento  ad  un 
termine  avvenire:  e per  questo  verso  la  succession 
temporanea  si  può  raffigurare  ad  un  circolo  1 , la 
cui  linea  circonferenzialc  ritorna  al  punto  , onde 
mosse,  cioè  all’  immanenza  dell’  eternità.  II  regresso 
e il  progresso  sono  la  divergenza  dal  sovrannaturale, 
e la  convergenza  verso  di  esso  ; giacché  la  natura  esce 
da  questo  termine,  e vi  aspira,  come  il  principio  ed 
il  fine  del  moto  sono  nella  quiete.  L’  esistente,  par- 
tecipando dell'  Ente  e del  nulla,  e tramezzando  fra 
l’ uno  e l’ altro , nel  passare  dallo  stato  ideale  di  mera 
potenza  allo  stato  reale,  esce  dall’  Ente,  e si  accosta 
al  nulla  ; secondo  il  qual  rispetto , la  creazione  è una 
spezie  di  caduta,  e costituisce  il  male  metafisico  degli 
Scolastici.  Che  se  1’  esistente  si  ferma  fatalmente 
nell’  ultimo  punto  della  divergenza,  senza  rinvertire 
verso  la  sua  origine,  per  difetto  di  attività  intelli- 
gente e libera  , si  ha  il  concetto  di  materia  ; la  quale 
è una  esistenza,  che  non  può  ripiegarsi  dallo  stato 
reale  verso  l’ ideale,  nè  concorrere  a questo  moto.  Lo 
spirito  all’  incontro,  dotato  com’  è di  conoscenza  e 
di  arbitrio , può  risalire  , volendo , al  suo  principio  ; 

1 Lo  schema  geometrico  della  linea  diritta  non  differisce  essenzialmente 
dalP  altro,  se  si  considera  col  Galilei,  come  la  periferia  di  un  circolo  infinito. 
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e questo  ritorno  si  effettua  , mediante  1’  amore  ; che 
nel  suo  grado  iniziale  è la  moralità,  e nel  suo  com- 
pimento, la  beatitudine.  Rispetto  all’ esistente  libero, 
corre  adunque  questo  divario  fra  i due  cicli , che  il 
primo  è fatale  e meramente  ontologico  per  esso  lui, 
come  per  I’  altro  universo  ; dove  che  il  secondo  è 
psicologico , volontario , morale , e conseguente- 
mente bisognevole  di  libera  elezione. 

Se  abusando  di  questo  sublime  privilegio,  lo  spi- 
rito, invece  di  tendere  all’  Ente  coll'  affetto,  se  ne 
separa,  e consiste  in  sè  stesso,  come  nel  suo  ultimo 
fine,  egli  turba , per  quanto  sta  in  lui , l’ ordine  mo- 
rale dell’  universo,  si  pone  in  uno  stato  analogo  a 
quello  della  materia , si  accosta  al  nulla , per  quanto 
gli  è fattibile,  e si  rende  inetto  a compiere  il  corso 
assegnato.  Questa  insistenza  dell’  esistente  in  sè  me- 
desimo, questa  separazione  spontanea  di  esso  dall’ 
Ente,  costituisce  1’  immoralità,  e il  regresso  morale 
degli  spiriti  creati.  11  qual  regresso  è libero  nel  suo 
principio,  procedendo  dall’  elezione  dell’  arbitrio; 
ma  come  tosto  è incominciato,  ingenera  una  spezie 
di  necessità,  non  già  fìsica  e assoluta,  ma  morale, 
per  cui  I’  uomo  scaduto  dalla  sua  nativa  perfezione , 
non  è più  in  lena  da  ricondurvisi , e il  suo  arbitrio, 
benché  non  sia  spento , è così  rollo  e debilitato , che 
non  basta  a sortire  1’  effetto.  La  causa  di  tanta  impo- 
tenza si  è,  che  la  mente  creata,  sottraendosi  all’ 
amore  del  suo  principio,  diventa  schiava  del  corpo  e 
delle  cose  sensibili  : 1’  ordine  violato  nella  region  su- 
periore produce  un  disordine  equivalente  nella  in- 
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feriore;  e lo  spirilo  avvilitosi,  fino  a pareggiarsi  alla 
materia  inconscia  del  suo  autore,  diventa  più  debole 
di  essa  , che  gli  sovrasta  e lo  signoreggia.  Così  il  mal 
morale  muta  in  servo  il  principe  del  creato  : lo  tra- 
balza dal  primo  nell’  ultimo  grado  delle  esistenze  : 

10  rende  più  abbietto  del  verme,  che  non  intende, 
e del  loto , che  non  sente  : lo  riaccosta  al  nulla,  per 
quanto  può  farsi,  senza  annientare  la  sua  natura; 
poiché  1’  annientamento  non  può  esser  opera  che 
della  potenza  creatrice.  Ora  tutta  la  nostra  specie,  dai 
tempi  antichissimi  fino  ai  nostri , si  trova  natural- 
mente in  questa  misera  condizione.  L’  uomo  nasce  e 
cresce  confitto  nell’  amore  delle  cose  sensuali,  e vive 
schiavo  degli  affetti  men  nobili  dalla  cuna  al  sepo- 
lcro , se  il  braccio  potente  della  religione  noi  solleva 
da  tanto  lezzo , e noi  trasporta  in  un  aere  migliore. 
La  stirpe  umana  in  universale,  e in  ciascuna  delle 
sue  parti , è affetta  da  una  corruzione  inviscerata 
nella  sua  natura,  per  cui  il  seme  del  bene,  che  pur 
non  è estinto , non  può  attuarsi  in  modo  conforme 
alla  vocazione,  e dignità  di  chi  lo  possiede.  Se  ciò 
non  fosse,  come  spiegare  quella  perpetua  vicenda  di 
calamità  e di  sciagure,  che  sono  il  patrimonio  della 
nostra  infelice  schiatta,  e fanno  del  suo  vivere  un 
singolare  martirio,  in  cui  il  tormentato  non  si  distin- 
gue dal  tormentatore  ? Lo  studio  psicologico  del 
cuore  umano,  che  ciascuno  può  fare  negli  altri  e in 
sé  stesso,  conferma  la  verità  dolorosa  di  questo  fatto, 
di  cui  la  rivelazione  sola  ci  può  insegnare  la  cagione. 

11  dogma  del  peccato  originale  è il  sovrintelligibile 
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rivelato,  che  dichiara  il  fatto  presente  ed  universale 
della  impotenza  umana  a compiere  il  suo  destinato, 
e rende  ragione  di  un  fenomeno  discordante  dall’ 
armonia  generale  dell’  universo. 

La  necessità  razionale  del  secondo  ciclo  creativo, 
e 1’  impotenza  nativa  di  compierlo,  sono  due  fatti 
umanamente  certi,  ma  non  accordabili,  senza  un 
terzo  fatto,  cioè  la  rintegrazione  della  natura,  per 
restituire  all’  uomo  il  potere  perduto.  Ora  l’ instau- 
razione degli  ordini  naturali  dee  procedere  di  ne- 
cessità da  un  principio  superiore.  La  realtà  dell’  or- 
dine sovrannaturale  è dunque  certa  a priori,  e non 
ci  rimane , che  a cercarne  il  concreto  nella  rivela- 
zione , la  quale  sola  può  determinare  il  rimedio  del 
male,  come  ne  specifica  1’  origine.  Nei  due  casi,  il 
lume  naturale  ci  porge  solamente  una  notizia  confusa 
e generica  , che  vuol  essere  circoscritta  e particola- 
rizzata  da  più  alto  e copioso  insegnamento.  Il  dogma 
rivelato,  che  concretizza  la  nozione  generalissima 
dell’instaurazione sovrannaluraledella  specie  umana, 
è il  fatto  della  redenzione,  che  riassume  e rende  pos- 
sibile il  secondo  ciclo  creativo.  Perciò  il  primo  rito 
evangelico,  che  inizia  alla  grazia  del  riscatto , è chia- 
mato nel  linguaggio  cristiano  una  rigenerazione  e 
una  rinascita , come  quello , che  ritorna  1’  uomo  a 
quello  stato,  in  cui  si  trovava,  quando  fu  compiuto 
il  primo  ciclo  della  creazione.  E ritirandolo  verso  il 
suo  principio , gli  rende  agevole  1’  indirizzarsi  verso 
il  suo  termine;  il  che  altrimenti  gli  tornerebbe  im- 
possibile ; perchè  1’  antica  colpa  sostituì  un  principio 
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di  regresso  a quella  virili  di  miglioramento , con  cui 
il  supremo  artefice  avea  nobilitate  le  sue  fatture.  L’ 
annullamento  del  regresso , e il  ristabilimento  del 
suo  contrario , così  per  I’  individuo , come  per  la 
specie  umana , sono  un  effetto  della  redenzione,  che 
incominciato  e accresciuto  colla  promessa  e coll’  ese- 
cuzione dell'opera  divina,  non  verrà  condotto  a com- 
pimento, che  coll’  ultimo  esito  dei  secoli.  La  storia 
ci  mostra  il  principio  regressivo  della  natura  umana, 
e il  principio  progressivo  della  grazia , a fronte  1’ 
uno  dell’  altro  ; ce  li  mostra , paralleli  e alternantisi 
in  un  tempo,  combattenti  insieme,  or  1’  uno  or  1’ 
altro  preponderanti,  e formanti  quella  discordia, 
che  durerà  quanto  il  mondo , e che  è cosi  vivamente 
adombrata  dai  miti  zendici.  Il  predominio  del  re- 
gresso è il  gentilesimo;  quello  del  progresso  è il  Cris- 
tianesimo : nell’  uno  la  natura  vince  la  grazia  ; nell’ 
altro  la  grazia  supera  la  natura.  Il  gentilesimo  e il 
Cristianesimo  precedettero  il  fatto  sovrannaturale 
della  redenzione , e lo  seguono  : perchè  innanzi  a 
Cristo  la  stirpe  eletta  partecipava  all’  Evangelio,  per 
la  dottrina  acroamatica;  e dopo  Cristo,  i falsi  culli 
superstiti  presso  molte  genti , le  eresie , gli  scismi , e 
la  miscredenza,  continuano  erinnovellano  il  pagane- 
simo. L'  antica  gentilità  si  divide  in  due  spazi  : I’ 
uno  mitico,  poetico,  sacerdotale,  I’  altro  laicale  e 
specialmente  filosofico  : questo  sovratutto  in  Grecia, 
e in  Italia,  quello  specialmente  nei  paesi  orientali. 
La  gentilità  rinnovata  si  distingue  pure  in  due  pe- 
riodi ; 1’  uno  teologico  e ieratico,  presso  gli  Ariani 
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di  Orieute , e i protestanti  di  Germania , paese  di 
genio  orientale,  l'altro  filosofico  e secolaresco,  che 
ha  luogo  principalmente  in  Francia  , dove  1’  indole 
dei  popoli  occidentali  è più  vivamente  espressa.  Nel 
primo  perìodo  di  ciascuna  epoca,  il  sovrannaturale 
si  altera  solamente  : nell’altro,  affatto  si  annulla.  Tut- 
tavia, compiuta  la  redenzione,  il  regresso  gentilesco 
cessò  di  prevalere , cosi  d’  estensione , come  d’  in- 
tensità e di  forze,  e gli  successe  il  Cristianesimo, 
manifestamente  indirizzato  a trionfare  del  gentilesimo 
superstite , e ad  ottenere  la  signoria  del  mondo  (56). 

La  redenzione , essendo  nel  corso  del  ritorno  ciò 
che  è la  creazione  iu  quello  dell'uscita,  è uua  vera 
ricreazione , operantesi  per  mezzo  di  un  merito  di- 
vino ed  iuBnito.  Quindi  la  forinola  cristiana  : /’  Ente 
redime  l’ esistente,  risponde  a capello  alla  forinola  ra- 
zionale : l’  Ente  crea  F esistente , c mette  in  luce  il 
riscontro  e I’  armonia  dei  due  cicli  creativi.  La  re- 
denzione, essendo  il  mezzo  termine  del  secondo  ci- 
clo, come  la  creazione  del  primo,  è una  mediazione  ; 
e Cristo  è mediatore , cioè  secondo  creatore,  in  virtù 
dell’  atto  creativo  , e sussistente  nella  divinità  della 
sua  persona.  Il  concetto  di  mediatore  è parte  intelli- 
gibile , e parte  sovrintelligibile.  È intelligibile  nella 
sua  generalità  astratta , cioè  in  quanto  esprìme  il  se- 
condo termine  della  forinola  ideale,  in  ordine  all’ 
ultimo  ciclo  creativo.  È sovrintelligibile  nell’  ele- 
mento concreto,  insegnatoci  dalla  rivelazione.  Il  ris- 
catto è la  creazione,  rispetto  al  sovrintelligibile  della 
formola  cristiana , esprimente  1’  ordine  della  grazia , 
u.  38 
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come  la  creazione  riguarda  I’  intelligibile  della  for- 
inola ideale,  secondo  gli  ordini  della  natura.  L idea 
di  mediatore  si  trova  adombrata  in  tutti  i culti  ema- 
natistici  ; e benché,  in  proposito  di  tali  analogie,  si 
debba  andare  a rilento  prima  di  ammetterle,  la  con- 
venienza dell’  Oro  egizio,  del  Mitra  persico,  del 
Visnù  indico,  del  Casmilo  cabirico,  del  Samàn  gae- 
lico col  concetto  acroamatico  degl’  Israeliti  sul  Messia, 
e col  dogma  cristiano,  non  è forse  talmente  rimota, 
che  si  possa  attribuire  al  capriccio  od  al  caso.  La  sana 
critica  vieta  non  meno  di  ripudiare  le  similitudini 
e le  attinenze  fondate,  le  quali  nascono  sponlane- 
mente  dalla  sola  conferenza  dei  falli,  che  di  supplire 
ai  fatti  o far  loro  viole'nza  colle  industrie  dello  spi- 
rito, e colle  larve  dell’  immaginazione. 

Il  ciclo  cristiano  espresso  colla  formola  : l'  Ente 
redime  V esistente,  comprende  sinteticamente  in  cias- 
cuno de’  suoi  termini  molli  concetti,  1’  esplicazione 
dei  quali  appartiene  alla  teologia  rivelata.  Quindi  è, 
che  quella  formola  generalissima  si  può  risolvere  in 
altre  forinole  meno  generiche  ; com’  è la  seguente  : 
Iddio , per  mezzo  di  Cristo,  cren  la  Chiesa ; la  qual 
formola  è rilevantissima,  perchè  esprime  le  attinenze 
del  divino  riscatto  colla  riordinazione  organica , so- 
vrannaturale e perpetua  del  genere  umano.  La  Chiesa 
infatti  nel  suo  triplice  regno,  militante,  purgante,  e 
trionfante,  è il  cosmos  della  grazia,  che  corrisponde 
negli  ordini  del  sovrannaturale  all’  esistente  in  quelli 
delia  natura.  E perciocché  la  redenzione , instau- 
rando essa  natura , è fonte  di  ogni  perfezionamento 
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individuale  e sociale,  non  solo  nelle  parti  più  nobili, 
e in  ordine  alla  vita  futura,  ma  eziandio  nel  giro  delle 
cose  materiali  e temporanee  ; la  Chiesa  dee  merita- 
mente considerarsi , come  il  principio  ed  il  seggio 
della  universale  civiltà,  e la  promovitrice  più  efficace 
degli  umani  progressi,  llcheella  fa,  non  già  intromet- 
tendosi direttamente  dei  negozi  degli  uomini,  e tam- 
poco impacciandosi  di  politica , coll’  aizzare  i popoli 
a ribellarsi,  o i principi  a farla  da  despoti,  secon- 
dochè  alcuni,  per  poco  senno,  o mal  animo,  la  con- 
sigliano o la  calunniano,  ma  conservando  inaltera- 
bile il  deposito  affidatole  delle  verità  ideali,  cioè  la 
cognizione  delle  attinenze , che  corrono  fra  il  Crea- 
tore e le  creature , e legano  queste  le  uno  colle  altre. 
Nella  qual  cognizione  consiste  tutta  la  filosofìa,  e la 
somma  della  umana  sapienza.  Imperocché  la  civiltà 
non  è mica,  come  alcuni  vorrebbero,  un  affare  di 
politica,  più  di  quello,  che  sia  un  articolo  di  moda; 
benché  da  lei  pure  dipenda  l’avere  un  buongoverno, 
e il  sapere  decentemente  vestire.  Ella  alberga  in  luogo 
più  eccelso  ; cioè  nella  mente  e nell’ animo  dell’  uomo, 
capace  del  vero  e del  falso , del  bene  c del  male , ca- 
pace di  unirsi  al  suo  divino  principio  colla  cono- 
scenza e coll’  amore,  o di  dilungarsene,  e discendere 
al  di  sotto  delle  cose,  che  non  intendono  e non  sen- 
tono. Ogni  parte  di  essa  procede  dal  pensare  dirit- 
tamente : la  sua  radice  è la  cognizione  del  vero  ideale  ; 
giacché  il  sommo  vero  non  si  può  appieno  conos- 
cerle, senza  amarlo  come  bene,  e conformarvi  le 
proprie  opere.  Chi  intende  e ama  I’  Idea  è disposto 
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a conoscere  ed  amare  il  vero  c il  bene  ovunque  si 
trovano , e a mandarli  ad  effetto  con  ogni  suo  po- 
tere. La  Chiesa  provvede  adunque  efficacemente  alla 
civiltà , conservando  incorrotta  la  verità  ideale , e 
propagandola  fra  le  umane  generazioni.  E la  pro- 
paga sovratutlo  col  rappresentarla  , e renderla  visi- 
bile in  sè  medesima  ; giacché  la  società  cattolica  è la 
ragione  obbiettiva  resa  sensata , esteriore,  e appren- 
sibile dagli  occhi  degli  uomini.  Ma  il  vero  ideale  non 
sarebbe  incorporalo  , e come  personificato  nella 
Chiesa,  se  questa  non  fosse  immutabile  nella  sua  es- 
senza , come  quello  è immanente  nella  sua  eternità. 
Anche  qui  s’ ingannano  i loschi;  i quali  vorrebbero, 
che  la  religione  mutasse  ogni  giorno , che  il  Cristia- 
nesimo si  andasse  variando  e trasformando,  secondo 
certi  capricci , a cui  danno  nome  di  leggi  del  pro- 
gresso; e ciò  che  più  importa,  che  la  moda  cris- 
tiana, o vogliam  dire  cattolica , come  quella  degli 
abiti  e delle  suppellettili,  venisse  da  Parigi.  Il  che 
io  non  so , quanto  sia  ragionevole  : so  bene , che  se 
1’  Evangelio  fosse  un  trovato  umano,  e i suoi  fonda- 
tori l avessero  affidato  a mani  francesi,  per  edu- 
carlo, nutrirlo,  propagarlo,  e non  a mani  romane, 
si  potrebbe  dubitare , se  oggi  il  suo  nome  si  trove- 
rebbe ancora  nel  mondo.  Ma  lasciamo  queste  follie , 
e adoriamo  la  Previdenza  , che  nel  largire  ai  mortali 
quel  douo  divino , elesse  i mezzi  naturali  più  idonei, 
e consegnò  il  sacre  deposito  agli  eredi  di  coloro , che 
per  grandezza  d’  animo,  longanimità,  vigore  e senno 
civile,  ebbero  già  il  dominio  dell’  universo.  La  per- 
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fazione  della  Chiesa  cattolica  consiste  appunto  nella 
sua  immobilità  ; senza  la  quale,  non  potrebbe  essere 
il  perno  dei  progressi  civili , come  alla  leva  verrebbe 
meno  la  forza  motrice,  se  le  mancasse  il  punto  fisso, 
in  cui  si  appoggia.  E perciò  I’  Italia  , sedia  del  culto 
immutabile,  è il  vero  centro  dell’  incivilimento;  e 
non  Londra  e Parigi,  come  stimano  certuni,  che 
veggono  poco  innanzi  : ma  forse  non  passerà  gran 
tempo,  e anche  i ciechi  conosceranno,  che  la  spe- 
ranza dei  popoli  è sul  Tebro,  e non  sul  Tamigi  o 
sulla  Senna. 

L’  immutabilità  del  magisterio  autorevole , a cui 
Iddio  commise  il  prezioso  tesoro  del  vero , salvò 
questo  da  ogni  corruttela  , e da  quel  sincretismo  di 
elementi  eterogenei , che  abbiamo  veduto  trovarsi 
più  o meno  in  tutte  le  false  religioni , donde  passò 
nei  vari  sistemi  filosofici.  L’  eclettismo  religioso  o 
filosofico  è una  solenne  chimera  ; imperocché , non 
avendo  una  regola  fissa  e sicura , traligna  in  sincre- 
tismo. Non  si  può  evitar  questo  scoglio , che  pos- 
sedendo una  buona  regola , impossibile  ad  aversi 
fuori  della  vera  forinola  : ma  se  questa  si  conosce, 
racchiudendosi  in  essa  lutti  gli  elementi  integrali 
della  teologia  e filosofia  perfetta , 1’  eclettismo  di- 
venta inutile.  La  rivelazione  somministrò  la  regola , 
e la  Chiesa  serbolla  ; onde  nacque , che  la  vera  reli- 
gione ebbe  un  moto  e un  corso  distinto  da  quello 
della  civiltà,  e dalle  vicende  naturali  degli  uomini. 
Le  comunicazioni  dei  popoli  e degl’  individui  nella 
società  pubblica  e privata , il  conferire , che  ciascun 
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fa  qualcosa  di  proprio  nella  somma  comune , l’ azione 
reciproca  del  tutto  sulle  parti,  e delle  parti  sul  tutto, 
per  la  quale  i progressi  civili  o i regressi  maraviglio- 
samente si  aiutano,  produssero  quelle  sintesi  dot- 
trinali, che  cospirano  a rovinare  la  religione,  alte- 
randola o trasformandola  ; e se  giovano  spesso  alle 
parti  perfettibili  della  cultura , pregiudicano  grave- 
mente a quelle,  che  debbono  essere  perla  lor  natura 
immutabili.  E pure  il  danno  non  può  evitarsi , quando 
il  cullo  è considerato,  come  un’  appartenenza  degli 
ordini  civili;  nè  vi  si  può  altrimenti  ovviare,  che  fa- 
cendo della  religione  una  società  distinta,  avente  il 
suo  governo , la  sua  gerarchia  , le  sue  leggi , i suoi 
ordini  propri,  secondo  l' insti  luto  divino,  che  rin- 
novò lo  stato  primigenio  del  genere  umano  *.  Mercè 
di  questa  società  eletta , noi  reggiamo  fra  le  varie 
superstizioni , che  nascono  e muoiono,  che  s’  avvi- 
cendano, s’ incrocicchiano,  si  confondono,  si  tras- 
formano sulla  faccia  del  globo . la  vera  fede  serbarsi 
schietta  e inalterabile;  reggiamo  la  linea  diritta  della 
rivelazione  perpetuarsi  visibile  e distinta,  senza  mes- 
colarsi colle  linee  convergenti  o divergenti,  che  in- 
contra nel  suo  corso;  come  un  raggio  di  luce  puris- 
sima e vivissima,  che  senza  scapito  della  sua  natia 
limpidezza  , aitraversa  il  caos  tenebroso,  dipinto  da 
Esiodo  e da  Ovidio,  dove  gli  elementi  dispersi  si  ac- 
cozzano, si  mescono,  si  disgregano  del  continuo,  e 
formano  un  immenso  scompiglio,  un  eterno  com- 
battimento. 

1 Teor.  del  eovr.,  uum.  174,  p.  259,  240,  241. 
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Non  si  vuol  però  inferire,  che  i vizi  e i capricci  de- 
gli uomini  non  abbiano  tentato  più  volte  di  alterare 
il  vero  rivelato,  e di  sottoporlo  al  sincretismo  pro- 
prio de’  falsi  culti.  E vi  riuscirono,  ogni  qual  volta 
gl3  individui  e le  nazioni  si  separarono  dalla  società 
eletta , unica  depositaria  e conservatrice  del  vero  as- 
soluto. Ma  se  il  folle  ardimento  nocque  a quegl’  in- 
felici , che  porsero  orecchio  alle  bugiarde  promesse, 
e si  lasciarono  adescare  alle  lusinghe  dei  seduttori  ; 
non  pregiudicò  alla  Chiesa , che  nel  perdere  una  parte 
de’  suoi  figli , ne  acquistò  degli  altri , c serbò  intatte 
le  sue  divine  prerogative.  Prima  di  Cristo,  la  rivela- 
zione , alterossi  nella  più  gran  parte  del  genere 
umano;  dopo  Cristo,  fu  guasta  o spenta  in  una  parte 
notabile  della  medesima  Cristianità.  Nè  altro  è 1’ 
eresia , che  V alterazione  delle  idee  rivelate,  per  opera 
di  elementi  naturali  e eterogenei.  L’  elemento  cor- 
ruttivo  della  rivelazione  può  essere  di  due  sorti  ; 1’ 
uno  intellettivo , dato  dalla  riflessione,  e l’ altro  sen- 
sibile , somministrato  dalla  fantasia.  L’  elemento 
intellettivo  ha  prodotte  tutte  le  eresie,  che  si  pos- 
sono chiamar  razionali  ( s’  egli  è lecito  il  denominar 
dalla  ragione  il  più  grave  abuso  di  essa) , da  Sabellio 
fino  ai  razionalisti  dei  dì  nostri,  dando  il  predominio 
alla  cognizion  naturale  sull'infusa,  alla  filosofìa  sulla 
teologia,  e viziando  o rimovendo  il  sovrintelligibile 
in  grazia  dell'  intelligibile.  Ma  1’  intelletto  non  è la 
prima , nè  la  sola  facoltà , che  si  eserciti  principal- 
mente, negl’  individui  e ne’  popoli  : è preceduta 
sempre,  e spesso  vinta  dalla  fantasia;  onde  nell’  an- 
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tica  gentilità  , alle  dottrine  dei  panteisti  e degli  altri 
filosofi  eterodossi  precorsero  1’  emanatismo  , il  poli- 
teismo e 1’  idolatria.  Perciò  alle  eresie  intellettuali 
dovettero  precorrere  egualmente  le  eresie  fantasti- 
che, aspiranti  a convertire  la  fede  in  poesia,  come 
quelle  ne  fanno  una  speculazione  filosofica.  E per- 
ciocché anche  nei  filosofi  1’  immaginativa  sovrasta 
sovente  alla  ragione,  ne  piglia  il  sembiante,  e ne  fa 
le  veci  ; il  razionalismo  eretico  , oltre  l’ abuso  delle 
idee , ammise  non  di  rado  quello  delle  imagini , come 
si  può  vedere  eziandio  ne’  suoi  fautori  più  moderni. 
Ma  nelle  eresie  più  antiche  la  fantasia  signoreggia 
in  modo  particolare  ; come  si  può  vedere  nel  gnos- 
ticismo e nel  Manicheismo,  precursori  e compagni 
dell’  eresia  ariana , che  mescliiarono  ai  dogmi  cris- 
tiani il  meraviglioso  e il  chimerico  del  paganesimo. 
Tal  fu  pure  il  culto  mitriaco , considerato  da  qual- 
che Padre  della  Chiesa,  come  una  sella  appartenente 
al  Cristianesimo,  perchè  in  effetto  fu  un  sincretismo 
dei  miti  zendici,  e di  alcuni  dogmi  cristiani.  11  sovran- 
naturale e il  sovrintelligibile  falso  è una  fizione  poe- 
tica o filosofica;  imperocché,  quando  1’  uomo  ignora 
o ripudia  le  verità  sovrastanti  alla  natura,  è costretto 
di  ricorrere  ai  sogni  della  immaginazione,  e dell’ in- 
telletto. I popoli;  siano  rozzi  o ingentiliti,  abbisognano 
di  credenze  vere;  e quando  non  le  hanno,  vi  supplis- 
cono con  credenze  false  ; le  quali,  quanto  si  differen- 
ziano dalle  prime,  tanto  si  somigliano  fra  loro,  qua- 
lunque sia  la  varietà  delle  loro  forme.  Imperocché  una 
sostanzialmente  è la  natura  di  tutti  gli  uomini,  siano 
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essi  salvatici,  come  le  popolazioni  originali  d’  Affrica 
e d’  America,  o colti,  come  gli  accademici  di  Ber- 
lino e di  Parigi  ; e riescano  ad  inventare  un  manitù, 
e un  fetisso , o alcuna  di  quelle  forinole  trascen- 
dentali, che  sono  gl’  idoli  dei  moderni  filosofi. 
Quindi  è,  che  nel  rinnovalo  gentilesimo  gli  uomini 
son  ritornati  idolatri , coni’  erano  nell’  antico.  L’ ido- 
latria è il  solo  culto  possibile,  secondo  il  dogma  dei 
politeisti , il  quale  è un  panteismo  rozzo  e plebeo. 
Il  panteismo,  che  è un  acosmismo  sostanziale,  per 
altro  rispetto  è un  vero  teocosmismo , cioè  una  sin- 
tesi dell’  Ente  e dell’  esistente,  un  accozzamento  di 
concetti  incompatibili.  Ora  i filosofi  moderni,  usciti 
dalla  setta  protestante,  e dalla  eresia  razionale  di 
Cartesio,  sono  tutti  più  o meno  panteisti.  E che  si 
è fatto  dal  Fichte  in  poi , se  non  divinizzare  1’  uomo 
e la  natura,  e quindi  adorarli,  giacché  per  la  legge 
teleologica  del  nostro  spirito,  ogni  alto  umano  s’ 
indirizza  a un  ultimo  fine,  e vi  si  riposa;  il  quale 
indirizzo  è un  vero  atto  di  adorazione?  Anche  1’  ateo 
è costretto  ad  avere  una  religione;  e voglia  o non 
voglia  , quell’  omaggio , ch’egli  disdice  alla  Divinità, 

10  porge  a sè  stesso  e alla  natura.  Tanto  che  quella 
Chiesa,  che  i primi  protestanti  accusavano  d’  idola- 
tria e di  superstizione,  è oggi  mai  quasi  la  sola,  che 
mantenga  la  cognizione  e la  pratica  del  vero  culto. 

11  quale  consistendo  nell’  ossequio  dell’  animo  verso 
1’  oggetto  supremo  della  mente,  è inseparabile  dalla 
cognizione  ideale , e dipende  da  essa.  L’ adorazione 
degl’  idoli , avanti  di  uscir  fuori  e appalesarsi , in- 
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incarnandosi  nei  ritiesleriori,  comincia  ad  aver  luogo 
nello  spirilo;  e ogni  uomo,  che  non  abbia  una  pura 
cognizion  dell’  Idea , è naturalmente  e irrepugnabil- 
mente idolatra. 

Che  diremo  adunque  della  nuova  sapienza  di  al- 
cuni moderni , che  si  mostrano  amatori  e promotori 
del  Cristianesimo,  senza  distinguere  fra  i protestanti 
e la  Chiesa  cattolica  ? Uno  scrittore  in  altre  parti 
dottissimo , ma  uso  talvolta  nelle  cose  religiose  di 
pagar  tributo  alla  leggerezza  del  secolo,  scrisse  non 
ha  guari  alcune  poche  pagine,  dove  loda  i catto- 
lici, loda  i protestanti,  gli  conforta  entrambi  a per- 
severar fermamente  nelle  loro  rispettive  credenze , 
pronunzia  impossibile  1'  unità  di  fede  fra  gli  uomini, 
e tuttavia  confessa  o par  confessare  la  divinità  del 
Cristianesimo  e la  necessità  della  religione  (57).  Se 
1’  autore  di  questo  articolo  non  fosse  un  uomo  così 
grave,  così  assennato,  così  per  animo  e per  ingegno 
venerando,  com’  è veramente  il  sig.  Guizot,  io  non 
crederei,  che  avesse  parlato  seriamente.  Possibile, 
eh  egli  non  siasi  avveduto,  la  neutralità  in  religione 
essere  indifferenza  ? Nelle  cose  politiche,  dove  si 
tratta  di  operare  e di  scegliere  fra  i vari  partiti  i più 
convenienti , è spesso  sapienza  il  tenersi  nella  via  del 
mezzo  : la  civil  moderazione  è virtù  tanto  più  ap- 
prezzabile, quanto  difficile  e rara.  Ma  quando  si  tratta 
di  credere , è assurdo  il  volere , che  altri  stia  fra  la 
verità  e 1’  errore.  I protestanti  e i cattolici  hanno  ra- 
gione o torto  ; e siccome  sono  opposti  fra  loro , e il 
protestantismo  su  molli  punti  capitalissimi  è la  ne- 
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gazione  del  catlolicismo , la  verità  non  può  esser  co- 
mune alle  due  parti:  potrebbe  bensì  trovarvisi  egual- 
mente l’errore,  se  il  Cristianesimo  fosse  falso  nelle 
sue  basi.  Colui  adunque,  che  voglia  star  sospeso  e 
neutrale  fra  quellej,  non  è cattolico  nè  protestante; 
e quindi  non  è nemmeno  cristiano.  Il  sig.  Guizot, 
guidato  certo  da  ottime  intenzioni,  e volendo  pro- 
muovere con  quel  suo  scritto  gli  affetti  e le  credenze 
più  nobili , ha  dato  invece  un  tal  ammaestramento 
di  scetticismo  teologico,  che  sarebbe  difficile  1’  im- 
maginarne un  altro  più  efficace.  Che  se  egli  stimò  di 
far  prova  di  alti  e liberi  spirili,  mostrandosi  supe- 
riore alle  sette  dissidenti , e poggiando  a una  re- 
gione eccelsa,  dove  le  opinioni  discordi  non  arri- 
vano; egli  non  avvertì,  lo  ripeto,  che  la  religione 
non  è come  la  politica.  La  verità  non  consiste  nella 
bilancia  dei  contrarii , e nella  equazione  delle  con- 
tradittorie.  La  verità  non  è come  gli  ordini  civili , iu 
cui  i vari  poteri  si  debbono  spesso  equilibrare  fra 
loro  ; e ciò  che  è moderazione  e saviezza  nell’  uomo 
di  stato , diventa  scetticismo  nel  teologo  e nel  filo- 
sofo. La  moderazione  è anco  necessaria  nel  campo 
delle  dottrine  ; ma  ella  consiste  nell’  abbracciar  lutti 
i veri , senza  escluderne  nessuno  , e non  già  nel  voler 
mescere  il  vero  col  falso , e nel  dare  a lutti  egual- 
mente ragione.  La  verità  non  è relativa  e variabile , 
secondo  1’  opinion  di  Protagora,  ma  immutabile  e 
assoluta.  Chi  vuol  sovrastare  al  vero,  e padroneg- 
giarlo , lo  perde  , in  pena  del  sacrilego  ardire  ; poi- 
ché il  vero  è Dio,  e costituisce  la  cima  delle  cose  e 
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degli  spiriti.  H protestantismo  è appunto  la  relati- 
vità del  vero  applicato  alla  religione  ; onde  chi  cerca 
un  compromesso  fra  quello  e la  fede  contraria  , con- 
traddice al  principio  cattolico,  si  dichiara  protes- 
tante espressamente,  e la  sua  imparzialità  si  riduce 
a una  mera  apparenza.  Il  cattolicismo  solo  riconosce 
la  verità  assoluta  nella  religione;  laddove  le  altre 
sette , che  più  o manco  permettono  la  fede  al  capric- 
cio dei  privati,  si  contentano  della  verità  relativa, 
e si  condannano  da  loro  medesime.  Ma  I’  unità  della 
religione , si  suol  dire . è una  chimera.  Dunque  è 
anche  una  chimera  I’  unità  della  morale,  I’  unità 
delle  scienze , 1’  unità  del  bene  e del  vero  in  gene- 
rale; dunque  è vano  e ridicolo  il  cercarla;  dunque 
si  dee  far  grazia  agli  errori  e ai  vizi  degli  uomini  ; 
dunque  Iddio  mal  provvide  a scendere  di  cielo  in 
terra  per  recare  i mortali  a pace  e a concordia , e 
ricomporre  1’  unità  perduta  della  nostra  specie;  dun- 
que Cristo  ebbe  torto  di  spedir  gli  Apostoli  predica- 
tori a tutte  le  genti , di  fondar  la  sua  Chiesa  sull 
unità  della  fede , dei  riti  , e del  sacerdozio , e di 
pregare  il  Padre  celeste,  che  tutti  gli  uomini  fossero 
un  ovile  sotto  un  pastore.  Ma  1’  unione  religiosa  si 
oppone  alla  varietà  degli  spiriti.  Dite  piuttosto  alla 
loro  corruzione;  perchè  le  idee  non  separerebbero 
gli  uomini,  se  le  passioni  non  fomentassero  la  dis- 
cordia. L’  eresia  , lo  scisma  , la  miscredenza  comin- 
ciano dall’  affetto  : 1’  eresiarca  , prima  di  esser  tale , 
è un  uomo  appassionalo  : 1’  orgoglio  e la  corruttela 
sono  i progenitori  dell’  errore,  e i traviamenti  del 
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cuore  precedono  sempre  o quasi  sempre  quelli  dell’ 
intelletto.  Quando  una  eresia  è stabilita,  coloro,  che 
vi  nascono  e vi  sono  educati , possono  trovarsi  in 
una  condizione  diversa  ; ma  il  suo  principio  è sem- 
pre quello,  eh’  io  dico.  Tutta  la  storia  il  dimostra  , 
da  Simone  gnostico  fino  a Lutero,  e ai  nostri  giorni. 
Ma  pure  1’  unità  religiosa  è impossibile  ad  effettuare, 
c non  avrà  mai  luogo  nel  mondo.  Chi  ve  lo  dice? 
Chi  ve  lo  assicura?  Volete  saperne  più  di  Dio,  che 
ce  la  lascia  sperare?  Volete  antivenire  i consigli , e 
raccorciare  il  braccio  della  Previdenza?  Ma  sia  pure 
come  dite  : che  importa  ? Perchè  quel  gran  bene 
dell’  unità  religiosa  perfetta  non  avrà  mai  luogo, 
non  dovremo  studiarci  di  accostarcegli  al  passi- 
bile? Perchè  le  divisioni  non  si  possono  togliere, 
non  cercheremo  di  diminuirle?  Perchè  1’  errore  avrà 
sempre  delle  vittime , non  procacceremo  di  crescere 
al  vero  il  numero  de’  suoi  seguaci?  Anche  i vizi  e i 
delitti  saranno  perpetui  ; eppure  il  combatterli , lo 
sterminarli,  1’  impedirli,  secondo  il  suo  potere,  è 
debito  di  ciascuno.  Anche  le  miserie  e le  calamità 
non  avranno  termine;  e pure  è gran  conforto  per 
gli  animi  bennati  1’  applicar  loro  qualche  rimedio , il 
renderle  meno  gravi  e frequenti.  Se  si  commendano 
e si  celebrano  que’  generosi , che  intendono  ad  abo- 
lire universalmente  quella  infamia  della  schiavitù , 
che  pesa  su  due  terzi  del  genere  umano  , e a rendere 
comuni  a tutti  gli  uomini  i diritti  civili  ; non  si  lo- 
deranno coloro , che  mirano  a distruggere  la  servitù 
dell’  errore,  la  quale  costringe  non  i corpi,  ma  gli 
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animi  e gli  spiriti , od  è tanto  più  pestifera  dell’  altra, 
che  è il  principio  di  essa  e di  ogni  male,  che  è 
più  intima,  profonda,  difficile  a sradicare,  vizia 
tutto  1’  uomo,  e lo  priva,  non  solo  di  una  felicità 
fugace,  ina  dell’ eterna  beatitudine?  Quando  Cristo 
avesse  discorso  a modo  vostro , non  avrebbe  predi- 
cato e suggellalo  1’  Evangelio  col  suo  sangue,  per 
fondare  una  Chiesa  unica , che  secondo  voi  è una 
chimera.  La  redenzione,  a parer  vostro,  è una  uto- 
pia , e 1’  Uomo  Dio  mori  per  un  sogno  ; e voi , che 
il  dite,  vi  chiamate  cristiani,  e pretendete  quasi 
di  essere  cattolici  ! Oh  che  sorta  di  Cristianesimo  è 
cotesto!  Se  il  sig.  Guizot  fosse  vissuto  al  tempo  de- 
gli apostoli , egli  avrebbe  forse  scritto  un  articolo  di 
eclettismo  religioso,  per  provare,  che  il  gentilesimo  e 
il  nuovo  cullo  dovevano  convivere  da  buoni  fratelli , 
e che  tutti  e due  erano  egualmente  veri  e legittimi. 
Questi»  tollerante  e pacifica  teologia  avrebbe  rispar- 
miato molto  sangue;  poiché  certo  la  Chiesa  non  si 
glorierebbe  de’  suoi  martiri.  Ma  ella  avrebbe  impe- 
dito il  Cristianesimo  di  dilatarsi  e di  crescere  : I’ 
avrebbe  fallo  languirne  morire , come  una  setta  teur- 
gica , una  scuola  di  filosofanti  : gli  avrebbe  impe- 
dito P acquisto  del  mondo  : il  paganesimo  regne- 
rebbe tuttavia  in  Europa  : non  sarebbe  nata  la  civiltà 
moderna  : noi  saremmo  barbari , come  i popoli  dell’ 
antica  Germania,  o molli  e putridi , come  i cittadini 
dell’  antica  Roma.  E perchè  avvenne  il  contrario? 
Perchè  Cristo  predicò  la  sua  religione,  come  il  vero 
assoluto , e I’  unica  via  di  salvezza , perchè  dannò  P 
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errore,  senza  condizioni,  senza  temperamento,  senza 
limiti;  perchè  tanto  fu  severo,  inflessibile,  ineso- 
rabile contro  di  esso,  quanto  limano,  dolce  , be- 
nigno , paziente , tollerante  verso  gl’  infelici , che  Io 
professano.  Egli  protestò  di  recare  al  mondo , non 
la  pace,  ma  la  guerra  ; guerra  continua  , invitta,  im- 
placabile, immortale  contro  I’  errore.  Tal  fu  1’  esem- 
pio, che  ci  diede,  e tale  1’  insegnamento , clic  ci  ha 
lasciato  : chi  fa  o sente  altrimenti , non  merita  di  es- 
ser chiamato  suo  discepolo.  Non  v’  ha  condizione  di 
paesi  e di  tempi,  che  ci  esima  da  questo  sovrano  pre- 
cetto, che  ci  disobblighi  dal  cercare  e promuovere 
sapientemente  1’  unità  morale  e religiosa  del  genere 
umano.  Non  l’ otterremo?  Può  essere  : la  Previdenza 
non  ci  ha  dichiarato  in  modo  aperto  e preciso  il  di- 
segno dell’  avvenire.  Ma  nel  giorno  del  supremo  giu- 
dizio non  ci  sarà  chiesto,  se  avremo  sortito  l’ intento, 
ma  se  I’  avremo  cercato,  se  avremo  fatta  ogni  opera 
per  conseguirlo.  L’  uomo  è tenuto  a rispondere  del 
suo  volere , non  dell’  effetto  ; perchè  questo  spesso 
non  dipende  da  noi,  quello  è sempre  in  nostra  mano. 
Studiamoci  adunque  di  concorrere  con  sapiente  fer- 
vore a quella  impresa  sacrosanta  , seguendo  il  divino 
esempio  , e tenghiamoci  sicuri , che  qualunque  sia 
1’  esito,  i nostri  sforzi  non  saranno  senza  frutto.  Ma 
a tale  intento  guardiamoci  principalmente  dall’  esser 
tolleranti  verso  1’  errore,  dal  blandirlo,  accarezzarlo , 
approvarlo,  venir  seco  a patti,  pareggiarlo  al  vero  , 
e sovratutto  dal  volere  introdurre,  come  oggi  si  usa, 
1’  eclettismo  nella  religione. 
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Ritornando  alia  fede  cattolica,  la  sua  medesimezza 
coll’  Idea  resa  visibile,  e vestiti!  di  forma  sociale,  ris- 
ponde abbastanza  a coloro , che  la  tassano  di  super- 
stizione. La  superstizione  è la  religione  scompagnata 
dall'  Idea,  e ridotta  a una  vana  forma  , espressiva 
del  falso,  cioè  del  nulla.  Or  veggasi , come  il  catto- 
licismo,  che  è la  religione  ideale  per  eccellenza,  e 
fuor  del  quale  non  si  può  possedere  a compimento 
1’  Idea,  possa  essere  superstizioso,  e se  questo  epi- 
teto non  convenga  più  tosto  a ogni  opinione  e cre- 
denza, che  si  distingua  da  esso.  Da  quel  vuoto  ideale, 
c da  quel  difetto  di  sostanza , che  fanno  del  cullo 
esteriore  una  vanissima  larva,  deriva  appunto  il  ridi- 
colo e Io  spregevole  della  superstizione  e della  bac- 
chettoneria, disgiunte  da  impostura  ; poiché  in  com- 
pagnia di  questa , diventano  odiose.  I seguaci  del 
mondo  sogliono  deridere  i riti  sacri , e le  cerimonie 
cattoliche  più  belle  e più  venerande.  Ma  donde  nasce 
questo  vizio,  se  non  da  quella  incredibile  leggerezza, 
che  non  sa  ravvisare  I’  Idea , sotto  le  forme , che 
la  vestono?  Donde  in  effetto  procede,  che  gli  uni 
non  curino  o scherniscano  que’  medesimi  oggetti, 
che  inspirano  agii  altri  una  profonda  e affettuosa  ri- 
verenza? Dalla  corruzione  forse,  e dalla  viltà  dei  sen- 
limenli?  Ma  fra  questi  derisori  si  trovano  talvolta 
uomini  dolali  di  costumi  onesti,  e di  animo  nobilis- 
simi. Dalla  disparità  degl’  ingegni?  Noi  credo.  Sau 
Cipriano  e il  Bossuet  aveano  per  lo  meno  tanto  in- 
gegno naturale , quanto  Celso  e il  Voltaire^La  ra- 
gione si  è , che  1’  uomo  religioso  vede  nel  rito  legit- 
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timo  1’  Idea , e I’  uomo  profano  non  ci  ravvisa  nulla , 
fuori  della  forma  esteriore.  Questi  si  ferma  al  sensi- 
bile, quegli  risale  all’  intelligibile.  Se  togli  di  mezzo 
P Idea , un  sacerdote  che  celebra  i divini  misteri , e 
un  mattaccino,  che  gesticola  in  piazza,  possono  pa- 
rerti due  personaggi  dello  stesso  calibro  ; come  pure 
non  farai  divario  tra  un  figliuolo , che  bacia  la  mano 
paterna  in  segno  di  riverenza  , e una  bertuccia,  che 
contraffa  la  medesima  azione.  Il  penetrare  sotto  la 
scorza  dei  riti  e degl’  instiluli  religiosi , è tanto  più 
difficile  al  dì  d’  oggi,  che  il  secolo  frivolo  non  sa  ap- 
prezzare i nobili  sensi  dell'  animo , i sublimi  concetti 
della  mente.  Quindi  una  infinità  di  cose,  che  ci  paiono 
ridevoli  o di  nessun  valore,  se  apprezzassimo  1’  ec- 
cellenza ideale  , che  vi  sta  sotto  , ecciterebbero  in 
noi  rispetto  e meraviglia.  I nostri  filosofi  sorridono, 
quando  veggono , per  esempio , una  povera  donna 
del  volgo  baciare  affettuosamente  il  segno  di  reden- 
zione, e stringerselo  al  seno.  Infelici!  Poiché  con- 
fitti nello  studio  e nell’  amore  delle  cose,  che  paiono, 
non  conoscono  , che  questo  umile  atto  , quando 
muova  da  un  vivo  sentimento  di  amore  e di  spe- 
ranza , è cosa  moralmente  più  nobile , più  bella  e 
più  grande , che  la  scoperta  dell’  America  , e tutte  le 
vittorie  di  Alessandro  e di  Napoleone. 

Dalla  forinola  cattolica  : Iddio,  per  mezzo  di  Cristo, 
crea  la  Chiesa,  risulta,  giusta  il  tenore  della  forinola 
razionale,  che  la  Chiesa  è in  Dio , e che  Iddio  è nella 
Chiesa  ; onde  nasce  fra  il  concetto  cattolico  e 1’  Idea 
una  equazione  perfetta,  per  cui  le  due  nozioni  si  coll- 
ii. 39 
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giungono,  e formano  una  Idea  sola.  Quindi  è,  che 
il  cattolico  crede  alla  divinità  del  suo  culto  , perchè 
in  esso  vede  Iddio,  e ravvisa  nel  suo  fondatore,  non 
un  uomo  singolare  e straordinario , come  i raziona- 
listi e i Sociniani , non  un  uomo  divino , come  Nes- 
torio , ma  un  Uomo  Dio,  in  cui  la  natura  umana  è 
sublimala  ad  un  grado  d’  incomparabile  eccellenza 
dal  principio  divino  e personale,  che  l’ informa.  Per- 
ciò la  mente  del  Cristiano  nell’  ammettere  la  forinola 
cattolica  segue  un  processo  analogo  a quello  di  ogni 
uomo  nell’  intuito  ideale.  Come  negli  ordini  di  questo, 
lo  spirito  passa  dall'  Ente  all’  esistente,  per  via  del 
concetto  intermedio  della  creazione,  e non  viceversa: 
così  nella  formola  cattolica , egli  parte  dal  concetto 
di  Dio,  come  Essenza  sovrannaturale  e sovrintelligi- 
bile, c per  via  del  Mediatore,  discende  alla  Chiesa. 
Imperocché  congiugnendo  la  nozione  dell’  Ente  crea- 
tore con  quella  del  sovrintelligibile  e del  sovranna- 
turale, ne  nasce  1’  idea  di  rivelazione:  la  quale  non 
è che  la  creazione , rispetto  al  sovrannaturale  e al  so- 
vrintelligibile. Il  processo  del  fedele  è dunque  a 
priori , e conforme  all’  ordine  delle  cose  : movendo 
dal  concetto  generico  dell’  Ente  incomprensibile  e 
superiore  alla  natura , egli  discende  ai  concreti  di 
Cristo  e della  Chiesa , e gli  afferra  nella  loro  con- 
cretezza, perchè  gli  vede  emergere  dall’  atto  rivela- 
tivo.  In  questo  «liscorso  intuitivo  della  mente  con- 
siste la  fede.  Il  quale  non  abbraccia  solamente  le  prove 
interne,  ma  eziandio  le  esteriori  ; poiché  tutti  i segni 
esterni  della  rivelazione , che  formano  il  corredo  so- 
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vrannaturale  e sensibile  di  essa  sono  parti  integranti 
dell’  Idea  perfetta.  Ma  tali  segni,  che  son  vere  prove, 
e hanno  una  virtù  dimostrativa  nel  giro  della  rifles- 
sione, sono  semplici  conseguenze  nella  sfera  dell’  in- 
tuito; il  quale  trapassando  dall’  Ente  all’  esistente, 
passa  in  effetto  dall'  Idea  rivelantesi  alle  sue  signifi- 
cazioni sensibili , e non  da  queste  alla  rivelazione  ; 
nello  stesso  modo , che  lo  spirito  intuente  va  dall’ 
Idea  alla  parola , che  l’ esprime , benché  lo  spirito  ri- 
flettente dalla  parola  giunga  all’  Idea.  Ond’  è , che 
nel  linguaggio  biblico  le  prove  esterne  chiamatisi 
segni,  anzi  che  argomenti  del  vero  ; come  quelle, 
che  di  lor  natura  si  riducono  a significar  1’  Idea , la 
quale  per  la  sua  evidenza  intuitiva  è prova  di  sé  me- 
desima. 

L’  atto  compiuto  delia  fede  cattolica  consiste  adun- 
que nell’  adesione  riflessa  e libera  al  concetto  delle 
tre  idee  fondamentali  di  Dio  rivelante,  di  Cristo  e 
della  Chiesa,  disposte,  nell’  ordine,  eh’  esse  hanno 
realmente,  secondo  la  natura  delle  cose.  Ma  come 
mai  la  mente  del  Cristiano  può  muovere  da  Dio  e 
discendere  alla  Chiesa,  se  prima  non  sale  dalla  Chiesa, 
di  cui  è membro,  al  concetto  di  Dio?  L’  uomo  al  suo 
nascere  si  trova  costituito  nella  Chiesa,  come  nel  seno 
di  una  società  visibile,  la  quale  fino  a tanto  eh’ egli 
non  è credente  in  atto , ma  solo  in  potenza , non  si 
distingue  essenzialmente  a’  suoi  occhi  da  ogni  altro 
consorzio.  D’  altra  parte , il  suo  animo  confitto  nelle 
cose  sensibili , e appiccato  alle  esistenze  con  tenace 
vischio,  non  può  dp  sé  solo  poggiar  più  alto,  senza 
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recar  con  seco  il  peso  che  1'  opprime,  e seguire  il 
processo  vizioso  dei  psicologisti,  che  riesce  all’  ema- 
natismo , padre  di  ogni  errore  ; come  colui , che  vo- 
lendo toccar  la  cima  di  un  allo  monte , nè  potendo 
spiccare  un  volo , o salirvi  di  balzo , è costretto  a mi- 
surar passo  passo  1'  intervallo  dell’  erta  fatichevole, 
e a trar  seco  ansando  la  soma  terrestre , che  lo  ag- 
grava. Questa  soma  per  lo  spirilo  è il  sentimento  di 
sè  stesso , in  cui  si  raccoglie  il  sentimento  della  na- 
tura materiale,  e il  complesso  dei  sensibili  esteriori; 
dal  quale  non  è possibile  I’  arrivare  all’  Idea  schietta, 
come  abbiain  veduto  più  volte.  E come  il  procedere 
per  salto  non  è meglio  possibile  alla  mente  nostra 
che  alla  natura,  e il  pensiero  per  gradi  continuata- 
mente  cammina  : 1’  esistente  non  potrà  mai  uscir  di 
sè  stesso,  e superare  lo  spaventoso  intervallo,  che 
lo  divide  dall’  Ente.  L’  uomo  adunque  costituito  nel 
giro  della  riflessione , non  può  da  sè  medesimo  col- 
locarsi nel  punto  primitivo  dell’  intuito.  Uopo  è,  che 
una  forza  potente  e esteriore  vei  tragga  ; la  quale  è 
la  parola  ecclesiastica , che  insegna  e prescrive  la  fede. 
Fides  ex  nudi  tu  ,.  Quindi  è d’  uopo  distinguere  due 
cicli  rivelativi  nella  formola  teologica  , corrispon- 
denti ai  due  cicli  creativi  della  formola  razionale.  Il 
primo  è il  sopraddetto  : Iddio,  per  mezzo  di  Cristo, 
crea  la  Chiesa,  ed  esprime!'  ordine  originale  delle 
cose.  Il  secondo , che  può  significarsi  in  questi  ter- 
mini : la  Chiesa , per  mezzo  di  Cristo,  riconduce  a 

' Rom.  X,  17. 
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Dio,  esprime  l’ ordine  complementare  del  primo  ciclo. 
E come  dal  secondo  ciclo  creativo  nascono  le  nozioni 
di  verità  e di  virtù , nascono  la  logica  e la  morale , 
che  ne  sono  la  scienza  ; così  dal  secondo  ciclo  rivela- 
tivo  provengono  la  fede  e la  carità , che  hanno  nell’ 
ordine  sovrannaturale  lo  stesso  valore,  e danno  luogo 
alla  logica  e alla  morale  della  rivelazione  *.  La  fede 
e la  carità  sono  il  ritorno  a Dio , come  vero  e bene 
sovrannaturale  ; e la  carità  abbraccia  la  speranza , 
come  una  sua  appartenenza , nello  stesso  modo  che 
I’  eudemonologia  si  comprende  nell’  etica. 

Siccome  1’ uomo  nasce  corrotto,  e perversamente 
affezionato  alle  creature , il  suo  spirito  non  è capace 
di  sollevarsi  all'  intuito  del  primo  ciclo,  se  prece- 
dentemente non  percorre  il  secondo,  per  opera  della 
Chiesa.  Quindi  è,  che  rispetto  alla  cognizione  riflessa, 
il  secondo  ciclo  precede  cronologicamente  il  primo. 
Perciò,  se  il  primo  ciclo  esprime  1’  ordine  reale  delle 
cose  e T ordine  logico  della  fede,  il  secondo  esprime 
1’  ordine  pedagogico  dell’  educazione  cristiana.  Il 
fedele,  come  prima  è capace  di  usare  ragione,  vien 
trasportato  dalla  Chiesa  in  Dio,  per  mezzo  di  Cristo, 
e discende  quindi  da  Dio,  per  Cristo , alla  Chiesa.  L’ 
atto  compiuto  della  fede,  consistendo  nell’  assenso 
libero  dello  spirito  alle  verità  espresse  dalla  rivela- 
zione, non  può  aver  luogo,  se  non  compiuto  il  se- 
condo ciclo,  quando  la  riflessione  dell’  uomo  già  tras- 
portata e fermala  in  Dio , è capace  di  credere  piena- 

1 Vedi  la  tavola  rappresentativa  dell’  albero  enciclopedico , nel  quinto  ca- 
pitolo di  questo  libro. 
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niente  alla  parola  divina , e abbracciar  coll’  Idea  tutte 
le  sue  dipendenze,  in  virtù  dell’  Idea  medesima.  Il 
secondo  ciclo  esprime  adunque  il  corso  preparatorio 
della  fede  ; il  primo , la  fede  stessa  nel  suo  compi- 
mento. E però  gli  Scolastici  davano  sapientemente 
il  nome  di  preamboli,  e non  di  articoli  di  fede,  a tutte 
quelle  verità,  che  si  debbono  ammettere,  acciò  1’ 
uomo  sia  in  grado  di  fare  un  atto  compiuto  di  fede 
cattolica. 

Questa  materia  è di  tanto  rilievo , non  pure  per 
la  teologia  , ma  per  la  filosofia  stessa  , che  il  lettore 
mi  permetterà  di  fermarmi  alquanto  nella  sua  con- 
siderazione. Imperocché  la  fede  cattolica,  quale  1’ 
abbiam  definita,  non  è solamente  necessaria,  per  ren- 
dere I’  uomo  religioso  e cristiano,  ma  eziandio  per 
farlo  perfetto  filosofo.  Ciò  parrà  singolare,  e difficile 
a credere  ; ma  è facile  a provare.  La  filosofia  è opera 
della  riflessione,  che  per  discorrere  dirittamente, 
dee  riprodurre,  speculando,  il  processo  intuitivo. 
La  prima  condizione,  per  ben  filosofare,  è adunque  il 
trasporlo  del  pensiero  riflessivo  nella  regione  ideale, 
donde  dee  muovere  ogni  sintesi  e ogni  ragiona- 
mento. Ora  la  parola  è il  solo  mezzo  atto  a porre  lo 
spirito  ripensante  in  commercio  coll’  Idea.  Ma  una 
parola  imperfetta  non  può  rivelarci  l’ Idea  perfetta; 
e la  notizia  di  questa  sarà  sempre  più  o meno  an- 
nebbiata dai  fantasmi  e dalle  impressioni  sensitive. 
La  parola  perfetta  è la  parola  religiosa  e rivelata, 
conservante  la  sua  integrità  primitiva  , qual  è custo- 
dita e insegnata  dalla  Chiesa  ; fuor  della  quale  è ira- 
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possibile  il  trovarla.  Il  debito  indirizzo  dello  spirito 
verso  l' Idea , e il  trasporto  del  pensiero  riflesso  nelle 
regioni  ideali , che  è il  primo  passo  acconcio  a ben 
filosofare , è dunque  opera  della  parola  ecclesiastica. 
Ma  la  Chiesa  non  ci  rivela  soltanto  l’ Idea,  come  Ente  ; 
ce  la  fa  conoscere  eziandio , come  Essenza  ; ci  mos- 
tra in  essa  il  principio  effettivo  del  sovrannaturale  e 
del  sovrintelligibile , autor  della  natura  e della  gra- 
zia, della  ragione  e della  rivelazione,  creatore  e re- 
dentore delle  sue  fatture.  Or  che  cos’  è 1’  affettuosa 
adesione  all’  Idea  cosi  espressa  , se  non  la  fede  catto- 
lica? Per  la  fede,  si  crede  all’  esistente,  in  virtù  dell' 
Ente,  e non  e converso  : si  crede  a Dio , e agli  altri 
capi , per  Dio  stesso , e per  la  società,  che  il  rappre- 
senta. La  fede  è sintetica  di  sua  natura  : è a priori, 
e non  a posteriori  : è insomma  la  sola  espressione 
adequata  della  forinola  e del  processo  ideale , e im- 
prime nello  spirito  quell’  abito  ontologico,  clic  è 
tanta  parte  dell’  ingegno  speculativo  *.  Dalla  fede  di- 
pendono le  due  altre  virtù  teologali,  riferentisi , 
com’  essa,  al  secondo  ciclo  creativo.  Imperocché, 
come  la  fede  è la  logica  religiosa,  che  trasporta  Io 
spirilo  nell’  Ente,  qual  vero;  la  carità  e la  speranza 
sono  una  religiosa  morale , che  nel  medesimo,  qual 
bene,  lo  trasferiscono.  E queste  tre  virtù  insieme 
congiunte  producono  la  vita  dell’  anima , la  vita 
ideale;  che  è il  soggiorno  mentale  dello  spirito  nell’ 
Idea,  come  principio  e fine,  come  premessa  specu- 
lativa del  pensiero  , e termine  operativo  dell’  affetto 

1 Sup.  cap.  3 , tom.  1 , p.  404-409. 
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e dell’  arbitrio.  Esaltazione  intellettiva  e morale, 
apoteosi  legittima  dello  spirito,  che  comincia  a levar 
I’  nomo  sopra  di  sè  in  questo  mondo , e lo  prepara 
a quel  possesso  intimo  e sostanziale  dell’  Idea , che 
compierà  il  secondo  ciclo,  e renderà  eterno  e per- 
fetto il  rudimento  ideale  esplicato  in  questa  vita.  Se 
T uomo  perde  la  fede  colle  sue  dipendenze , egli  si 
concentra  nelle  cose  sensibili , vi  si  riposa  , vi  si  bea, 
s’  immedesima  con  esse,  e si  sequestra  moralmente 
dal  suo  ultimo  fine  ; il  che  non  solo  è la  morte  eterna 
dell’  anima , ma  la  morte  perpetua  della  filosofìa. 
Tanto  è vero,  che  non  può  essere  filosofo  perfetto 
chi  non  è cattolico  ; e che  il  psicologismo  cartesiano, 
che  ruppe  il  vincolo  delle  scienze  speculative  colla 
religione,  è il  peccalo  mortale  della  filosofìa  moderna! 

Il  Cristianesimo  col  suo  processo  rende  I’  uomo 
non  pur  credente,  ma  filosofo,  iniziandolo  alla  co- 
gnizione di  que’  primi  veri , senza  i quali  la  filosofia 
è impossibile.  Tre  sono  gli  stali,  in  cui  le  menti 
create  si  possono  trovare,  rispetto  al  vero;  cioè  la 
comprensione,  la  cognizione,  e l’ ignoranza.  La  com- 
prensione è 1’  intuizione  adequata,  la  piena  evidenza, 
la  scienza  perfetta,  che  metaforicamente  chiamasi 
visione.  La  cognizione  è un’  apprensione  imperfetta, 
di  cui  1’  ignoranza  è la  negazione  assoluta.  Ma  1’ 
ignoranza  schietta  non  si  può  dare,  perchè  esclu- 
derebbe affatto  il  pensiero  : I’  ignoranza  nostra  è 
sempre  mista  di  cognizione,  e da  questo  tempera- 
mento nascono  due  stati  mezzani,  il  dubbio  e la  fede; 
il  dubbio , quando  1’  ignoranza  prevale  sulla  cogni- 
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zione,  e la  fede,  quando  ha  luogo  il  contrario.  A 
queste  tre  disposizioni  intellettive  rispondono  tre 
condizioni  morali  e pratiche  dalla  parte  del  volere; 
cioè  il  possesso  o il  godimento,  che  risponde  alla 
comprensione;  la  professione,  correlativa  del  cono- 
scimento e della  fede;  e la  ricerca,  che  si  riferisce 
al  dubbio  e all’  ignoranza.  L’  uomo  non  è capace 
della  fruizione  perfetta  del  vero  nel  corso  di  questa 
vita  mortale.  Ma  egli  è suscettivo  di  cognizione  e di 
fede  ; anzi  ne  abbisogna  ; perchè  senza  di  esse  ope- 
rare non  può,  nè  vivere,  come  uomo,  nè  compiere 
il  destinato  da  natura  prescritto,  lì  infatti,  come  può 
avere  uno  scopo,  se  non  conosce  il  vero?  0 come 
potrà  operare,  senza  proporsi  uno  scopo?  Giacché 
la  finalità  è una  legge  assoluta  e obbiettiva  dello  spi- 
rito. Nè  solo  egli  dee  avere  un  fine;  ma  questo  vuol 
essere  morale;  altrimenti  1’  uomo  discende  al  grado 
de’  muti  animali , anzi  al  di  sotto  di  essi  ; poiché 
mancandogli  la  provvidenza  dell’  istinto,  da  cui 
quelli  son  governati , e dandosi  in  balia  alla  violenza 
delle  passioni  e ai  capricci  dell’  arbitrio , l’ individuo 
e la  società  egualmente  periscono.  Ora  uno  scopo 
morale  presuppone  il  dovere,  che  imporla  un  giu- 
dizio affermativo  e veramente  dogmatico,  impos- 
sibile a formarsi , senza  la  conoscenza  e la  profession 
del  vero.  Togli  questo,  sei  costretto  a cercarlo;  ma 
chi  cerca  non  possiede,  prima  di  aver  trovato  : chi 
cerca  la  verità,  in  cui  la  morale  si  fonda,  non  po- 
tendo conoscere  le  conseguenze,  senza  le  premesse, 
non  è obbligato  a metterle  in  opera.  Però  al  cerca- 


Digitized  by  Google 


( 618  ) 

tor  del  dovere  niuuo  può  dire  : tu  sei  obbligalo  di 
ciò  fare  ; ma  al  più  : tu  sarai  obbligato  di  ciò  fare 
col  tempo,  cioè  quando  avrai  trovato  quello,  che  vai 
cercaudo.  Or  senza  la  religione,  che  cos'  è la  filoso- 
fia, se  non  una  ricerca?  I Greci  cercano  la  sapienza, 
dice  san  Paolo,  e queste  parole  sono  applicabili  a 
ogni  filosofo,  che  non  edifichi  sulla  religione;  ma 
noi  predichiamo  Cristo  crocifisso  1 : ecco  il  possesso 
del  vero , e 1’  indole  dogmatica  della  fede.  La  fede 
essendo  adunque  richiesta  per  la  professione  del  vero, 
e questa  tornando  indispensabile  per  la  vita  morale  e 
materiale  dell’  uomo , per  l’ adempimento  del  suo  fine 
temporale  e perpetuo , chi  non  vede  in  questa  stretta 
concordia  della  religione  colla  natura  la  verità  del 
cattolicismo?  Nè  si  opponga , che  una  gran  parte  del 
genere  umano  è vissuta  e vive,  senza  questo  benefi- 
zio. Imperocché  non  v’  ha  un  solo  individuo,  che 
non  partecipi  in  qualche  modo  alla  rivelazion  primi- 
tiva o alla  rivelazion  rinnovata  ; vi  sono  delle  reli- 
quie di  fede  e di  cattolicità  sparse  per  tutto,  germi 
benefici , di  cui  si  vale  la  Providenza , per  mantenere 
in  piede  I’  umana  famiglia,  avanzi  vitali,  di  cui  si 
nutrono  gli  stati  e le  nazioni.  Certo,  1’  uomo  sussiste 
corporalmente  e spiritualmente,  in  quanto  crede  a 
qualche  cosa  : i filosofi  credono , gl’  increduli  cre- 
dono , gli  scettici  credono  , perchè  senza  fede , non 
che  pensare,  e filosofare,  non  si  potrebbe  pur  vivere 
per  un  solo  istante.  La  stessa  ricerca  e lo  speculare 


1 1 Cor.  1 , 22 , 25. 
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presuppongono  qualche  punto  assoluto  di  dottrina , 
da  cui  si  piglino  le  mosse  ; perchè  non  si  può  edifi- 
care sul  vacuo  e col  niente  : che  se  il  Descartes  non 
se  n’  avvide,  ciò  prova,  che  il  retto  senso  è più  neces- 
sario che  frequente,  eziandio  tra  i filosofi.  Ala  questi 
residui  di  fede,  che  alimentano  gli  uomini  partico- 
lari ed  i popoli,  sono  effetto  della  parola , e risalgono 
per  via  di  essa  alla  rivelazione.  Ed  essendo  imperfet- 
tissimi, se  bastano  a impedir  la  rovina,  non  bastano  a 
promuovere  il  fiore  delle  nazioni  ; le  quali,  in  quanto 
non  sono  credenti , sono  e si  mostrano  tuttavia  bar- 
bare. La  barbarie,  fonte  di  ogni  male,  è il  difetto 
di  cognizione  e perciò  di  fede;  i gradi  della  quale 
sono  la  miglior  misura  della  civiltà  di  un  tempo  o di 
un  paese  particolare:  sentenza  tanto  vera  e facile  a 
provare,  quanto  difficile  a credersi  da  coloro,  che 
si  tengono  paghi  c contenti  della  coltura  di  questo 
secolo. 

La  disciplina  cattolica  è la  sola , che  consuoni  a 
meraviglia  colle  disposizioni  psicologiche dellospirito 
umano.  Ella  piglia  I’  uomo  dalla  nascita,  e lo  inizia 
alla  scuola  della  verità  con  quel  rito  semplice  e au- 
gusto, a cui  Iddio  ha  dato  il  potere  di  abituare  nell’ 
animo  la  vita  ideale,  prima  che  lo  svolgersi  delle 
varie  potenze  gli  permetta  di  attuarla.  Come  prima 
la  ragion  del  fanciullo  entra  in  esercizio,  la  Chiesa 
che  adempie  a suo  riguardo  il  sacro  e pietoso  ufficio 
della  maternità  spirituale , gli  rivela  l’ Idea  con  que’ 
modi  e quelle  immagini , che  comporta  la  tenera  età, 
e lo  nutre  col  latte  della  sua  parola.  L’ Idea  nel  suo 
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complesso  storico  e razionale  apparisce  all’  animo  del 
fanciullo  , come  il  vero  assoluto,  e accompagnata 
dai  soavi  influssi  della  grazia  , ottiene , senza  sforzo , 
la  di  lui  persuasione;  e credendo  all’  Idea,  egli  crede 
a chi  gliela  insegna  : la  sua  fede  istintiva  verso  la 
Chiesa , qual  semplice  autorità , diventa  fede  cris- 
tiana , come  tosto  egli  appara  la  medesimezza  della 
dottrina  insegnata  coll’  insegnatore  ; il  maestro  del 
vero  assoluto  non  potendo  essere  menzognero.  Egli 
crede  adunque  alla  divina  maternità  della  Chiesa, 
in  virtù  dell’  Idea , che  gli  vien  mostrala  , come 
crede  a colei , che  gli  ha  dato  la  vita  del  corpo  , per 
I’  afFetto  istintivo  di  natura , i servigi  amorevoli,  che 
ne  riceve,  e 1’  autorità  non  ripugnabile  degli  altri 
uomini.  Ninno  certo  potrebbe  descrivere  minuta- 
mente l’ intreccio  mirabile  della  natura  e della  grazia 
nell’  animo  del  fanciullo  cristiano,  e seguir  la  mano 
di  Dio  in  quel  misterioso  lavoro , di  cui  sono  visibili 
solamente  gli  effetti.  I miracoli  della  educazione  cat- 
tolica possono  essere  più  o meno  rari  ; ma  sono  co- 
muni a tutti  i tempi  : ed  è anzi  per  mezzo  della  di- 
sciplinabile la  religione  influisce  più  generalmente  e 
più  efficacemente  negli  uomini.  Iddio  può  fare  di  un 
mostro  (e  il  fa  talvolta),  un  eroe  ed  un  martire,  come 
può  suscitar  dalle  pietre  dei  figliuoli  ad  Abramo  ; 
ma  secondo  il  corso  più  ordinario  delle  cose  , la 
pietà  e la  virtù  dipendono  dalle  abitudini  contralte 
nei  primi  anni.  Una  buona  educazione  inserisce  nel 
cuor  dell’  uomo  un  germe  di  fede  prezioso , che 
può  essere  soffocato  e compresso  dalle  lusinghe  del 
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mondo,  e dalle  passioni  della  età  fervida,  ma  non 
ispento,  e tosto  o tardi  si  riproduce.  Chi  ebbe  in  sorte 
di  gustare  una  volta  la  bellezza  e la  verità  dell’  Idea  , 
benché  poscia  se  ne  sia  disavvezzo  , benché  sia  come 
ricaduto  nelle  tenebre  del  gentilesimo,  sente  rina- 
scere di  tempo  in  tempo  una  cara  rimembranza  di 
quei  primi  amori , e un  doloroso  rincrescimento  di 
aver  perduto  un  tanto  bene  ; sente  un  vivo  desiderio 
di  riacquistarlo , di  ricuperare  con  esso  le  abitudini 
della  innocenza , e quella  postuma  giovinezza  dell’ 
animo,  che  consola  e rinfranca  nel  declinare  della 
vita. 

Fuori  del  cattolicismo  non  vi  può  essere  educazione 
ideale , non  solo , perchè  la  cognizione  dell’  Idea  è un 
suo  privilegio , ma  perchè  il  suo  insegnamento  è il 
solo  proporzionato  alla  tenera  età.  Mirabil  cosa!  L’ 
Idea,  che  è la  cima  della  sapienza,  c il  cui  acquisto 
sbigottisce  gl’ ingegni  più  eminenti,  è altresi  la  cogni- 
zione più  accomodata  , la  sola  accomodala  alla  com- 
prensiva dei  fanciulli , e del  popolo  , che  ha  coi  fan- 
ciulli tanta  similitudine.  Ma  l’ Idea  non  può  adattarsi 
alla  capacità  della  plebe  e dei  pargoli , se  non  in 
quanto  è insegnata  autorevolmente;  noi  può , se  dee 
essere  cercata  ; ancorché  si  voglia  ammettere  per  pos- 
sibile questa  ricerca.  Chi  volesse  insegnar  filosofia  ai 
fanciulli  ed  al  popolo,  farebbe  ridere.  Insegnar  filoso- 
fia? Ma  siccome  questa,  a parer  vostro,  non  è una  cre- 
denza, siccome  ella  è una  disamina,  una  inchiesta 
difficilissima,  come  volete  comunicarla  a coloro,  che 
non  sono  in  grado  di  fare  questo  cammino  ? Tanto 


Digìtìzedjsy  Google 


( 622  ) 

sarebbe,  se  invitaste  un  pargolo , che  si  strascina  col 
carruccio  , a far  con  voi  il  giro  del  globo.  La  filoso- 
fia è il  colmo  della  enciclopedia,  e I’  attitudine  allo 
speculare  è la  più  serotina  a mostrarsi,  eziandio  in 
chi  ne  ha  maggior  dovizia  : in  molti  1’  impotenza  è 
perpetua.  Il  ragazzo  può  studiar  fisica,  matematica, 
letteratura , mollo  prima  di  poter  ben  filosofare , an- 
corchèavesse  l’ingegno  di  Platone,  e del  Vico.  Lafilo- 
sofia  schietta  è possibile  solamente  nel  Cristianesimo, 
perchè  ivi  la  religione  può  stare,  senza  di  quella. 
Prt  ;sso  i Gentili,  destituiti  di  culto  legittimo,  la  filo- 
sofia era  costretta  a far  le  veci  della  religione;  ma 
d’altra  parte,  mancando  essi  di  religione,  venivano 
meno  con  questa  i principii  di  una  soda  filosofia.  I 
protestanti  e gli  eretici  tutti,  non  avendo  pure  un 
rnagislerio  esteriore  e autorevole , che  è il  solo  idoneo 
instilutore dei  fanciulli  c della  moltitudine,  sono  posti 
in  una  condizione  poco  diversa , c le  loro  sette  , a 
rigor  di  termini,  non  meritano  il  nome  di  religione. 
II  protestantismo  è una  ricerca,  e quindi  non  è in 
sostanza  una  credenza  religiosa , ma  una  setta  filoso- 
fica , e un  ramo  del  psicologismo.  La  fede  cristiana 
è impossibile  , secondo  il  dogma  fondamentale  di 
Lutero , che  l’ annulla  essenzialmente , e vi  sostituisce 
il  maggior  suo  contrario , cioè  la  miscredenza  ; giac- 
ché il  protestante  incomincia  col  dubbio , che  è 
quanto  dire  con  un  atto  d incredulità.  Perciò  il  di- 
vieto dell’  esame,  che  gli  spiriti  leggeri  obbicttano 
ai  cattolici,  come  nota  di  errore,  è la  prova  più 
bella  della  loro  ragione  : nè  questo  è il  solo  caso , 
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in  cui  I’  acume  moderno  scambii  le  obbiezioni  colle 
risposte  ; il  che  giova , se  non  altro , a raccorciare 
mirabilmente  le  controversie.  La  proibizione  dell’ 
esame  conseguita  di  necessità  al  possesso  del  vero  ; 
onde  il  protestante , che  incomincia  a leggere  la  Bib- 
bia , può  in  tanto  dubitare  dei  dogmi,  che  vi  si  con- 
tengono, in  cpianto  non  è cristiano.  Insomma,  la 
negazione  del  cattolicismo  è schiettamente  la  nega- 
zione del  Cristianesimo.  La  professione  cattolica  è la 
sola  forma  della  rivelazione,  che  collochi  l’uomo 
nel  suo  stato  naturale,  e gli  assicuri  la  possessione 
del  vero,  non  ottenibile  fuori  di  essa,  o tanto  age- 
vole a perdersi . quanto  fu  difficile  I’  acquistarlo.  Chi 
la  ripudia,  fa  retrocedere  1’  uomo  dalla  condizione 
normale  di  possesso , a cui  fu  innalzato  dalla  rive- 
lazione, allo  stato  innaturale  d’  ignoranza  e di  dub- 
bio, e lo  spoglia  affatto  del  vero , che  è il  tesoro  dello 
spirito,  e il  principio  di  ogni  umana  grandezza.  Il 
che  da  molti  è oggi  riputato  un  bene,  c i dissipatori 
della  fede  chiamansi  uomini  progressivi  ; la  qual  lode 
si  potrebbe  loro  concedere , purché  si  desse  egual- 
mente a coloro  , clic  alleggeriscono  le  borse  dei  cit- 
tadini. Se  non  clic,  i ladri  profittano  in  qualche 
modo  di  ciò  che  tolgono , laddove  gl’  involatori  della 
fede , e gli  sperditori  della  religione  , non  ne  godono 
già  essi,  e periscono  d’inopia,  come  coloro,  che 
hanno  spogliati.  Lo  scetticismo  è una  merce,  cbe 
non  fa  prode  a nessuno. 

Lo  scetticismo  arguisce  ne’  suoi  partigiani  un  tra- 
viamento del  cuore , o una  imperfezione  dello  spi- 
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rito.  Quindi  è , che  i pensatori  più  eminenti  nella 
storia  dell’  umano  sapere  furono  tutti  dogmatici , e 
gli  scettici  eziandio  più  ingegnosi  lasciarono  una 
fama , non  solo  meno  pura , ma  meno  grande  di 
quelli.  Democrito,  Gorgia,  Prodico,  Protagora,  e 
tutti  quegli  altri  arguti  spiriti , che  misero  a romore 
e a soqquadro  la  Grecia,  sotto  nome  di  sofisti , sono 
affatto  oscurati  dallo  splendore  di  Pitagora.  Chi  ose- 
rebbe contrapporre  Pirrone,  Cameade,  Sesto  Em- 
pirico, comechè  dotti  e sagacissimi , ad  Aristotile  e a 
Platone?  Fra  i moderni,  Davide  Ilumeebbe  per  acume 
e forza  logica  pochi  pari  ; ma  il  suo  ingegno  non  è 
pure  paragonabile  a quella  vasta  e profonda  com- 
prensiva del  Leibniz  e del  Vico.  Michele  Montagne  è 
un  raro  e piacevole  scrittore  ; ma  chi  ardirebbe  , per 
filosofia , pareggiarlo  al  Malebranche , o per  facon- 
dia al  Pascal  e al  Bossuet?  Lo  stesso  Kantsarcbb’  egli 
cosi  illustre,  coni’  è veramente  nella  storia  filosofica, 
se  la  sua  morale  non  avesse  in  parte  riparalo  alle  au- 
daci demolizioni  della  sua  critica  speculativa  ? Iu- 
sotnma , nella  lunga  schiera  degli  scettici  non  se  ne 
trova  forse  un  solo,  degno  di  sedere  nel  primo  grado 
fra  que’  sommi  intelletti,  che  più  onorano  la  specie 
umana.  La  ragione  si  è,  che  lo  spirito  non  basta  alla 
grande  celebrità;  e F ingegno,  se  pure  ha  luogo, 
quando  diventa  scettico  , fa  le  veci  dello  spirito , 
scendendo  dall’  altezza  ideale  sua  propria  , e dalla 
contemplazione  del  vero , a giocar  di  scherma  nei 
campi  della  logica  e delle  semplici  astrazioni.  L’  uomo 
ha  da  natura  facoltà  di  apprendere  il  vero,  ma  non  ha 
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quello  di  comprenderlo  perfettamente.  Per  la  prima 
dote,  somiglia  al  Creatore  ; per  la  seconda , è crea- 
tura. Un  ingegno  ben  conformato  riconosce  questa 
sua  doppia  condizione , e mantiene  I*  una , senza  sca- 
pilo dell’  altra.  Ma  gl’  ingegni  deboli  e difettuosi  non 
sanno  tener  1’  equilibrio , e cautelarsi  dagli  eccessi  : 
trasmodano  per  un  verso  o per  1’  altro  : vogliono 
volare  alle  stelle , o andar  sulla  terra  carponi  ; pec- 
cano di  temerità  ed  arroganza,  o di  dappocaggine 
e codardia.  Quindi  gli  uni  diventano  dogmatici  as- 
soluti, aspirano  a tutto  conoscere,  pretendono  di 
tutto  sapere,  senza  pesare  le  forze  dell’  uomo  in  ge- 
nere, e quelle  del  loro  proprio  ingegno;  gli  altri 
recano  in  dubbio  ogni  cosa , e ripudiano  la  scienza , 
sotto  pretesto  che  sia  manchevole  , e non  esaurisca 
mai  appieno  il  suo  proprio  oggetto.  Oltre  che,  il  sen- 
timento, che  tutti  hanno  del  sovrintelligibile,  favo- 
risce eziandio  I’  assunto  degli  scettici  ; e siccome , 
quanto  più  1’  ingegno  è grande  , tanto  più  forte  e 
viva  è la  coscienza  della  propria  inettitudine  a pene- 
trare il  mistero  universale  delle  cose , potrebbe  pa- 
rere , che  da  questo  lato  il  valor  della  mente  aiuti  il 
sistema  di  quelli.  Ma  se  gli  spiriti  privilegiati  sono 
più  consci  delle  tenebre,  che  gli  attorniano,  ricevono 
altresì  una  impressione  più  viva  della  luce,  appren- 
dono il  vero  in  modo  più  squisito , e se  ne  compiac- 
ciono da  vantaggio;  onde  il  mistero  è bilanciato  dalla 
evidenza.  Si  trova  bensì  sovente  nella  storia  psicolo- 
gica di  tali  uomini , che  furono  agitali  e combattuti 
da  dubbi  gravissimi  e dolorosissimi , e che  vissero 

40 


rGoogle 


il. 


( 626  ) 

talvolta  in  tale  stato  per  molti  anni  : ma  in  fine  la 
fede  trionfa , e 1’  intuito  serba  il  suo  imperio  : lad- 
dove negli  animi  angusti  ed  imbelli,  se  il  conflitto  ha 
luogo  , il  dubbio  suol  restare  signor  del  campo  *. 

Il  dogmatismo  cristiano  è il  solo  ragionevole,  e 
alieno  da  ogni  eccesso . perchè  si  governa  coi  giudi- 
ziosi temperamenti , e col  senno  proprio  della  fede. 
Il  Cristiano  assente  all’  Idea,  come  intelligibile,  e 
come  sovrintelligibile,  senza  uscire,  per  questo  se- 
condo rispetto , fuori  dei  termini  prescritti  dalla  ri- 
velazione. La  fede  è libera  ; perchè  lo  splendore  deli’ 
Idea  essendo  quaggiù  misto  di  ombre  e di  tenebre, 
1 uomo  può  fissar  gli  occhi  sul  lato  oscuro  o lumi- 
minoso,  e quindi  assentirvi  o ripugnarvi  a suo  ta- 
lento. E spesso  vi  ripugna  , indottovi  dal  senso,  che 
mal  s’  appaga  delle  illustrazioni  ideali , come  quelle 
che  contrastano  a’ suoi  perversi  appetiti,  e si  reputa 
beato  di  potere  ripudiarle , sotto  pretesto  degli  ar- 
cani , che  le  accompagnano.  Quindi  la  fede  è meri- 
toria ; imperocché  se  1’  uomo  con  magnanimo  sforzo 
vince  1’  affetto  ribellante  all’  Idea , se  apre  l’animo  al 
suo  benefico  calore , e alia  pura  e gioconda  sua  luce, 
se  s’ incorpora  seco,  abbracciandola  con  un  assenso 
amoroso  e tenace  (più  forte  assai  della  catalepsia 
stoica),  egli  informa  I’  animo  proprio  di  quel  divino 
abito,  che  lo  rassomiglia  alla  santità  del  Creatore. 
La  perfezione  morale  è 1’  unione  dell'  esistente  libero 
coll’  Ente,  e una  sintesi  del  contingente  e dell’  asso- 


1 Tror.  dtl  sovr.,  not.  73,  p.  439 , 440,  441 . 
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luto,  mediante  il  volontario  amplesso  del  suo  og- 
getto, e I’  immedesimazione  dell’  intuito  e della  atti- 
vità libera  col  vero  e col  beue  ideale.  Imperò  , se 
bene  la  fede  possa  stare  disgiunta  da  quella  carità , 
che  santifica  il  cuor  dell’  uomo,  ella  inchiude  sempre 
un  moto  di  amore  iniziale;  onde  si  suol  definire  un 
pio  assenso  verso  le  verità  rivelate , cioè  verso  l’ Idea 
perfetta  ; il  quale  quando  giunge  ad  abituarsi  nell’ 
animo , e a signoreggiarvi , diventa  carità  , vivifica 
spiritualmente  il  suo  possessore,  e gli  fa  gustare  fra 
le  miserie  terrestri  un  sorso  di  beatitudine , come 
un  saggio  di  quel  bene,  che  gli  è promesso.  (58).  La 
vita  morale  è adunque  libera  : 1’  uomo  ha  il  sublime 
e tremendo  privilegio  di  poter  scegliere  fra  la  vita  e 
la  morte,  fra  una  morte  perpetua  e una  immortalità 
beata.  L’ incredulità  è il  suicidio  dell’  anima , c ogni 
filosofìa , che  si  sequestri  dalla  fede , è micidiale  di 
sè  medesima. 

La  fede  e la  carità,  dalle  quali  germina  la  speranza, 
costituiscono  la  vita  ideale , per  cui  lo  spirilo  solle- 
vandosi dalle  cose  sensibili , viene  sublimato  alla  so- 
cietà divina,  e posto  in  grado  conforme  alla  dignità 
originale  della  sua  natura.  La  qual  vita  ideale  in- 
fluisce in  tutte  le  parli  del  suo  essere , eziandio  in 
quelle,  che  paiono  meu  collegate  colla  virtù  e colla 
religione  ; essendo  ragionevole  , che  dalla  signoria 
dell’  Idea  nell’  individuo  provenga  la  sua  perfezione, 
come  dalla  signoria  dell’  Idea  nel  mondo  deriva  la 
bellezza  e armonia  universale.  L’ influenza  degli  abiti 
cristiani  in  tutto  l’uomo  merita  la  considerazione  del 
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moralista , dell’  educatore , e del  filosofo.  Ella  è so- 
vratirtlo  notabile  nel  giro  della  scienza  , e principal- 
mente delle  discipline  speculative.  E come  mai  la 
filosofìa  , che  è la  scienza  ideale  per  eccellenza  , po- 
trebbe sussistere , non  che  fiorire , se  il  culto  dell 
Idea  non  alberga  in  coloro,  che  la  professano?  La 
prima  condizione  dell’  uomo,  che  si  accinge  allo  stu- 
dio della  verità  ideale,  è di  accostarlesi  al  possibile, 
di  conformarle  i propri  affetti , c i voleri , di  armo- 
nizzare con  essa  ogni  parte  della  sua  vita.  Al  che  con- 
ferisce sovralutto  la  fede,  infondendo  o perfezio- 
nando quel  vigor  mentale,  che  può  chiamarsi  il 
carattere  dell’  intelletto.  Infatti  ella  possiede  la  tri- 
plice prerogativa  di  essere  ragionevole , forte  e cos- 
tante. Per  la  prima  di  queste  doti , ella  combatte  I’ 
ignoranza,  1’  errore,  le  preoccupazioni , donde  so- 
gliono germogliare  il  fanatismo,  c la  superstizione. 
Per  la  seconda , ella  contrasta  alle  fluttuazioni  dello 
spirito,  e a quella  debolezza  e irresoluzione  mentale, 
che  partorisce  l’ indifferenza  religiosa,  l’ incredulità, 
e lo  scetticismo.  Per  la  terza,  ella  mette  un  freno  alla 
volubilità  , che  è una  malattia  dell’  intelletto , non 
meno  che  del  cuore  umano,  alla  quale  sono  inclinati 
gl’  ingegni  anco  più  robusti , quando  hanno  scosso  il 
giogo  salutare  della  religione.  Nè  il  vantaggio,  che 
nasce  da  queste  abitudini , si  ristringe  fra  i termini 
della  vita  contemplativa:  imperocché  il  vigore  e la  cos- 
tanza nell’ operare  suppongono  il  vigore  e la  costanza 
nel  credere.  Bisogna  andare  a rilento  prima  di  ab- 
bracciare una  opinione,  per  evitare  il  rischio  di  por- 
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gere  al  falso  1’  omaggio  debito  al  vero  ; ma  quando 
la  verità  è conosciuta  , bisogna  abbracciarla  forte- 
mente e mantenerla  costantemente.  Chi  uon  pensa  , 
cioè  non  crede  fortemente,  è di  necessità  fiacco  ed 
instabile  nell’  operare  ; giacché  il  pensiero  corris- 
ponde per  ogni  parte  all’  azione , e ne  è il  principio. 
Sapientissimo  è dunque  quel  precetto  cattolico,  che 
interdice  di  rivocare  menomamente  in  dubbio  la  ve- 
rità conosciuta,  eziandio  per  un  solo  istante  di  tempo. 
La  debolezza  e la  volubilità  dello  spirito  umano  è tale 
e tanta,  che  non  v'  ha  verità  alcuna,  per  quanto  se 
ne  abbia  una  persuasione  fondata  e gagliarda,  con- 
tro cui  non  sorgano  talora  difficoltà  atte  a produrre 
momentaneamente  qualche  impressione  sullo  spirito; 
alle  quali  se  1’  uomo  si  arrende  , e dubita  del  vero 
già  posseduto , egli  acquista  a poco  a poco  uu  abito 
di  scetticismo,  che  non  lascia  più  intatta  alcuna  cre- 
denza. All’  incontro,  s’  egli  resiste  virilmente  a colali 
assalti , e sprezza  quelle  involontarie  nebbie  di  spi- 
rito , a poco  andare  1’  oscurità  si  dilegua  , e tornata 
la  calma,  egli  si  ride  di  tali  ragioni,  che  forse  gli 
parvero  formidabili , e si  maraviglia  , che  siano  po- 
tute affacciarscgli  in  aspetto  serio.  Il  sofisma  piglia 
talvolta  agli  occhi  dell’  intelletto , come  la  passione 
a quelli  del  cuore , una  forma  speciosa  e seducente , 
che  in  breve  svanisce , se  1’  uomo  è forte  , c non  cede 
alle  apparenze. 

La  fede  cristiana  genera  eziandio  un’  altro  abito 
filosofico,  che  si  connette  ancor  più  intimamente 
coll’  oggetto  proprio  degli  studi  speculativi.  Il  quale 
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abito  proviene  in  parte  dalla  disciplina  operativa,  in 
parte  dalle  dottrine  sublimi  del  Cristianesimo.  L 
Evangelio  prescrivendo  la  balia  della  mente  sul  senso 
e sulle  passioni , c avvalorandola  colle  sue  pratiche 
di  culto  e di  penitenza  ; prescrivendo  un’  assidua  vi- 
gilanza sui  pensieri  e sugli  affetti,  avvezzando  1 uomo 
aliavita  interiore,  e dandogli  l’abito  del  contemplare 
e del  meditare  ; è attissimo  a svolgere  e ad  affinare 
quella  spezie  d’  ingegno , che  chiamasi  psicologico 
e ontologico , ed  è si  necessario  al  filosofo.  D’  al- 
tra parte,  1’  oggetto  della  religione  consistendo  nell 
Idea  stessa,  il  Cristiano,  che  si  sforza  di  non  esser 
tale  solamente  di  nome,  piglia  con  quella  dimesti- 
chezza : se  le  accosta  con  passi , prima  deboli  e in- 
certi , poi  più  sicuri  e franchi  : conversa  seco  con 
qualche  timidezza,  ma  acquista  in  successo  di  tempo 
quella  generosa  baldanza,  che  nasce  dalla  consuetu- 
dine : s’  avvezza  a guardarla  , a sostenerne  la  luce,  a 
fermar  gli  occhi , come  aquila  affissa  al  sole,  nel  suo 
eterno  e sfolgorante  splendore,  rinforzando  coll’  as- 
siduo esercizio,  e acuendo  la  virtù  visiva;  e mediante 
questo  affettuoso  commercio  col  vero , diminuisce 

10  spaventevole  intervallo,  che  divide  la  creatura  dal 
suo  Fattore.  Imperocché  1’  oggetto  della  cognizione 
ha  effettualmente  virtù  di  rendersi  conforme  il  sog- 
getto ; e non  che  si  possa  dire  con  Emanuele  Kant , 
che  questo  imprima  in  quello  la  sua  propria  forma  , 

11  contrario  ha  veramente  luogo;  giacché  tal  è lo 
spirito  generalmente , quale  il  termine  del  suo  pen- 
siero. Per  tal  modo  si  acquista  una  penetrativa  men- 
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tale  superiore  di  gran  lunga  a quella  che  trovasi  nel 
comune  degli  uomini , confitti  nello  studio  e nell’ 
amore  delle  cose  terrene;  giacché  la  veduta  ideale 
e riflessa  non  è opera  della  natura,  ma  dell’  arte, 
come  negli  ordini  del  senso  1’  apprensione  visuale 
della  distanza  degli  oggetti. 

Conseguenza  di  questa  disposizione  cogitativa , 
connaturata  dall’  abito  cristiano,  è il  credere  ferma- 
mente alla  possibilità , alla  convenienza , e alla  realtà 
deir  ordine  sovrannaturale;  a cui  niuno  può  in 
verità  ripugnare,  se  ammette  la  superiorità  dello  spi- 
rito sulla  materia,  dell’  Ente  sull’  esistente,  e la 
continuità  immanente  della  creazione.  Ma  il  Cristia- 
nesimo è maraviglioso , perchè  infonde  questa  per- 
suasione negli  ingegni  meno  disposti  ed  assucti  al 
discorso  speculativo.  Notisi  bene,  che  altro  è l’am- 
mettere la  possibilità  e la  congruenza  del  prodigio 
in  genere,  altro  è il  riconoscerne  la  realtà  concreta 
in  un  caso  particolare.  Questo  speciale  riconosci- 
mento dipende  dalle  prove  storiche  ; ed  è gran  senno 
T andarvi  a rilento;  per  non  mettersi  a rischio  di 
confondere  la  religione  colla  superstizione , e le  fa- 
vole del  volgo  coi  fatti  splendidi  e inconcussi  delle 
Scritture.  Ma  in  ciò  gli  spirili  cristianamente  av- 
vezzi differiscono  dagli  altri , che  ammettendo  in 
genere  la  credibilità  del  prodigio,  ma  sapendo  non 
poter  essere  continuo  nè  universale,  appunto  perchè 
è prodigio , non  ne  riconoscono  l’ attualità , se  non  ne 
apprendono  i segni  autorevoli  ; dovechè  gl’  increduli 
lo  rigettano  assolutamente,  in  virtù  della  sua  essenza. 
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Giangiacomo  Rousseau  Io  dice  nel  modo  più  es- 
presso 1 ; e lutti  i sofismi  dell’  Hume  si  riducono  a 
questa  preoccupazione  a.  11  Cristiano  insomma  am- 
mette sempre  l’ idea,  senza  credere  al  fatto,  quando 
non  soccorrono  le  debite  prore  ; laddove  il  deista  e 
il  razionalista  impugnano  sempre  il  fatto,  perchè  ri- 
pudiano P idea.  Ma  P idea  del  prodigio  presuppone, 
che  il  fatto  corrispondente  abbia  luogo  negli  ordini 
del  mondo , e nel  corso  del  tempo  ; onde  errano  co- 
loro , che  tengono  i miracoli  per  accessorii  alla  «is- 
tituzione cristiana.  Niuno  più  di  me  è persuaso,  che 
P Idea  sola  può  bastare  agli  spirili  penetrativi  e ben 
conformati , per  riconoscere  la  divinità  del  Vangelo. 
Ma  se  in  tal  caso  il  miracolo  non  prova  P Idea  ; dico, 
che  P Idea  prova  sempre  il  miracolo,  anzi  lo  abbrac- 
cia e lo  contiene,  come  parte  integrale  di  sè  ; giacché 
l’Idea  perfetta  non  può  stare,  senza  il  sovrannaturale, 
e questo  importa  il  miracolo,  il  quale  è per  rispetto 
alla  creazion  della  grazia , ciò  che  è il  fenomeno  or- 
dinario, riguardo  a quella  della  natura.  Senza  che, 
la  fede  nei  miracoli  contribuisce  a creare  quell’  abito 
mentale,  che  distingue  il  Cristiano  dagli  altri  uo- 
mini. Sentire  del  continuo  la  presenza  di  Dio  ; rav- 
visare in  ogni  evento  la  mano  creatrice  e governa- 
trice  della  Providenza  ; credere  alla  signoria  divina 
su  tutta  la  natura;  credere,  che  il  prodigio  è cosi 
facile  all’  Onnipotente,  come  la  creazione;  che  le 
opere  di  Dio  sono  effetto  di  un  consiglio  libero  e sa- 

1 Ém.,  tV.  Letlr.  de  la  .Volli.,  I,  3.  Leti,  à l’arch.  de  Parie. 

* Eee.  on  thè  mirac. 
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piente  ; che  più  importa  la  salute  di  un’  anima , che 
la  formazione  di  un  nuovo  mondo  ; che  1’  azione  di 
Dio  sull’  arbitrio,  e le  vittorie  della  grazia  nel  con- 
vertire e santificare  gli  uomini,  sono  più  grandi 
meraviglie,  che  il  suscitar  dalle  pietre  figliuoli  ad 
Abramo  i;  sono  sentimenti  e disposizioni  insepara- 
bili dalla  professione  del  vero  Cristiano.  Ma  comesi 
può  aver  1’  animo  cosi  conformato , se  non  si  crede 
ai  portenti  e alle  realtà  superiori  alla  natura?  Coloro, 
che  togliendo  di  mezzo  i miracoli,  stimano  di  gio- 
vare alla  fede , fanno  opera  vana  e ripugnante,  come 
chi  vuole , alterando  la  morale,  vantaggiar  la  virtù. 
Virtùe  fede  sono  due  vittorie  dell’arbitrio  sul  senso  : 
mal  insegna  a vincere,  chi  consiglia  di  cedere  al 
nemico.  La  fede  di  certi  nuovi  teologi , come  la  virtù 
di  certi  moralisti , è un  compromesso  fra  la  religione 
e la  miscredenza,  fra  Iddio  e Belial,  fra  I’  Evange- 
lio e il  mondo;  compromesso  sostanzialmente  as- 
surdo , il  quale  non  salva  che  le  apparenze. 

il  Cristianesimo  perfezionando  1’  intelletto  coll’ 
abito  della  fede,  migliora  eziandio  le  altre  potenze, 
che  dipendono  tutte  più  o meno  da  quello.  Anzi , 
siccome  la  volontà  tiene  ncif  uomo  il  principato  , in 
quanto  1’  attività  intima,  di  cui  è una  forma,  è la 
base  della  personalità,  e la  causa  seconda  del  merito, 
e quindi  della  morale  eccellenza  ; alla  educazione,  c al 
miglioramento dicssa,  intendesovralullo  la  religione: 
la  quale  non  fa  caso  delle  altre  potenze , se  non  in 

1 Manli.  111,9. 
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quanto  si  collegano  col  volere  dell’  uomo.  La  reli- 
gione rinforza  e ingagliardisce  P arbitrio,  accresce  la 
balia  e la  coscienza,  che  P uomo  ha  di  sè  stesso,  lo 
sottrae  alla  violenta  dominazione  de’  sensi  e degli  af- 
fetti tumultuosi , e lo  rende  veracemente  libero,  as- 
soggettandolo alla  signoria  civile  epaterna  dell’  Idea, 
fuor  della  quale  la  libertà  è una  chimera.  E siccome 
ella  da  un  altro  lato  compie  c rischiara  la  notizia 
dell’  Idea  stessa,  i suoi  salutiferi  influssi  abbracciano 
congiuntamente  P oggetto  e il  soggetto,  il  termine 
delle  operazioni  spirituali,  e le  forze  dello  spirito.  Se 
P una  di  queste  due  cose  si  disgiunge  dall’  altra  nel 
tirocinio  umano,  P armonia  delle  nostre  potenze  si 
altera  , el’  uomo  diventa  inerte  contemplatore  o sen- 
suale egoista.  Il  Cristianesimo,  incorporando  P uomo 
a una  società  militante,  cospira  a renderlo  più  at- 
tivo, più  robusto,  più  forte;  e tutta  la  sua  disci- 
plina si  può  definire  l’  educazione  dell’  arbitrio , per 
mezzo  della  perfetta  ragione.  La  fede  incomincia 
questa  inslituzione  morale,  c P amore  la  compie  : la 
speranza  P agevola  , interponendosi  fra  P una  e P al- 
tra, e diffondendo  nell’  anima  una  serenità  dolce, 
una  giovialità  dignitosa  ed  equabile,  che  giova  all’ 
operosa  costanza  e al  decoro  della  vita.  Il  senno  mo- 
derno ha  preteso  di  corregger  P opera  dell’  Evange- 
lio , trascurando  la  parte  ideale  dell’  uomo , e met- 
tendo la  sua  cura  nell’  accrescerne  P arbitrio  , senza 
avvertire , che  la  libertà  senza  freno , diventa  licen- 
ziosa o dispotica,  e annulla  sè  stessa.  Abbiamo  già 
veduto  altrove , qual  sia  il  nerbo  dell'  uomo  attuale, 
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qual  sia  il  vigore  degli  animi  e delie  menti,  e come 
la  civiltà  europea,  scatenando  1’  arbitrio,  per  rin- 
forzarlo, abbia  ottenuto  maravigliosamente  il  suo 
effetto. 

È dunque  affatto  irragionevole  1"  accusa , che  si 
dà  alla  fede  cattolica  di  ridurre  1’  uomo  all’  inerzia 
de’  mistici.  AH’  inerzia?  Dio  buono  ! Mentre  l’intento 
supremo  del  Cristianesimo  è di  rendere  la  volontà 
potente , valida  , operosa  , padrona  di  sè  stessa , in- 
domita ai  casi  esterni,  indomita  all’  impelo  interno 
dei  sensi,  della  fantasia  e delle  passioni?  L’  attività 
cristiana  è certo  grave , prudente , rispettiva,  assen- 
nata, e non  somiglia  punto  alla  furia,  che  si  pregia  e 
si  mitria  in  questo  secolo  ballerino;  ma  perciò  ap- 
punto ella  è degna  di  grandissima  lode.  Ringraziate 
la  religione , invece  di  accusarla  , se  fra  1’  indicibile 
pargoleggiare  dell’  età  moderna  in  tutte  le  cose,  ella 
serba  ancora  un  esempio  della  virilità  antica.  Ma  ella 
favorisce  il  genio  de’  mistici.  Distinguasi  la  misticità 
cristiana,  se  si  vuol  chiamarla  così,  da  quella  dei 
Gentili  : 1’  essenza  sua  è 1’  azione,  e non  la  nuda  con- 
templazione. Il  buon  mistico  è certo  contemplatore; 
poiché  in  tal  dote  consiste  la  cima  della  vita  ideale  ; 
e sarebbe  ridicolo  il  biasimare  nella  religione  una  fa- 
coltà eccellentissima  per  sè  stessa , e indispensabile 
alla  filosofìa.  Mail  contemplare  cristianoè  attivo,  non 
passivo,  e importa  una  grande  intensità  di  attenzione, 
una  grande  energia  di  spirito;  la  quale  è l’ indirizzo 
dato  dall’  arbitrio  alla  virtù  intuitiva.  II  buon  mistico 
può  talvolta  rinunziar  di  soverchio  all’  azione  este- 
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riore,  e dare,  per  questo  rispetto,  in  qualche  esagera- 
zione; ma  egli  è sempre  attivo  dentro,  egli  è solle- 
cito, pronto  e vegliante,  per  attutare  gli  affetti  ribelli 
al  primo  insorgere,  e conservare  intera  la  coscienza 
eia  padronanza  di  sè  medesimo.  Insomma  l’ intuito 
contemplativo  non  scema,  ma  avvalora  la  persona- 
lità dell’  animo , e ha  pregio  di  virtù  , perchè  muove 
da  un  allo  liberissimo  *.  All’  incontro  la  contempla- 
zione gentilesca  e orientale , come  quella  dei  San- 
niasi  e dei  Giogui  nell’  India  , dei  Taosi  2 nella  Cina, 
dei  discepoli  di  Budda  o Fo  nei  due  paesi  3,  dei  Sofi 
in  Persia , c di  molle  sette  cristiane  ed  eterodosse  del 
medio  evo  e della  età  più  moderna,  è una  passività 
assoluta,  uno  sforzo  per  annullare  ogni  discorso  men- 
tale, e per  is|>egnere,  se  fosse  possibile  il  sentimento 
e il  pensiero  medesimo.  In  tale  stato  I’  Idea  assor- 
bisce e annulla  l’ intuito  riflesso;  laddove  nella  vera 
contemplazione,  1’  atto  riflessivo  afferra  1’  Idea,  e si 
conserva  fra  l’oggetto  e il  soggetto  un  armonico  equi- 
librio. Nell’  uno , 1’  attività  è tutta  obbiettiva , e le 
parti  esercitate  dal  soggetto  si  riducono  al  più  a 
quella  mera  entità  sostanziale , che  emerge  dall'  alto 
creativo  4;  nell’  altra,  1’  oggetto  e il  soggetto,  come 

1 Tcor.  del  tovr.,  no!.  88,  p.  452-4545. 

* Taossè,  seguaci  di  Laotsè. 

* Intorno  ai  quallro  o otto  gradi  di  perfezione  del  sistema  di  Fo , I'  ultimo 
de*  quali  è un'  apatia  assoluta,  vedi  il  Deguignes  ( Mtm.  de  l*Ac.  des  laser. , 
tom.  LX.  Mtm.,  p.  204 , 255 , 256. 

4 Se  i falsi  mistici  sono  cmanalisti  o panteisti  (c  sono  quasi  tutti  e debbono 
essere , poiché  la  lor  dottrina  è una  conseguenza  dell'  cuiaiiatismo  o del  pan- 
teismo), essi  non  possono  nemmeno  ammettere  questa  attività  identica  all’ 
entità  sostanziale  dello  spirito  umano. 
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cause  libere , 1’  una  prima  e l’ altra  seconda,  operano, 
ciascuna  nel  suo  giro:  e se  l’ Idea  è atluosa  nell’  in- 
fondersi e nell’  impressionare,  creandolo  , 1’  animo 
umano , questo,  in  virtù  appunto  di  tale  azione  crea- 
trice, è operativo  nel  ricevere  I’  Idea.  Il  primo  sis- 
tema c un  vero  suicidio  dello  spirilo , un  attentato 
dell’uomo  contro  la  divina  fattura,  uno  sforzo  as- 
surdo e ridicolo  per  annullar  1’  esistenza , o rifon- 
derla nel  suo  principio,  un  moto  contrario  a quello 
della  virtù  creatrice;  e in  ciò  consiste  1’  unificazione, 
e l’ ingresso  nel  nirvana rappresentato  dagli  Upa- 
nisadi,  dal  Vedanta  , dal  Mimansa,  e dalle  scuole 
buddistiche , come  1’  apice  della  perfezione  e della 
beatitudine.  Il  secondo  sistema  al  contrario  non  è 
che  una  abnegazione  ; cioè  una  purificazione  dell’ 
animo,  per  cui  se  ne  rimuove  quanto  discorda  dalla 
suprema  regola  del  Vero  e del  Bene , e dall'  armonia 
universale;  quindi  I’  arbitrio,  non  che  debilitarsi, 
si  accresce  di  efficacia  e di  vigore.  Da  un  lato  in- 
somma, la  virtù  contemplativa  , scioperata  ed  oziosa, 
è un  letargo , un  sonno , una  quiescenza  perfetta , 
un  abbandonamelo , una  morte;  onde  spesso  trac 
seco  le  sfrenatezze  del  senso  e le  laidezze  della  carne, 
il  cui  imperio  sotlcnlra  a quello  dell’  animo  ; dall’ 
altro,  ella  importa  un’  assidua  vigilanza,  e una  guar- 
dia operosa  dei  sensi,  disposizione  necessaria  all  abito 
di  ogni  virtù  , e a tutti  gli  ordini  della  vita  attiva. 

1 II  Nirvana  indico  dei  Buddisti  è il  Niroupan  dei  Tibetani , il  Nirupan 
dei  Siamesi,  c il  Ni-pon,  ovvero  Ni-yuen  dei  Cinesi.  Aedi  il  Deguignes 
(.Vem.  de  l’Acad.  des  Imcript.,  lom.  LX.  Meni.,  p.  257,  258). 
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La  fede  è la  vera  libertà  dello  spirito , perchè  lo 
rende  soggetto  a Dio , e mantiene  illesi  i diritti  di 
quella  monarchia  ideale , da  cui  ogni  libertà  procede. 
L’  autonomia  razionale  dei  moderni  razionalisti , ri- 
bellando 1’  uomo  contro  I’  Idea , tenta  in  effetto  di 
sottoporre  essa  Idea  all  arbitrio  crealo,  di  limitare  la 
libertà  divina  colla  libertà  umana , di  porre  I’  esis- 
tente in  luogo  dell’  Ente,  e di  divinizzarlo.  Da  Lutero 
trovatore  di  quella  falsa  libertà,  cui  osò  chiamar  cris- 
tiana, c che  spianta  il  Cristianesimo  dalle  radici,  (ino 
ai  di  nostri , la  deificazione  dell’  uomo  fu  I’  oggetto 
finale  di  ogni  innovazione  filosofica  e religiosa;  e se 
pochi  pensanti  ebbero  la  sagacità  di  conoscerlo  o l’ 
audacia  di  confessarlo,  come  Amedeo  Fichte,  tutti 
rinnovarono  in  modo  coperto,  e spesso,  senza  saperlo, 
I’  antica  suggestione  dello  spirilo  ribelle  : critis,  sicut 
dii 1 , che  fu  il  principio  delle  colpe  e delle  calamità 
del  genere  umano.  Il  gentilesimo  moderno  c il  culto 
dell’  uomo  indiato  sotto  tutte  le  forme.  Egli  è poi  un 
abusar  de’  vocaboli,  il  parlarci,  come  fanno  i suoi 
fautori , di  autonomia  razionale.  La  ragione  è cer- 
tamente autonoma  ; non  la  nostra  , ma  quella  di  Dio. 
Una  tal  prerogativa  non  compete  all’ ingegno  umano, 
se  non  in  quanto  il  vero  divino  si  rivela  al  suo  in- 
tuito ; e siccome  il  vero  divino  è in  gran  parte  so- 
vrarazionale, il  volerlo  rigettare,  perchè  supera  I’ 
umana  apprensiva,  è un  rinnovare  la  follia  di  Pro- 
tagora, far  dello  spirito  crealo  la  misura  del  vero, 


' Gcn.  in,  9. 
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e affermare  in  sostanza  , che  la  ragione  divina  non  si 
stende  oltre  la  nostra.  Altrimenti,  con  che  titolo  si 
potrebbe  disdire  all’  una  ogni  signoria  sull’  altra? 
Perciò,  per  dare  all'  uomo  un  privilegio,  che  non 
può  competere  ad  alcuna  creatura,  i nostri  filosofi 
spogliano  Iddio  delle  perfezioni  sue  proprie;  per 
conferire  alla  ragione  umana  un’  autonomia  empia 
e chimerica , negano  I’  autonomia  della  somma  Ra- 
gione , e la  sottopongono  all’ arbitrio  delle  sue  fatture. 

Iddio  essendo  il  sommo  sovrano , e la  fonte  unica 
di  quella  sovranità  , che  si  sparte  e dirama  in  moltis- 
simi rivi  fra  le  intelligenze  create,  la  fede  verso  la 
sua  parola  è come  1’  atto  di  sudditanza  c di  vassal- 
laggio, con  cui  1’  uomo  riconosce  ed  adora  la  signo- 
riasuprema. Dal  che  segue,  che  Iddio  non  può  essere 
giudicato;  e il  sarebbe,  se  altri  poiesse  sottoporre 
ad  esame  i decreti  della  sua  providenza.  Conosciuto 
che  si  è il  beneplacito  divino,  I’  uomo  dee  piegarvi 
il  capo,  e umilmente  adorarlo;  dee  assoggettare  il 
proprio  senno  a quello  del  suo  Autore.  L’  annullare 
1’  umano  intelletto  dinanzi  all’  Intelligibile  assoluto, 
è somma  sapienza.  Se  in  vece  si  vogliono  sottomettere 
a scrutinio  le  opere  di  Dio,  e ripudiarne  i dettati  au- 
torevoli, perchè  paiono  incompatibili  al  nostro  corto 
intendere  colla  verità  , o colla  bontà  e colla  giustizia, 
v’  ha  fellonia  suprema  ; a cui  seguila  la  miscredenza; 
la  quale,  come  morte  dell’  anima,  è la  pena  capitale, 
con  cui  la  maestà  violata  del  sommo  giudice  e prin- 
cipe castiga  in  questa  vita  i ribelli.  Colui , che  chiama 
a sindacato  gli  oracoli  divini , finisce  per  ordinario 
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col  dubitare  di  Dio  stesso  : [’  Idea  gli  si  oscura  ; c 
poi  -gli  si  sottrae  ; c in  vece  di  quella  luce  perfetta , 
a cui  temerariamente  aspirava,  egli  cade  in  tenebre 
profonde.  E perduta  1’  Idea,  come  si  può  filosofare? 
Perciò  la  fede,  che  conserva  questo  prezioso  tesoro, 
è di  somma  importanza  per  la  speculazione,  e per 
tutto  lo  scibile.  La  fede  pertanto  è il  principio  con- 
servativo tlcl  sapere,  e il  principio  direttivo  della 
metodica  universale.  Essa  mantiene  nel  processo  dis- 
corsivo dell’  uomo  I’  ordine  intrinseco  delle  cose 
espresso  dalla  forinola , e subordina  I’  esistente  all 
Ente,  il  raziocinio  all’  intuito,  il  soggetto  all’  og- 
getto, la  cognizione  alla  verità  conosciuta.  Quando 
si  turba  quest’  armonia , e il  pensiero  riflesso  in- 
sorge contro  il  suo  principio  creatore  e animatore, 
contro  la  parola  autorevole , che  è la  sua  forma 
essenziale,  senza  di  cui  non  può  esercitarsi , I’  anar- 
chia entra  nell’  intelletto,  e quindi  nelle  altre  facoltà 
dell’  uomo,  c la  virtù  cogitativa  si  ritorce  in  fine 
contro  sè  stessa,  e si  spegne  collo  scetticismo.  La 
religione  e la  sapienza  sono  adunque  inseparabili. 

Insisto  su  questo  articolo,  perchè  rilevantissimo. 
L’ incredulità  odierna,  così  radicata  ed  estesa  , è la 
conseguenza  e la  pena  della  prima  ribellione,  operata 
contro  Iddio  e contro  la  Chiesa,  dal  Descartes  e da 
Lutero.  IVelle  società  civili , quando  i popoli  hanno 
corsa  la  via  delle  rivoluzioni , e i sudditi  si  sono  av- 
vezzi promiscuamente  a farla  da  principi,  è cosa 
molto  difficile  I’  instaurare  negli  animi  il  principio 
della  vera  e legittima  sovranità  nazionale,  l’autorità 
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delle  leggi , I ubbidienza  ai  maestrati , e ai  rettori 
dello  stato.  Nel  consorzio  religioso  avviene  lo  stesso; 
che  quando  la  ragion  dell’  individuo  s’  è avvezza  alla 
sacrilega  temeritàdi  citare  Iddio  e chi  lo  rappresenta 
al  proprio  tribunale,  1’  ossequio  religioso  è malage- 
vole a ristabilirvisi.  La  fede  è come  il  pudore  : il  con- 
servarla è più  pronto  e spedito,  che  il  riacquistarla. 
Niuno  però  si  spaventi  di  questa  difficoltà;  la  qual 
cede  agli  animi  forti , e bene  aspiranti , e accresce 
col  pregio  della  vittoria,  il  merito  dell’  impresa.  Che 
se  questa  forza  è rara  al  di  d’  oggi , ciò  deriva  ap- 
punto da  quella  scioperata  noncuranza  e mollezza , 
che  una  lunga  incredulità  ha  abituata  negli  animi , 
e i cui  funesti  effetti  si  mostrano  in  tutte  le  parti 
della  vita  morale  e civile.  Siccome  la  fede  è il  vi- 
gore , e per  così  dire  il  carattere  dell’  intelletto,  nelle 
epoche  di  empietà  o d’ indifferenza  , come  la  nostra, 
gli  spiriti  e i voleri , agitali  da  una  perpetua  incos- 
tanza , sono  ludibrio  ai  capricci  di  fortuna.  G come 
mai  una  società  scettica  potrebbe  pensare  ed  operar 
fortemente?  La  quale  infelicità  avrà  luogo  fin  tanto 
che  un’  ottima  educazione  non  vi  provvegga , va- 
lendosi del  costume  per  ricreare  religiosamente  gli 
animi,  e della  religione,  per  giltare  i semi  di  una 
generazione  più  virile  e più  generosa  della  nostra. 

Tutti  i dogmi  cattolici,  come  superiori  alla  capa- 
cità dell’  intelletto  umano , io  avvezzano  a ricono- 
scere la  sua  debolezza  e i suoi  limiti,  lo  costringono 
di  assoggettarsi  al  principato  di  una  ragion  superiore, 
e sono  attissimi  a creare  un  abito  di  spirito  veramente 
il.  41 
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filosofico.  La  qual  benefica  efficacia  abbraccia  ezian- 
dio le  potenze  diverse  dall'  intellettiva  ; tantoché  la 
fede  dei  misteri  rivelati  può  definirsi  generalmente 
In  subordinazione  del  pensiero  e di  tutte  le  facolta 
umane  all’  Idea.  Ciascun  mistero  in  particolare  si 
riferisce  a una  facoltà  speciale,  e determina  più  pro- 
priamente la  sua  soggezione  verso  il  Vero  assoluto. 
Così,  verbigrazia,  il  mistero  della  Trinità,  impor- 
tando la  maggioranza  del  sovrintelligibile  sullo  stesso 
intelligibile  divino , a rispetto  nostro , subordina  1 
intuito , che  apprende  I’  Idea , all’  Idea , in  quanto 
essa  sovrasta  all’  intuito.  L’ Incarnazione,  rivelandoci 
in  Cristo  1’  unità  e la  divinità  della  persona,  la  quale, 
non  che  menomare,  compie  in  esso  I’  umana  natura, 
sottordina  generalmente  1’  individualità  creata , cosi 
cara  all’  orgoglio  umano,  alla  personalità  divina,  e 
annulla  la  superbia  de'  meriti  finiti  dinanzi  a un  me- 
rito infinito.  Nello  stesso  modo , la  grazia  importa 
la  soggezione  dell’  arbitrio  all'  Idea:  la  predestina- 
zione, quella  del  diritto  ; I’  eternità  delle  pene,  quella 
del  senso  : e cosi  via  discorrendo.  Non  è adunque 
meraviglia,  se  I’  eterodossia  moderna,  la  quale  con- 
siste per  essenza  nel  psicologismo , cioè  nella  supe- 
riorità del  senso  sull'  Idea,  è non  meno  avversa  al 
mistero  che  al  miracolo.  Il  che  ha  luogo  principal- 
mente, riguardo  ai  due  ultimi  fra  i dogmi  summen- 
tovati;  i quali  in  ogni  tempo  , c specialmente  oggi , 
sono  prediletto  bersaglio  ai  sofismi  (non  pur  dei 
nemici  della  fede,  ma  eziandio  di  tali,  che  se  ne 
professano  amatori),  e ormai  più  non  si  trovano. 
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fuori  della  Chiesa.  La  predestinazione  gratuita  nel 
senso  cattolico , senza  punto  detrarre  alla  libertà 
umana,  nè  alla  bontà  divina,  stabilisce  il  dominio 
assoluto  di  Dio  su  tutto  I’  universo,  e sulle  stesse 
menti  libere,  le  quali,  come  parli  dell’  armonia  ge- 
nerale, come  forze  create,  e traenti  1’  attività  pro- 
pria dall’  immanenza  deiriiillusso  creativo,  debbono 
essere  soggette  alla  Cagion  prima,  che  chiamando 
dal  nulla  I’  arbitrio  umano  , può  pure  attuarlo , 
senza  necessitarlo  o fargli  violenza.  La  predestina- 
zione è la  conseguenza  apodittica  del  diritto  assoluto, 
che  compete  a Dio  ; il  quale , senza  di  essa , non  è 
più  Causa  prima  : 1’  arbitrio  umano,  reso  indipen- 
dente , gli  si  pareggia , come  libero  operante  : s’  in- 
troduce una  spezie  di  dualismo  : si  sovvertono  i prin- 
cipii  dell’  ontologia,  della  morale,  della  politica, 
della  filosofia  tutta  : si  altera  la  forinola  ideale  ; con- 
ciossiachè  la  libertà  finita  non  essendo  più  attuata 
dal  suo  principio , cessa  da  questo  Iato  fra  I"  esis- 
tente e 1’  Ente  il  vincolo  apodittico , che  consiste 
nella  pienezza  dell’  atto  creativo.  Oli  uomini  sono 
pari  sostanzialmente  fra  loro  ; ma  questa  eguaglianza 
non  è una  relazione , che  possa  influire  nei  divini 
giudizi,  poiché  Iddio  la  costituisce  ; il  quale  polendo 
rendergli  uomini  dispari  nell’  ordine  temporale,  può 
distinguerli  e differenziarli  nell’  eterno,  salve  le  ra- 
gioni della  sua  bontà  e giustizia  infinita.  Se  voi  con- 
siderate l’eguaglianza  umana,  come  sufficiente  a cos- 
tituire un  diritto  verso  Dio  , voi  annullale  il  diritto 
assoluto  di  Dio  stesso  ; e siccome  nella  nozione  del 
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diritto  assoluto  è fondata  quella  del  dovere  assoluto, 
e dei  doveri  e diritti  relativi,  cioè  la  morale,  la  po- 
litica, la  religione,  ciascun  vede  le  conseguenze,  che 
ne  provengono.  Se  voi  dite  , che  Iddio  è necessitalo 
dalla  sua  bontà  e sapienza  a pareggiare  le  sorti  eterne 
degli  uomini , come  lo  è veramente  a mantenere  in- 
violato I’  ordine  morale  identico  alla  sua  essenza , voi 
parificale  l’ assoluto  col  relativo,  il  necessario  col  con- 
tingente, e distruggete  quell’  ordine  medesimo,  che 
pretendete  di  propugnare  colla  vostra  dottrina.  Iddio 
certo  non  può  punire  1’  innocente , perchè  ciò  ripu- 
gna alla  sua  natura  ; ma  non  potrà  egli  distribuire 
a suo  beneplacito  i privilegi  della  grazia , non  potrà 
preordinare  una  parte  degli  spiriti  creati  al  godi- 
mento, quando  1’  esclusione  degli  altri  non  pro- 
venga che  dalla  loro  colpa,  dall’  abuso  della  libertà, 
e di  quegli  altri  doni , che  sono  a tutti  largiti?  Il  ne- 
gar la  predestinazione  cattolica  spianta  le  basi  dell’ 
ordine  morale , annulla  la  sovranità  divina  , e altera 
essenzialmente  1’  integrità  dell’  Idea  (39). 

Facciasi  la  stessa  ragione  della  eternità  delle  pene; 
dogma  formidabile  al  debole  intendere  e al  corrotto 
sentire  degli  uomini,  di  cui  discorrendo,  un  recente 
scrittore  osò  affermale , che  la  Chiesa  cattolica  nel 
definirlo,  soscrisse  alla  propria  condanna.  Io  credo  all' 
incontro,  che  la  Chiesa  nel  mantenere  questo  dettato 
divino,  senza  lasciarsi  spaventare  ai  clamori,  ai  so- 
fismi, e alle  passioni  altrui,  soscrisse  la  condanna 
delle  sette  , che  lo  impugnano  , e aggiunse  una  bella 
e forte  prova  ai  copiosi  titoli  della  sua  divina  origine. 
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Credo , che  verrà  forse  un  tempo,  in  cui  non  vi  sarà 
più  un  solo  moralista  di  polso , che  non  ammetta , 
come  certo,  questo  dogma  tremendo  e salutare,  e 
noi  confessi  inseparabile  dalla  nozione  del  dovere; 
in  cui  tutti  i savi  lo  avranno  per  una  parte  essen- 
zialissima dell’  ordine  morale , e per  base  della  so- 
cietà civile,  e i suoi  impugnatori  saranno  riprovati, 
come  nocivi , e vilipesi , come  inetti , nella  opinione 
dei  migliori , secondo  che,  verbigrazia,  si  biasimano 
e spregiano  al  dì  d’  oggi  coloro , che  fondano  la  mo- 
rale sull’  egoismo,  beuchè  questa  dottrina  onorevol- 
mente regnasse  presso  i Francesi  della  età  passata . 
e la  sentenza  contraria  fosse  derisa,  come  stolta. 
Cito  questo  esempio,  per  mostrare,  che  F univer- 
salità di  una  falsa  opinione  non  ci  dee  sbigottire  di 
troppo  al  tempo,  in  cui  viviamo.  Tanto  è celere  il 
progresso!  Eche  imporla,  se  molti  oggi  ripudiano  il 
dogma  evangelico?  Vogliam  credere,  che  i giorna- 
listi , gli  enciclopedisti , e i romanzieri , i quali  illus- 
trano I’  Europa,  debbano  prevalere  sull’  autorità  dei 
secoli , sull’  evidenza  degli  oracoli  rivelali , sulla  voce 
della  retta  ragione , sul  consenso  di  tanti  uomini 
sommi , non  pur  cattolici , ma  protestanti , che  pie- 
garono il  capo  a quel  dogma  terribile,  sulla  stessa 
dotta  gentilità  , che  ne  serbò  pure  un  vestigio?  Pos- 
siam  pensare,  che  i Francesi  stessi  siano  per  anti- 
porre  la  nuova  fede  e la  nuova  morale  di  certi  com- 
pilatori di  novelle,  di  gazzette,  e di  dizionari,  a quella 
del  Pascal,  del  Fenelon,  e del  Bossuet?  Lasciamo 
queste  fanciullaggini , sulle  quali  non  ci  potremmo 
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fermare , senza  rossore.  L'  eternità  delle  pene  è un 
articolo  del  codice  criminale  stabilito  da  Dio , e pro- 
mulgato colla  rivelazione.  L’  uomo  non  ha  diritto  di 
giudicare  la  rettitudine  della  legge,  e 1*  equità  del 
castigo  : la  giurisprudenza  divina  non  è come  quella 
delle  dieci  tavole,  che  furono  esposte  al  pubblico, 
acciò  i cittadini  dicessero  il  loro  parere , prima  che 
fossero  promulgale1.  Il  discorso  umano  non  possiede 
i principi  i opportuni,  nè  il  giudicatorio  necessario  a 
tale  effetto  2.  Invece  di  ripudiare  1’  eternità  del  sup- 
plizio, perchè  gli  pare  troppo  severa  od  iniqua  , egli 
dee  averla  per  giustissima  e conveniente,  perchè  gli 
è rivelata  da  Colui,  che  non  può  mentire.  Il  razio- 
cinio umano  non  può  prevalere  contro  un  fatto  di- 
vino, ma  il  fatto  divino  dee  convincere  il  raziocinio 
umano.  Questo  è il  solo  metodo  ragionevole  : non  si 
può  procedere  altrimenti , senza  una  sovversione  to- 
tale delle  cose  e delle  idee.  Iddio  è unico  autore  della 
legge  impostaci,  perchè  Egli  è unico  principe  dell’ 
ordine  morale  e universale  : 1’  uomo  non  è che  reo 
e suddito.  In  Dio  non  vi  ha  divisione  di  poteri  poli- 
tici : la  sua  sovranità  è assoluta  e perfetta  : Egli  è 
legge  e legislatore  insieme  : Egli  è legislatore , giu- 
dice, ed  esecutore  : fa  la  legge,  1’  applica,  I’  ese- 
guisce : al  suo  tribunale  non  assistono  testimoni  nè 
giurati , da  cui  venga  indirizzata,  frenala,  o soprav- 
vegliata  E autorità  del  giudice.  La  legge  divina  è, 


1 Lo  dodici  tavole  erano  solamente  dieci  nel  primo  anno  decemvirale 
(Liv.  III.  54). 

* Teor.  del  tovr. , mini.  74-82.  p.  70-84. 
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perchè  giusta,  ed  è giusta , perchè  è : I’  entità  c la 
giustizia  si  compenetrano  insieme.  Nei  processi , che 
corrono  pure  fra  gli  uomini , il  reo  non  è legislatore 
nè  giudice  ; 1’  autore  della  legge  non  è quello  della 
sentenza  ; e i giurati , non  hanno  nè  1’  una  nè  I’  altra 
di  quelle  due  prerogative.  Ora  quando  I’  uomo  col- 
fievole (e  chi  non  è tale?)  pronunzia  , che  1’  eternità 
delle  pene  è iniqua  e quindi  chimerica , egli  si  attri- 
buisce lutti  i poteri , che  sono  divisi  negli  ordini 
della  giustizia  umana  ; egli  si  fa  nello  stesso  tempo 
legislatore  , giudice  , giuralo,  cioè  sovrano  assoluto, 
mentre  è reo  e suddito;  e per  sottrarsi  alla  sentenza 
divina,  giudica  Iddio  stesso.  Che  direste  di  un  tri- 
bunale umano,  dove  si  lasciasse  all’  accusato  la  balia 
di  decidere  sulla  propria  condanna , e di  scegliere 
fra  le  varie  pene  quella  , che  gli  pare  più  proporzio- 
nata al  suo  delitto?  E ciò,  che  fra  noi  sarebbe  in- 
tollerabile, voi  osate  farlo,  riguardo  a Dio?  Giacché 
a ciò  si  riduce  il  porre  in  dubbio  solamente,  se  le 
pene  siauo  eterne,  conforme  ai  divini  oracoli.  Si  può 
egli  fingere  un’  assurdità  maggiore?  (60). 

Lodasi  meritamente  Emanuele  Kant,  per  avere 
dato  ai  concetti  morali  un  processo  scientifico  e rigo- 
roso, e messo  in  luce  il  valore  assoluto  e apodittico 
della  idea  del  dovere.  Ora  il  dogma  dell’  eternità 
delle  pene  si  connette  sinteticamente  con  questa  dot- 
trina : giacché  importa  la  medesimezza  assoluta  della 
infelicità  e della  colpa.  Dire,  che  la  pena  sarà  senza 
fine , è affermare , eh’  essa  durerà  , quanto  la  colpa , 
divenuta  eterna , quando  il  colpevole  uscito  dal 
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tempo , cioè  dallo  stato  di  mezzo , di  via  e di  prova , 
sarà  entrato  nella  eternità , che  ha  il  valore  di  re- 
tribuzione, di  meta,  e di  termine.  L’  impugnare  il 
dogma  cattolico  è dunque  in  sostanza  un  negar  la 
morale,  cioè  I’  essenza  apodittica  del  dovere.  S’ in- 
gannano a gran  partito  coloro , che  lo  stimano  con- 
trario ai  dettati  di  ragione;  a cui  veramente  ripugna 
la  sentenza  opposta  dei  razionalisti;  imperocché  una 
pena  finita  presuppone  una  violazione  dello  stesso 
genere  : e se  il  mal  morale  è finito,  se  è temporario, 
come  può  avere  un  valore  assoluto  e apodittico?  Er- 
rano eziandio  quelli , che  pretendono  alla  loro  eresia 
la  clemenza  e la  bontà  divina  ; la  quale  non  può  eser- 
citarsi , violando  1’  ordine  morale  dell’  universo , a 
scapito  della  sapienza , c della  giustizia.  La  bontà 
divina , che  è benigna  ad  un’  anima  pentita  e via- 
trice,  non  può  perdonare  a uno  spirito  indurato 
volontariamente  nella  colpa  , ed  uscito  dallo  stato  di 
piova  e di  espiazione.  La  bontà  divina  non  è sensi- 
tiva , come  quella  dell’  uomo,  ma  sommamente  ra- 
zionale, e intrinsecamente  identica  alle  altre  perfe- 
zioni dell’  Ente  assoluto.  Il  senso  non  può  essere 
idoneo  estimatore  del  giusto  e del  vero,  e dee  sot- 
tostare alla  ragione,  anche  quando  muove  da  no- 
bile e generosa  radice.  Cristo  medesimo,  come  uomo, 
fremeva  e lacrimava  . pensando  alla  sempiterna  scia- 
gura dei  reprobi  : e chi  potrebbe  gareggiare,  eziandio 
per  tenerezza  e profondità  di  affetto  purissimo,  con 
quell’  anima  divina?  Ma  egli  piegava  il  capo  ai  de- 
creti del  Padre,  e immolava  gl’  istinti  più  nobili  e 
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dolci  alla  Ragione  increata.  Tal  è il  dovere  de’  suoi 
seguaci , di  coloro,  che  si  gloriano  di  portare  il  suo 
nome:  pei  quali  il  senso  non  può  essere  più  autore- 
vole, che  pel  loro  incomparabile  e sovrumano  maes- 
tro. Il  Cristianesimo  è la  religione  dei  forti,  e obbliga 
chi  Io  professa  a sottoporre  non  solo  i sentimenti 
carnali  ai  morali , ma  questi , se  occorre , alla  Ragione 
assoluta  ; non  potendo  mai  il  senso , per  quanto  sia 
puro  , bello  e grande , sovrastare  all'  Idea.  Chi  non 
è capace  di  questo  gran  sacrificio , non  può  levarsi 
alla  dignità  del  Cristiano.  Capisco , che  in  questo 
secolo  molle  e lezioso,  in  cui  gli  uomini  fanno  a gara 
colle  donne,  e si  studiano  a vincerle  di  frivola  mor- 
bidezza , si  abusino  gli  affetti  di  generosità  e di  be- 
nevolenza, che  ci  stringono  ai  nostri  fratelli  (e  che 
furono  inseriti  da  Dio  nei  nostri  animi , perchè  negli 
ordini  del  tempo  hanno  un  campo  larghissimo,  dove 
possono  e debbono  liberamente  spaziare),  per  inva- 
dere le  ragioni  di  Dio  e della  eternità,  e ripudiare, 
sotto  specioso  pretesto,  lina  verità  formidabile  alle 
umane  cupidigie;  ma  la  religione  e la  filosofia  non 
si  possono  render  complici  di  tali  sofismi.  Vi  sono 
due  spezie  di  morale;  quella  del  sentimento,  e 
quella  della  ragione.  Se  si  mantiene  fra  loro  |’  ar- 
monia conveniente,  governando  la  prima  colla  se- 
conda, non  che  impedirsi,  si  aiutano  a vicenda, 
come  accade  nella  natura  sensibile,  dove  il  calore 
accompagna  la  luce , e concorre  con  essa  a produrre 
la  bellezza  e la  fecondità  dell’  universo.  Ma  se  l’ etica 
sentimentale  vuol  prevalere,  e sedere  a scranna,  e 


Digitized  by  Google 


( 650  ) 

contraddire  ai  dettali  dell’  altra  , e farla  da  principe, 
ella  perde  i suoi  pregi  e diritti , e cessa  di  essere  mo- 
rale, giacché  ogni  moralità  proviene  dall’  Idea.  E 
scadendo  dalla  sua  dignità,  diventa  un  pretto  sen- 
sismo, di  cui  la  dottrina  degli  Epicurei,  e le  altre 
vergogne  degl’  immoralisti , sono  conseguenze  non 
evitabili.  Cosi  ogni  qualvolta  il  sentimento  si  ribella 
dalla  norma  ideale,  perde  ciò,  che  lo  nobilita,  e 
abbietta  o spegne  sé  stesso.  Il  Cristianesimo  prescrive 
la  subordinazione  degli  affetti , e delle  propensioni 
più  magnanime  e soavi . ai  voleri  divini , e dell’  amor 
del  prossimo,  precetto  secondario,  all’  amordi  Dio, 
precetto  supremo.  Al  quale  scopo  collimano  molti 
fatti  e insegnamenti  delle  Scritture  , che  porsero  ap- 
picco agli  increduli  e razionalisti , di  calunniare  la 
morale  rivelata,  quando  avrebbero  dovuto  accre- 
scerne la  meraviglia.  Imperocché  tali  eventi  e dettali 
indirizzandosi  a far  signoreggiare  l’ Idea  sulI’afFetto, 
agguerriscono  1"  uomo  contro  le  seduzioni  del  suo 
cuore,  e compongono  quello  stoicismo  cristiano, 
fuor  del  quale  la  virtù  è una  chimera.  Ma  non  è da 
stupire,  che  i filosofi  moderni  non  si  curino  di  essere 
stoici  a questo  modo,  e torcano  ad  obbiezione  la  più 
bella  prova  intrinseca  della  fede  cristiana  ; perchè 
sensisli , come  sono , e implicitamente  atei  (benché 
non  sappiano  di  essere),  come  mai  potrebbero  subor- 
dinare i moti  e gl  impulsi  dell’ animo  al  vero  assoluto? 

Tutto  adunque  concorre  nel  Cristianesimo  a sta- 
bilire la  suprema  dominazione  dell’  Idea  sugli  animi 
e sulle  dottrine,  e ad  inserire  e abituare  negli  spi- 
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riti  una  disposizione  veramente  filosofica.  Non  è già 
la  libertà  licenziosa  del  pensare  e del  discorrere , che 
faccia  il  filosofo  ; ma  1’  ossequio  verso  1’  Idea  ; e se 
ad  alcuno  paresse , che  io  ripeto  troppo  spesso  questo 
vero,  gli  risponderei,  che  mi  studio  di  rivolgerlo 
e mostrarlo  per  ogni  Verso,  perchè  lo  giudico  il 
vero  più  importante,  che  si  possa  pubblicare  ai  nos- 
tri giorni.  Ed  è di  sommo  rilievo,  specialmente  pel- 
le scienze  filosofiche  ; le  quali  non  possono  essere 
una  ricerca  scientifica,  se  non  sono  prima  una  reli- 
gione. Come  religione , posseggono  e mantengono 
la  formola  ideale;  come  ricerca,  la  vanno  successi- 
vamente esplicando,  e mettono  in  alto  le  verità, 
che  vi  si  trovano  in  potenza.  Ma  la  filosofia  non  può 
posseder  I’  Idea , se  non  la  riceve  dalla  parola  rive- 
lata , per  mezzo  di  quella  disciplina  , che  ha  per  pro- 
prio ed  immediato  soggetto  la  rivelazione.  La  qual 
disciplina  è la  teologia;  che  conseguentemente  so- 
vrasta pe’suoi  principii  alla  filosofia,  e ad  ogni  umana 
scienza.  Io  tengo  per  fermo,  che  se  le  scienze  spe- 
culative giungeranno  quando  che  sia  a maturità,  pro- 
clameranno spontaneamente.  e scriveranno  in  fronte 
alla  metodologia  universale,  la  maggioranza  e i in- 
violabilità scientifica  della  teologia,  corrispondente 
negli  ordini  dello  scibile  alla  inviolabilità  della  reli- 
gione c del  potere  sovrano  negli  ordini  morali  e civili. 
Questa  infatti  non  può  stare,  senza  quella.  Come  Id- 
dio impera  all’  universo , e non  può  essere  giudicato 
dalle  sue  fatture,  cosi  la  scienza  religiosa  non  può  es- 
sere sindacala  dalle  altre  : l’autonomia  della  ragione, 
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c la  maggioranza  assoluta  della  Blosolìa  sono  empie  ed 
assurde.  La  teologia  è sacrosanti) , come  il  tempio  e 
I'  altare  : essa  ha  il  diritto  di  essere  immuue  dall'  al- 
trui ingerenza,  come  ha  il  debito  di  non  essere  usur- 
patrice, c di  non  oltrepassare  i limiti  segnati  dal  suo 
soggetto.  So , che  queste  cose  non  son  volute  am- 
mettere, e non  son  nè  anco  intese  al  di  d"  oggi;  e 
che  la  teologia  non  è pure  ricevuta,  come  suddita, 
dagli  scienziati , non  che  essere  venerata  , come  prin- 
cipe. Benché  per  una  rara  aggiustatezza  di  logica, 
nulla  sia  oggi  più  comune,  che  il  teologizzare  a spro- 
posito; e quanto  altri  ne  sa  meno  pianto  ne  parla 
più  a dilungo.  Cosi  la  teologia  dei  dotti  ò <^;gi  derisa 
e vituperatrt  : quella  sola  si  appregia,  si  onora,  si 
venera,  clic  è,  non  dirò  già  culla,  ma  malmenata 
dagl’  ignoranti.  Che  se  alcuno  de’  miei  pochi  lettori 
sogghignasse  a leggere  queste  righe,  io  non  vorrei 
adirarmene  : lo  pregherei  solo  a dirmi , per  qual  ca- 
gione oggi  niunosi  rechi  a coscienza  di  gittarla  falce 
nelle  cose  sacre,  e menarne  ogni  strazio?  Donde  nasce 
questo  singoiar  privilegio  conceduto  alla  religione, 
che  a ciascun  sia  lecito  lo  stazzonarla  senza  scrupolo, 
e che  a suo  rispetto  sia  gentilezza,  ciò  che  sarebbe 
impudenza  e petulanza  in  ogni  altro  genere? Perchè 
si  usa  , perchè  si  tollera , perchè  si  loda  nelle  materie 
più  venerande,  ciò  che  non  si  fa  e non  si  comporta 
in  quelle  che  meno  rilevano?  Veggasi , per  esempio, 
la  Germania.  V’  ha  «‘gli  un  libro  profano,  antico  o 
moderno,  che  sia  stato  cosi  bistrattato,  come  la  Bib- 
bia , da  que’  critici,  tanto  audaci,  quanto  inge- 
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gnosi?  I quali  discorrono  con  più  riserva  della  mi- 
tologia che  della  storia  sacra  : e taluni  di  essi  paiono 
fare  di  quella  una  storia,  e di  questa  una  favola.  Le 
gesta  di  Bacco  sono  più  rispettate  di  quelle  di  Cristo, 
e i initografi  greci  tenuti  più  autorevoli  degli  Evan- 
geli. Yeggasi  la  Francia.  Chi  oserebbe  parlarvi  di 
fisica  e di  chimica,  come  vi  si  parla  di  religione?  Chi 
non  si  vergognerebbe  di  pronunziare  nelle  scienze 
naturali  que’  solenni  strafalcioni,  che  tuttodì  si  di- 
cono e si  stampano  nelle  cose  teologiche?  Ciascuno 
corre  questo  campo  per  suo  : ogni  scrii  torello,  quando 
non  sa  di  che  scrivere,  si  gitta  sulla  religione,  come 
preda  del  primo  occupante,  e profana  con  petulante 
ignoranza  una  fede  antica,  quanto  il  mondo,  ado- 
rata da  milioni  e milioni  d’  uomini,  c suggellata  col 
loro  sangue.  IViuno  ardirebbe chiaccherare  alla  spen- 
sierata dell’  ossigeno,  e dell’  idrogeno;  ina  di  Dio, 
della  Trinità , "della  redenzione,  di  quelle  verità  ca- 
pitali, e di  quei  riti  augusti , sui  quali  riposa  la  mo- 
rale pubblica  e privata , la  quiete  e la  felicità  delle 
nazioni . si  può  straparlare  e sragionare  impune- 
mente. E non  solo  gli  autori  dozzinali , ma  spesso  an- 
cora gl’  illustri , si  rendono  complici  di  questa  follia. 
Pare,  che  al  dì  d’  oggi  una  vertigine  epidemica  oc- 
cupi quasi  tutti  gli  spiriti , e faccia  perdere  il  senno 
eziandio  ai  prudenti , quando  si  entra  nelle  cose 
di  religione.  Sarebbe  lavoro  non  inutile,  e ad  ogni 
ceto  di  lettori  dilettevolissimo,  chi  avesse  tempo, 
libri,  e pazienza  per  farlo,  il  raccogliere,  c mettere 
ordinatamente  in  ischiera  tutte  le  inezie,  che  in 
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(juesto  proposito  si  sono  stampate  in  Francia  sola- 
mente da  treni'  anni  in  qua , e da  tali  uomini,  che 
non  appartengono  al  volgo  delle  riputazioni  e degl' 
ingegni.  Da  che  è nato  questo  delirio,  se  non  da 
quella  incredibile  frivolezza,  che  si  è impadronita 
degli  animi,  dappoiché  I’  autorità  religiosa  perdette 
il  salutare  suo  imperio?  Imperocché  I’  uomo  cor- 
rotto è naturalmente  debole  e frivolo,  e 1’  educazione 
sola , quando  sia  forte . che  è quanto  dire  morale  e 
religiosa,  può  imprimere  in  esso  una  virile  forma. 
E la  ragione  è chiara  : la  quale  si  è , che  tutte  le  cose 
umane  e temporali  non  hanno  pregio , nè  possono 
inspirare  pensieri  e sentimenti  magnanimi , se  non 
sono  informate  dall’  Idea , che  aggrandisce  anche  i 
menomi  oggetti , associandoli  all’  eterno , all’  immu- 
tabile, all’  infinito.  D’  altra  parte,  la  religione  non 
può  penetrare  le  menti  e signoreggiarle,  se  non  è 
instillata  dall’  educazione.  Laonde  non  dee  far  me- 
raviglia, se  I’  uomo  ineducato,  salvochè  abbia  sor- 
tito dalla  natura  una  tempra  straordinaria , è un 
fanciullo  perpetuo.  Gl’ ingegni  odierni,  che  studiano 
seriamente  nelle  scienze  fisiche , economiche,  filolo- 
giche, calcolatrici , quando  vogliono  trastullarsi  , si 
appigliano  alla  religione,  perchè  essa  è divenuta  un 
oggetto  di  scetticismo  speculativo,  eziandio  per  molti 
di  quelli , che  se  ne  mostrano  amatori  ; i quali  la 
trattono,  come  un  ramo  delle  arti  belle , e non  come 
vero.  Ora , per  rimediare  a questa  deplorabile  leg- 
gerezza , si  vuol  ristabilire  F armonia  violata  delle 
cose  ; la  quale  opera  si  può  differire  o accelerare  a 
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beneplacito  nostro  (c  perciò  siam  liberi),  ma  non 
impedire.  Imperocché  il  ciclo  dell’  errore,  come 
quello  «Iella  licenza  sociale,  non  può  essere  perpe- 
tuo, e dee  finire  per  guerra  civile  o per  lassitudine. 
Coloro  adunque,  a cui  incresce  questo  «loloroso  se- 
colo , e che  intendono  a guarirlo,  s’  adoprino  a 
stabilir  moralmente  negli  spiriti  la  verità  e I’  invio- 
labilità  del  dogma  religioso;  imperocché,  come  le 
azioni  degli  uomini  scaturiscono  dai  pensieri , cosi 
la  riforma  della  vita  civile  d«;e  nascere  dalla  scienza. 
La  quale  non  potrà  mai  debitamente  riordinarsi,  se 
in  fronte  al  tempio  della  enciclopedia  non  s’ inscrive 
il  principato  della  religione,  li  pensiero  e l’operare, 
indispensabili  I’  unoall'  altro,  sarebbero  tuttavia  di- 
visi. se  insieme  non  s’  intrecciassero,  mediante  un 
terzo  elemento,  partecipe  della  natura  di  entrambi. 
Il  quale  non  può  essere  la  filosofìa , meramente  spe- 
culativa , né  gli  ordini  civili,  meramente  pratici.  La 
religione  sola  è attiva  e contemplativa  : abbraccia 
congiuntamente  il  principio  e il  fine  delle  cose  : so- 
vrasta a tutto  per  I altezza  e la  universalità  della  sua 
natura  ; e quindi  ha  il  diritto  e il  potere  di  riunire 
gli  oggetti  più  disparati , di  recarli  ad  armonia  , e di 
governare  il  vasto  campo  del  reale  e dello  scibile. 

La  religione  cattolica  è inflessibile,  immutabile, 
come  dogma,  e perfettibile,  come  scienza.  L’ inven- 
zione negli  ordini  ideali  non  può  aver  luogo.  L’ Idea 
si  affaccia  allo  spirito,  come  anteriore,  antica,  anzi 
eterna  : la  reminiscenza  platonica,  col  dogma  della 
vita  premondiale,  è solo  in  tanto  falsa,  in  quanto 
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trasporla  nel  soggetto  e nel  tempo  una  proprietà 
eterna  e obbiettiva.  Le  scoperte  ideali  rischiarano  il 
noto,  e non  trovano  nulla  d’ ignoto  : purgano  il  vero 
dalle  caligini , che  1’  offuscano , nate  dal  senso  c 
dalla  fantasia.  Quindi  è,  che  fuori  della  perfezione 
cattolica,  gl’  insliluti  filosofici  e religiosi , per  accos- 
tarsi al  vero , vogliono  essere  instaurazioni  e riforme. 
L’  ingegno  inventivo  è una  maggiore  squisitezza  di 
mente,  per  cui  non  si  scuoprono  già  idee  nuove, 
ma  relazioni  nuove  d'  idee,  mediante  il  sentimento 
vivo  e preciso  delle  analogie  e delle  differenze  gram- 
maticali e filologiche  ; sentimento,  che  il  volgare  de- 
gli uomini  ha  solo  in  modo  confuso.  Quindi  è,  che 
i trovati  più  pellegrini  degli  spiriti  speculativi  dipen- 
dono dalla  lingua,  che  maneggiano;  imperocché  ì 
Idea  non  polendo  essere  ripensata , se  non  per  via 
della  parola , strumento  della  riflessione , la  cogni- 
zione, che  si  ha  di  quella  , è proporzionata  alla  bontà 
di  questa.  Perciò  la  filologia  è strettamente  collegata 
colla  filosofia , come  fu  già  avvertito  dal  Vico  : per- 
ciò la  favella  è importantissima  al  pensatore,  e si  dee 
ridere  di  quei  filosofi,  che  stimano  cosa  poco  rile- 
vante il  culto  delle  liuguc,  e lo  chiamano  per  istrazio 
studio  di  parole.  Quasi  che , senza  le  parole , le  cose 
si  potessero  conoscere  ! La  speculazione  e la  civiltà 
di  un  popolo  valgono  quanto  la  lingua,  che  parla  : 
questa  è misura  e imagine  di  quella.  Se  il  ramoita- 
lopelasgico,  da  cui  nacque  I'  idioma  Ialino,  non  ci 
avesse  lasciati  altri  vestigi  della  sua  prima  civiltà, 
che  la  distinzione  precisa  tra  I’  esse  e X exsistere,  che 
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contiene  sostanzialmente  la  formola  ideale , noi  po- 
tremmo con  questo  solo  dato  predicarlo , per  una 
delle  popolazioni  più  ingegnose,  che  siano  uscite 
dall’  antico  Oriente.  Perciò  Iddio  essendo  I’  unico 
invenlor  delle  lingue,  è altresi  il  solo  caposcuola  e 
caposetta  a rigor  di  termini  ; il  quale  dando  al  primo 
uomo  colla  rivelazione  il  patrimonio  delle  verità  ideali, 
come  gli  diè  colla  creazione  la  terra  , cui  abitasse,  e 
mediante  l’ Idea,  signoreggiasse,  rinfrescò  e rinnovò 
più  volte  nel  séguito  il  primitivo  insegnamento.  Ve- 
rità non  affatto  ignorata  dagli  antichi  leggidatori  e 
sapienti , che  ponevano  in  cielo  il  primo  anello  di 
quella  catena,  che  rassettavano  e tramandavano  ai 
posteri,  e per  instaurare  o riformare  le  dottrine, 
rappiccavano  il  filo  delle  tradizioni.  Il  che  si  vede 
adombrato  dai  tre  cicli  della  mitologia  greca  ed  egi- 
zia , dalle  tre  leggi  iraniche,  dalla  seguenza  dei  legis- 
latori doriesi  da  Egimio  sino  a Pitagora,  anzi  sino 
a Platone,  dalle  tre  forme  bramaniche,  dalla  suc- 
cessione dei  loro  avatari , dalle  tre  epoche  del  Bud- 
dismo 1 , e da  molti  altri  dati  storici  o mitici , che 
avremo  luogo  di  toccare  nel  secondo  libro.  A questo 
concetto  della  origine  divina  della  scienza,  della  sua 
perpetuità  fondala  in  una  continua  tradizione,  e del 
principio  sovrumano  di  ogni  legittima  riforma , si 
riferisce  il  dogma  delle  teofanie , universale  e anti- 


1 Fra  queste  varie  età , o leggi , o cicli  religiosi , le  tre  epoche  della  reli- 
gione di  Fo,  chiamate  dai  Cinesi  Tching-fa , Slang- fa  y e Mo-fa,  sono  le 
meno  note.  Vedi  intorno  ad  esse  il  Dcguigncs  (jffém.  de  l’4cad.  des  laser. 
lom.  LX.  p.  201 , 20S,  805).  ’ 

ii.  42 


Digitized  by  Google 


( 658  ) 

chissimo.  La  teofania  infatti,  sequestrata  dagli  or- 
namenti essoterici , e dagli  accessorii  erronei  e su- 
perstiziosi, è V intervento  sensibile  dell’  Idea,  per  rin- 
frescare e rischiarare  se  stessa  nella  mente  degli  uo- 
mini, dove  ella  risiede  sovrasensibile , in  virtù  della 
rivelazione  primitiva,  e dove  fu  oscurata  in  appresso 
dal  predominio  dei  sensi  e della  immaginativa  (61). 

Il  discorso  superficiale  è oggi  talmente  invalso, 
che  invece  di  oppugnare  la  fede  con  obbiezioni  al- 
meno speciose , si  combatte  colle  sue  prove , e le  si 
reca  a colpa  1’  evidenza.  Quando  il  diritto  si  volge  in 
torto,  è difficile  1’  aver  ragione;  onde  chi  vuol  con- 
vincere costoro  può  trovarsi  impacciato , come  se 
altri  provar  dovesse,  che  di  giorno  non  è notte,  a 
chi  allegasse  in  contrario  lo  splendore  dei  raggi  so- 
lari. Finora  s’  era  creduto , che  1’  antichità  c l’immu- 
tabilità della  dottrina  cattolica  fosse  un  bello  e forte 
argomento  della  sua  verità.  Oggi  si  afferma  1’  op- 
poslo  ; e i fautori  del  progresso  hanno  scoperto,  che 
il  vero,  per  esser  tale,  dee  variare  assiduamente. 
Ben  vedete , che  a questo  ragguaglio  una  credenza 
antica  quanto  i secoli , dee  essere  I’  errore  più  mas- 
siccio e spropositato , che  si  trovi  al  mondo.  Costoro 
si  fanno  beffe  della  teologia  cattolica , e la  battez- 
zano gentilmente  per  una  dottrina  esausta,  infeconda, 
vieta  , rancida,  piena  di  ruggine  e di  muffa,  e buona 
da  essere  seppellita;  come  quella,  che  appartiene  a 
uno  stato  di  cose,  che  non  dee  più  risorgere.  Povera 
gente  ! Ancorché  questo  fosse  vero , toccherebbe 
foi  •se  a voi  il  dirlo,  e il  gloriarvene?  Credete  voi, 
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che  de’  vostri  giornali,  delle  vostre  enciclopedie,  de’ 
vostri  libri,  i posteri  debbano  saperne  piò  che  gli 
antenati?  Imperocché  la  stessa  dottrina  del  pro- 
gresso, se  è vera,  come  dite,  dovrà  dileguarsi  fra 
breve  tempo;  altrimenti,  per  falsa  si  chiarirebbe.  Ma 
chi  rigetta  il  callolicismo , credendo  solo  di  ripu- 
diare le  credenze  preterite,  ripudia  in  effetto  quelle 
dell’  avvenire.  Il  cattolicismo  è appunto  più  nuovo 
delle  dottrine  testé  nate  e testé  moriture , perchè  è 
più  vecchio  di  esse,  perchè  non  havvi  insti  luto  o tro- 
vato, che  di  antichità  lo  superi.  È sicuro  di  soprav- 
vivere a tutte  le  opinioni , perchè  non  fu  preceduto 
da  nessuna  : è sicuro  di  possedere  lutto  quanto  il  fu- 
turo, perchè  possiede  il  [lassalo  nella  sua  pienezza; 
di  essere  immortale , perchè  non  ebbe  comincia- 
mcnto.  Non  è successivo , come  ciò  che  passa , ma 
immanente;  quasi  una  catena,  i cui  estremi  escono 
dal  tempo,  c si  stendono  nella  eternità.  Ciò  che  è 
recente  invecchia,  ed  invecchiato,  si  estingue;  ma 
quello,  che  ha  una  vera  e perfetta  antichità,  non  può 
mai  divenire  anlicato,  ed  è perpetuamente  nuovo. 
Che  v’  ha  di  più  attempato  della  natura?  Tuttavia 
ella  gode  di  una  perenne  freschezza.  La  religione 
cattolica  è come  la  natura,  e godrà  un  fiore  di  gio- 
vinezza perpetuo,  perchè  è la  cosa  più  antica,  che  si 
trovi  al  mondo.  E come  la  natura , benché  invecchi 
al  sembiante  nella  fredda  stagione , coll’  anno  nuovo 
ringiovanisce,  e torna  verde  e fiorita,  come  per  I’ 
addietro  ; così  pure  la  religione  ha  di  tempo  in 
tempo  i sui  verni , durante  i quali , gli  clementi  ed  il 
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ciclo  infuriali  congiurano  a sterminarla,  c par  che 
ogni  vita  sia  spenta  nel  suo  seno.  Ma  poco  stante,  la 
calma  succede  alla  tempesta , il  cielo  si  rasserena  , I' 
aere  rintiepidisce , la  terra  si  riveste  di  fiori , si  rin- 
novellano  i dolci  e preziosi  fruiti , c la  fede  ripiglia 
il  suo  vigore  primiero. 

Lascino  adunque  gl’  ingegni  frivoli  di  parlar  della 
morte  della  religione  cattolica,  e di  cantarle  le  ese- 
quie. O perchè , di  grazia  , costoro  non  celebrano  i 
funerali  anche  del  decalogo?  Può  darsi  un’  antica- 
glia maggiore  della  legge  naturale , antica  quanto 
Adamo , antica  quanto  il  mondo?  E se  la  morale  non 
si  può  dir  vecchia,  nè  recente  , perchè  eterna , come 
si  osa  discorrere  altrimenti  della  religione?  Giacché 
la  morale  e la  religione  sono  inseparabili  ; anzi  questa 
sovrasta  ; perchè  1’  Idea  non  dipende  dal  dovere,  ma 
il  dovere  dall’  Idea.  La  longevità  del  vero  non  si  dee 
confondere  colla  decrepitezza  delle  opinioni  : questa 
è foriera  di  morte,  quella  è mallevadrice  credibile  di 
eternità.  La  storia  della  filosofia  porge  molti  esempi 
di  questa  diversa  fortuna.  Le  dottrine  platoniche, 
prese  nella  loro  sostanza  , e rimossone  ciò  che  vi  ha 
d’  ipotetico  e di  difettuoso,  sono  tuttavia  così  verdi 
e fresche , come  quando  apparvero  in  Atene  ; lad- 
dove le  opinioni  dei  sensisti , che  vivevano  1’  altrieri , 
sono  vecchiumi  e rancidezze.  Emanuele  Kant  diede 
nella  sua  Critica  della  ragion  pura  al  cattivo  germe 
del  Cartesianismo  quella  maggior  perfezione  e pro- 
fondità, di  cui  era  capace;  tuttavia  non  v’  ha  più, 
credo , in  Europa  un  pensator  non  volgare,  che  prò- 
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fessi  lo  scetticismo  radicale  del  filosofo  tedesco.  All’ 
incontro  tutti  i giudici  competenti  s’  accordano  a 
celebrare,  come  il  trattato  più  perfetto,  che  si  abbia, 
di  morale  scientifica  , la  Critica  della  ragion  pratica; 
la  quale  è un  egregio  comento  dei  primi  capitoli  della 
Genesi,  del  decalogo,  e dell’  Evangelio.  Ma  chi  ap- 
prezza ancora  Geremia  Bentham  , valente  leggisla  , 
per  ciò  che  scrisse  intorno  alla  scienza  dei  costumi  ? 
La  sua  Deontologia  , stampata  non  ha  guari , è già 
divenuta  una  vecchia  ciarpa,  che  pute  del  rigattiere. 
Insomma  I’  errore  è passeggero  e caduco  : la  verità 
sola  è immortale. 

Il  che  dovrebbe  consolare  una  certa  fazione  di  do- 
lenti , i quali  convengono  coi  suddetti  nel  credere , 
clic  il  Cristianesimo  sia  morto  o prossimo  a morire  , 
ma  non  se  ne  rallegrano  ; anzi  ne  piangono , e riem- 
piono E aria  dei  loro  gemiti  e delle  loro  querele.  Le 
quali  querele  sono  rispettabili , perchè  muovono  da 
buona  radice  ; benché  in  tal  caso , io  sarei  meno  te- 
nero o più  crudele  di  loro  ; nè  potrei  addolorarmi 
gran  fatto  sulla  perdila  di  una  dottrina , che  falsa , 
morendo  , si  mostrerebbe.  Se  non  che  il  sincero  rin- 
crescimento di  costoro  prova , che  il  loro  animo  è 
migliore  della  loro  ragione.  Ma  si  consolino  c si  ras- 
sicurino : il  Cristianesimo  è vivo,  e non  può  perire. 
L’esito  solo  delle  altre  credenze  e delle  altre  opinioni , 
fa  buon  seguo  della  sua  vita;  altrimenti  ogni  verità 
sarebbe  spenta,  nè  fora  oggimai  possibile  il  ravvivare 
1’  umano  ingegno.  La  Providenza  fin  dal  principio  del 
mondo  ha  gillalo  sulla  terra  un  seme  di  vita,  desli- 
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nato  a fecondare  il  consorzio  e i pensieri  degli  uomini , 
e lo  conserverà  fin  tanto  che  durerà  la  nostra  specie. 
Questo  seme  è il  vero  rivelato.  La  zizzania  degli  er-  , 
rori  lo  cuopre  talvolta , e lo  soffoca  apparentemente  ; 
ma  non  può  spegnerlo  , nè  sterminarlo  : seccate  o 
svelle  le  cattive  erbe,  egli  rigermina  , rifiorisce,  e 
produce  una  nuova  messe.  Il  Cristianesimo  è vera- 
mente morto  per  coloro , che  si  ostinano  a non  rico- 
noscerlo : è vivo  sempre  , e pronto , come  una  fonte 
perenne , a dissetare  le  labbra  di  quelli , che  a lui 
ricorrono.  Ma  per  giovarsene , bisogna  conoscerlo , 
bisogna  studiarlo,  e penetrare  nella  sua  natura.  Niuno 
può  apprendere  la  verità  dell’  Idea , niuno  può  av- 
vezzarsi a gustarla  e ad  apprezzarla  debitamente,  se 
non  incorporandosi  seco  col  cuore  e collo  spirito. 
Lo  stesso  rammarico,  che  alberga  in  molti  di  aver 
perduto  la  religione , è come  un  superstite  e confuso 
sentimento  della  verità  di  essa.  L’  impotenza  di  cre- 
dere, onde  tanti  si  lagnano,  proviene  dalla  langui- 
dezza degli  animi , che  è la  pecca  generale  del  nostro 
secolo  ; imperocché  l ossequio  della  fede , benché  ra- 
gionevole , importando  uno  sforzo  sul  senso  , è I’ 
eroismo  dell’  intelletto.  Certuni  vorrebbero  credere, 
ma  senza  studio , senza  meditazione  , senza  fatica  ; 
come  altri  vorrebbe  essere  eroe,  senza  virtù;  il  che 
è veramente  difficile.  V’  ha  un  languore  mentale, 
una  snervatezza  di  sentimenti  e di  affetti , che  im- 
pedisce 1’  acquisto  della  fede , come  nuoce  alla  sua 
conservazione.  Un  poeta  illustre  del  nostro  secolo  ne 
ha  dato  testé  un  esempio  troppo  famoso,  da  poter  es- 
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sere  dimenticalo  o taciuto.  Quanti  versi  egli  spese  a 
commiserare  I’  oscuramento  delle  verità  cristiane, 
a dolersi , che  la  fede  s’ indebolisse  nel  suo  cuore , a 
protestar  di  amarla , come  un  bene , che  si  teme  di 
perdere,  a querelarsi  seco,  come  un  amante,  che 
rimprovera  all’  oggetto  del  suo  amore  di  essergli  in- 
fedele , e di  non  rispondere  a'  suoi  affetti  e alle  sue 
cure!  Queste  lagnanze  aveano  un  sembiante  di  pietà 
e di  religione;  ma  erano  in  sostanza  un  principio  di 
apostasia  c di  sacrilegio;  poiché  è un  bestemmiare  la 
religione  1’  attribuirle  le  nebbie  del  proprio  spirito , 
come  chi  accusasse  i raggi  solari  della  infermità,  che 
debilita  od  offusca  le  sue  pupille.  Oltre  che,  tali  que- 
rele sono  funeste  alla  fede  dei  deboli , e di  pessimo 
esempio.  Se  ad  un  uomo  accade  la  sventura  di  du- 
bitar del  vero , seppellisca  I’  infausta  esitazione  nel 
profondo  dell’  animo , preghi  Iddio  secretamente  di 
torgliela , ricorra  a coloro , a cui  si  possono  aprire 
senza  danno , anzi  con  fruito  , le  miserie  della  co- 
scienza , ma  si  guardi  dal  pubblicarla  in  versi , nè  in 
prosa.  Altrimenti  egli  si  farà  operatore  della  ruina 
di  molti  , e si  procaccerà  cagione  di  un  rimorso  im- 
mortale. Ciascun  sa , a che  siano  divenute  le  preci 
profane  del  poeta  francese , e come  egli  abbia  trat- 
tata la  religione  in  due  poemi , dove  pare  che  colla 
fede  animatrice  de’  suoi  primi  versi  sia  scemata  quella 
vena  feconda  , e quel  fior  di  eleganza  , che  infiamma 
e abbellisce  i lavori  di  poesia.  Egli  avea  ben  ragione 
di  piangere  il  Cristianesimo  moribondo;  non  per  gli 
altri,  ma  per  lui.  Ingegno  infelicissimo  ! Ma  per  tor- 
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nare  a que’  dolenti , i quali  vorrebbero  credere , e si 
rammaricano  di  non  potere  , io  vorrei  domandar 
loro,  se  non  tengono  per  bastevoli  quegli  argomenti, 
che  persuasero  la  verità  del  Cristianesimo  alle  menti 
più  stupende  della  civiltà  moderna , dall’  Alighieri 
sino  a Napoleone . per  non  parlare  dei  tempi  più  an- 
tichi. Ora  il  Cristianesimo  non  si  è mutato  : esso  è 
tuttavia  il  medesimo  che  per  l’ addietro  : le  sue  prove 
non  han  perduto  del  lor  valore  col  volgere  de’ secoli, 
e son  tuttavia  quelle,  che  convinsero  gli  alti  intelletti 
del  Pascal,  del  Bossuet,  del  Newton,  del  Leibniz,  e 
del  Vico.  Le  ragioni  non  sono  come  gli  abiti , che  si 
logorano  coll’ andar  del  tempo.  Le  ragioni,  che  fu- 
rono da  tanto  per  soggiogare  quelle  teste  fortissime, 
debbono  bastare  al  di  d’ oggi  ; se  già  i nostri  coetanei 
non  si  attribuiscono  il  privilegio  di  essere  più  inge- 
gnosi e più  esigenti.  Ma  I’  età  è variata , le  scienze  si 
sono  ampliate,  e ciò  che  allora  era  credibile,  adesso 
non  Io  è più.  Che  cosa  volete  dire  con  queste  belle 
frasi?  Parlate  delle  ragioni,  che  provano  il  Cristia- 
nesimo , o delle  obbiezioni , che  lo  combattono  ? Se 
intendete  delle  prime,  volete  inferirne,  che  le  dimos- 
trazioni , buone  un  secolo  fa,  non  concludano  più  al 
presente  ? E da  che , per  la  vita  vostra , procede 
questo  divario  ? Dagl’  ingegni  forse?  Se  dite , che  gl’ 
ingegni  d’  oggi , ed  esempigrazia , i gazzettieri , i ro- 
manzieri, e gli  enciclopedisti , che  rallegrano  cd  am- 
maestrano il  mondo,  siano  più  acuti , più  dotti,  più 
profondi,  e insomma  più  valenti  dei  grandi  scrittori 
dei  secoli  precedenti , non  posso  far  altro,  che  rap- 
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portarmene  al  giudizio  del  secolo  ventesimo.  Il  quale 
non  so  nè  anco,  se  sarà  in  grado  di  decidere,  per- 
chè è probabile,  che  esso  conoscerà  tanto  le  cose  nos- 
tre , quanto  noi  conosciamo  le  sue.  O forse  il  diva- 
rio procede  dagli  oggetti  medesimi,  i quali,  veri  un 
tempo , abbiano  cessato  di  esserlo?  Ma  come  mai  il 
vero  può  variare?  alterarsi?  scadere?  mutarsi  nel  suo 
contrario,  e divenir  falso?  Qual  è quest’  alchimia, 
che  sottopone  il  vero  alla  edacità  del  tempo , come 
i libri  e le  carte,  che  lo  esprimono?  Una  prova , che 
ieri  era  salda  , giusta , eccellente , idonea  a persua- 
dere un  Dante,  un  Euler,  un  Haller,  un  Anquelil, 
un  Muratori,  non  potrà  più  produrre  oggi  e domani 
i medesimi  effetti?  Non  dovrà  bastare  agli  scrittori 
di  articoluzzi  e di  libercoletli , che  horiscono  sotto 
gli  occhi  nostri  ? E Iddio  sarà  obbligato  a far  dei  mi- 
racoli in  grazia  di  un  secolo,  perchè  esso  non  si  tien 
pago  delle  ragioni  stimate  sufficientissime  da  quelli , 
che  precedettero?  In  verità,  che  questa  pretensione 
del  secolo  decimonono  è ben  singolare,  e mostra, 
se  non  altro , che  I*  età , come  gl’  individui , ed  i 
popoli , è divenuta  assai  schizzinosa , e ha  un  gran 
concetto  di  sè  medesima.  O vorrete  dire,  che  la  reli- 
gione ha  lasciato  di  essere  credibile  a causa  di  certe 
nuove  obbiezioni , nate  dalle  ultime  scoperte , che  si 
fecero  nelle  scienze  fìsiche,  o nell’  archeologia?  Ma 
voi  dovreste  sapere,  che  non  v’  ha  una  sola  di  queste 
opposizioni , la  quale  sia  concludente  ; perchè  o ri- 
posano su  dati  falsi , o sono  ipotesi  in  aria , o non 
fanno  al  proposito , e la  loro  pugna  colla  religione  è 
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solo  apparento.  Ciò  è stato  provalo  cento  volte,  e 
saria  bene,  che  se  altri  ha  qualche  nuovo  dubbio 
da  proporre,  parlasse  chiaro.  Ma  se  gli  oppouitori 
altro  non  fanno , che  rifriggere  le  cose  vecchie , e 
spesso  rancide , non  han  diritto  di  esigere , che  le 
risposte  siano  molto  nuove.  Io  non  trovo , che  nes- 
sun grande  ingegno  delle  ultime  età  siasi  accorto , 
che  le  recenti  scoperte  si  oppongano  alla  religione. 
11  primo  geologo  del  secolo  credeva  alla  Bibbia.  L’ 
Ampère,  uno  dei  primi  fisici,  e dei  dotti  più  uni- 
versali del  suo  tempo , era  profondamente  cattolico. 
Sarebbe  troppo  lungo  1’  annoverare  i filologi  insi- 
gni , che  resero  e rendono  omaggio  alla  religione  : 
fra’  quali  basti  il  far  menzione  del  solo  Sacy , che 
nell"  erudizione  più  pellegrina  e più  ardua  fu  sti- 
mato principe.  Che  se  alcuni  uomini  dottissimi  non 
credono  ; avvertite , che  la  loro  incredulità  è un  tri- 
buto , che  pagano  alla  consuetudine , non  un  effetto 
di  quel  saper  singolare,  o di  quei  trovali  mirabili, 
per  cui  si  distinguono  dagli  altri  uomini.  1 quali  tro- 
vali lungi  dall’  ostare  alla  religione , le  giovano  spes- 
sissimo , riducendo  al  nulla  parecchie  obbiezioni , 
che  I’  erudita  ignoranza  della  età  passata  moveva 
contro  i libri  sacri  ; come  quelle , per  esempio , che 
si  deducevano  dalla  supposta  antichità  del  globo  ter- 
restre, ovvero  di  alcune  nazioni,  e dei  monumenti 
loro.  Non  sono  adunque  le  ragioni  favorevoli  alla 
causa  religiosa,  o le  contrarie,  quasi  che  le  une  siano 
scemate  e le  altre  cresciute  di  numero  o di  forza,  che 
producano  quel  cambiamento , di  cui  vi  dolete.  Sa- 
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pete  da  che  nasce  la  mutazione?  Ve  lo  dirà  schiet- 
tamente; ella  nasce  dall’  opinione  signoreggiante , 
che  tira  alla  miscredenza.  Or  da  chi  fu  creata  questa 
opinione  ? Ella  nacque  nell’  età  passata , non  già 
per  opera  de’  grandi  sapienti,  che  allora  fiorivano, 
i quali  furono  quasi  tutti  religiosissimi , ma  per  gli 
sforzi  di  una  moltitudine  d’  ingegni  volgari , a cui 
facevano  tenore  alcuni  pochi  grandi , nei  quali  lo 
spirilo  e la  fantasia  prevalevano  sul  sapere , c sulla 
ragione.  Costoro  spensero  la  religione  in  una  età  fri- 
volissima, e tramandarono  ai  posteri  il  funesto  re- 
taggio. Voi  non  credete  adunque,  perchè  più  non 
si  crede  da  un  gran  numero  dei  vostri  coetanei , in- 
fetti di  un  vizio  redato  dalla  leggerezza  dei  loro  pa- 
dri. Ecco  a che  si  riduce  questa  grande  mutazione 
dei  tempi.  Voi  siete  ludibrii  della  moda,  siete  schiavi 
dell’  opinione , e di  una  opinione  nata  ieri , e pro- 
dotta da  tali  uomini , pel  cui  valore  scientifico  voi 
medesimi  non  potete  avere  una  verace  stima.  Voi 
ubbidite  ciecamente  nelle  cose , che  più  importano , 
all’  autorità  di  tali , che  nelle  matierc  profane , e di 
minor  rilievo , vi  vergognereste  di  osservare , come 
precettori  e maestri.  E chi  professa  oggigiorno  quei 
pareri,  che  adora  te?  La  moltitudine,  che  in  ogni  tempo 
fu  bellua  multorum  cnpitum,  ma  che  non  ha  mai  me- 
ritata così  bene  questa  qualificazione,  come  nei  tempi 
correnti , insigni  per  la  leggerezza  e mediocrità  uni- 
versale. E quando  parlo  di  moltitudine,  non  parlo  di 
plebe  ; la  quale  in  molte  parti  d’  Europa  serba  an- 
cora il  prezioso  patrimonio  degli  avi;  parlo  del  volgo, 
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che  Io  ha  sperperato  , del  volpo  ricco , del  volgo  az- 
zimato, del  volgo  semidotto , del  volgo  ozioso  ed  ele- 
gante, eh’  è il  peggior  volgo  di  tutti.  Ecco  in  sostanza 
I’  oracolo,  a cui  date  retta,  e il  sublime  maestro,  da 
cui  pendono  le  vostre  opinioni.  E non  ve  ne  vergo- 
gnate? Non  arrossile?  Non  tenete  per  cosa  vile  1’  es- 
ser ligio  alle  altrui  preoccupazioni,  il  servire  ai  ca- 
pricci e alle  sciocchezze  della  folla?  Un  uomo  forte  e 
magnanimo  sprezza  e calpesta  I'  opinione,  quando 
non  s’accorda  col  vero,  e non  si  lascia  spaventare  dal 
numero,  e dalle  grida  dei  contraddittori.  Apostolo 
intrepido  della  verità  , egli  I’  annunzia  e la  difende 
arditamente,  ancorché  fosse  solo  a professarla,  ed 
avesse  contro  tutto  il  genere  umano.  Lasciate  adun- 
que di  rammaricarvi , che  il  Cristianesimo  più  non 
basti  al  bisogno  del  secolo , c degli  spiriti.  Il  Cristia- 
nesimo non  è veramente  proporzionato  agli  animi 
deboli , se  non  in  quanto  ha  virtù  di  rinfrancarli; 
ma  è atto  oggi,  come  sempre,  a rapire  i grandi  in- 
telletti , e a renderli  maggiori  di  sé.  Abbracciatelo 
con  ardore,  ed  esso  farà  paga  a compimento  ogni 
vostra  brama  : vi  darà  una  quiete  di  mente  e di 
cuore,  dolce,  profonda,  inalterabile,  credibile  pro- 
mettilrice  di  maggior  ricompensa.  Altrimenti,  non 
avreste  che  a lagnarvi  di  voi  medesimi  ; e sareste 
come  quegli,  che  sedendo  sulla  proda  di  un  pozzo 
pieno  di  acque  vive  c freschissime,  spasimasse  e 
morisse  di  sete  , piuttosto  che  faticare  per  breve 
tempo  ad  attingerle,  e rifocillarne  le  fauci  iuaridile. 
llcattolicismo,  come  scienza,  è l’ esplicazione  della 
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formola  rivelata  , e delle  formole  definitive  stabilite 
dalla  Chiesa.  Come  tale,  è perfettibile  indefinita- 
mente; e la  perfettibilità  di  esso  , qual  lavoro  scien- 
tifico , non  che  ripugnare  alla  sua  immutabilità , 
come  dogma  , non  può  farne  senza  ; giacché  il  pro- 
gresso di  ogni  disciplina  dipende  dalla  fermezza  del 
suo  metodo  e de’  suoi  principii.  Le  matematiche  e 
le  fisiche  sono  oggi  in  tanto  fiorentissime,  in  quanto 
seguono  un  buon  modo  di  procedere , e si  fondano 
sopra  una  base  stabile.  La  fisiologia  all’  incontro,  la 
medicina  , c altre  scienze  sono  tuttavia  incerte  o 
meno  certe  di  quelle,  perchè  non  hanno  ancora  con- 
seguito una  simile  fortuna.  Lo  stesso  è accaduto  alla 
filosofia  , dappoiché  volle  staccarsi  dalla  religione,  c 
ripudiò  il  suo  supremo  indirizzo,  sotto  pretesto  di 
libertà.  L’ Idea  cattolica  è la  più  larga,  e come  oggi 
dicesi , la  meno  esclusiva  di  tulle  ; ed  è perciò , che 
il  filosofo  cattolico  è veramente  libero,  e solo  libero. 
Ella  si  stende  quanto  il  vero,  è infinita  coni’  esso, 
e non  conosce  altri  limiti,  fuori  di  quelli , che  divi- 
dono la  realtà  dal  nulla.  Quiudi  è essenzialmente 
positiva;  laddove  le  altre  idee  tengono  più  o meno 
del  negativo,  e soggiacciono  in  tanto  alla  servitù 
dell’  errore,  in  quanto  escludono  una  porzione  del 
vero.  Gli  spiriti  leggeri,  che  stimano  il  cattolico  poco 
libero,  perchè  va  soggetto  a regola,  non  s’  avveg- 
gono, che  questa  regola,  la  quale  non  è altro,  che 
il  vero , è radice  di  libertà.  La  regola  cattolica  è il 
principio , che  impedisce  lo  spirito  umano  di  dimi- 
nuire il  vero,  e perciò  di  ristringere  i termini  del 
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campo , in  cui  può  spaziare.  Imperocché  non  po- 
tendosi camminare  nel  vuoto  e nel  nulla  , dove  non 
v’  ha  suolo  per  mettere  i piedi , la  sola  palestra , in 
cui  l’ ingegno  possa  esercitarsi , è quella  della  verità. 
Perciò  la  legge , che  conserva  il  vero , quasi  regno 
dello  spirito,  è lauto  necessaria  alla  libertà  filosòfica, 
quanto  quella , che  interdice  a chi  governa  l’ aliena- 
zione del  territorio , è richiesta  alla  libertà  e alla  si- 
curezza degli  stati.  La  libertà  negativa  della  falsa 
filosofia  ha  ridotto  questo  scienza  nobilissima  alla 
povertà  e nullità  presente.  Chi  credete  infatti , che 
sia  stalo  più  libero , fra  Platone , santo  Agostino , 
il  Leibniz,  il  Vico,  che  sulle  ali  dell’  ontologia  cris- 
tiana poggiarono  al  cielo , e i moderni  sensisli  cos- 
tretti ad  aleggiar  terra  terra , o a strisciar  coll’  in- 
gegno sulla  polvere,  che  calpestano  coi  piedi  ? 

Se  la  religione  è necessaria  al  fiorire  delle  scienze 
filosofiche,  queste  si  ricercano  pure  al  buon  essere 
della  teologia , la  quale  non  può  andare  innanzi , 
come  scienza , se  non  è aiutata  dal  magistero  filoso- 
fico. Lascio  stare  le  attinenze,  che  passano  fra  le 
due  discipline , in  quanto  versano  sullo  stesso  sog- 
getto , cioè  sulla  formola  ideale  (benché  ne  riguar- 
dino un  aspetto  diverso),  e s’  intrecciano  insieme, 
per  opera  del  sovrintelligibile,  di  cui  la  filosofia  dà 
il  concetto  razionale  e generico,  e la  teologia  le  de- 
terminazioni specifiche  e rivelate  ; tanto  che  da  questo 
lato , la  seconda  è verso  la  prima , ciò  che  sono  le  ma- 
tematiche verso  la  teoria  filosofica  dello  spazio  e del 
tempo.  Preterisco  pure  le  utilità,  che  ridondano  alla 
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scienza  religiosa  dall’  abito  psicologico  e ontologico 
dell’  ingegno,  al  cui  acquisto  conferisce  I’  uso  dello 
speculare.  Ma  dico,  che  la  filosofìa  profitta  sovratutto 
alla  teologia , in  quanto  la  conferenza  delle  idee  ra- 
zionali colle  rivelate  dà  luogo  alla  scoperta  d’ innu- 
merabili relazioni , che  corrono  fra  i due  ordini , e 
imprime  nella  primogenita  delle  scienze  un  moto  sa- 
lutifero. La  quale  giace  al  dì  d’  oggi  in  una  spezie  di 
letargo  e di  torpore , che  le  è nocivo  : non  osa  quasi 
che  ripetere  le  cose  dette  : tenie  di  fare  qualche  passo 
innanzi  : si  chiude  in  sè  stessa  ; si  tien  segregata  ge- 
losamente dalle  altre  discipline  ; e benché  viva  sem- 
pre nel  dogma  perenne , par  quasi  morta , come 
scienza.  G pure  la  teologia , fìssa  e immutabile  nella 
sua  base , che  è la  fede , dee  essere  progressiva,  come 
lavoro  scientifico;  giacché  ogni  scienza  essendo  l’ 
esplicazione  discorsiva  di  un  dato  intuitivo , slà  nel 
moto , e non  nella  quiete.  Nell’  accordo  della  immu- 
tabilità col  progresso  consiste  la  sua  perfezione.  La 
dottrina  dei  protestanti  c dei  psicologisti  è mobile , 
ma  senza  base  ferma  ; onde  il  suo  moto  non  frutta , 
e le  si  addice  il  nome  di  opinione , anziché  di  scienza. 
La  teologia  cattolica  è la  sola , che  meriti  questo  ti- 
tolo, perchè  procedendo  da  una  formola  organica, 
e avendo  una  base  inconcussa  , congiunge  alla  sta- 
bilità religiosa  il  perfezionamento  scientifico.  La  for- 
mola rivelata  ed  ecclesiastica  è la  teologia  in  potenza, 
come  la  scienza  teologica  è la  formola  in  alto.  Ora 
quest’  alto  essendo  successivo  , perfettibile , capace 
sempre  di  nuovi  incrementi , la  teologia  dee  cainrai- 
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nare , come  le  altre  discipline.  S’  ella  si  arresta , 
scade , e viene  in  dispregio , come  si  vede  ai  di  nostri; 
e il  vituperio  della  scienza  ridonda  sul  suo  soggetto, 
cioè  sulla  religione.  F.  certo  I’  incredulità  signoreg- 
giatile nei  paesi  cattolici , da  un  secolo  in  qua , si 
dee  in  gran  parte  attribuire  alla  declinazione  degli 
studi  biblici,  tradizionali,  apologetici;  giacché  ri- 
pugna , clic  I’  Idea  rivelata  mantenga  il  suo  grado 
nel  campo  dell’  azione , se  non  è onorata  e regnante 
in  quello  dello  scibile. 

La  teologia  cattolica  avendo  il  privilegio  di  posse- 
dere V Idea  espressa , come  cosa  propria , è il  prin- 
cipio attivo  e generativo  per  eccellenza  , onde  le 
scienze  speculatrici  si  fecondano.  Ma  da  sè  sola  non 
può  concepire  e portare  i suoi  frulli  : uopo  è,  che 
vi  si  associi  un’  altro  principio,  che  nel  suo  primo 
esercizio  è passivo , anziché  attivo , cioè  I’  ingegno 
umano.  Il  quale,  attuandosi  sotto  la  mano  creatrice, 
si  schiude  nel  primo  intuito  all’  Idea , che  lo  fa  e lo 
informa,. e la  riceve  in  sé  stesso,  come  suolo  frutti- 
fero, che  si  apre  ed  accoglie  la  divina  semenza.  La 
mente  umana,  fecondata  in  tal  modo,  diventa  attiva , 
e crea  la  scienza  ideale , cioè  la  teologia  , che  spiega 
la  forinola  rivelata , e la  filosofìa  , che  svolge  la  ra- 
zionale. Queste  due  scienze  sorelle , e nate  ad  un 
parto,  debbono  a vicenda  aiutarsi;  giacché  il  loro 
divorzio  rende  1’  una  inerte,  e 1’  altra  insussistente, 
toglie  a quella  il  potere  di  andare  innanzi , e a questa 
la  base,  in  cui  si  appoggia.  Tal  è l’ infelice  loro  con- 
di; ■:  al  dì  d’  oggi  : la  filosofia  a forza  di  disordi- 
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nare  e di  correre  alla  scapestrata , s’  è uccisa  di  pro- 
pria mano,  e le  scienze  sacre,  confinate  nelle  scuole, 
giacciono  inoperose  e sterili.  Sterili?  Sì;  ma  certo 
non  per  propria  colpa  ; giacché  la  religione  è tanto 
lungi  dall’  essere  infruttuosa  , eziandio  intellettual- 
mente , che  da  lei  sola  possono  risuscitarsi  gli  studi 
speculativi.  Imperocché  a coloro,  che  non  hanno  la 
veduta  dello  spirito  corta  di  una  spanna , dovrebbe 
oggimai  esser  chiaro , che  1’  ingegno  europeo , se 
non  è morto  per  sempre , non  può  essere  ravvivato 
ne'  più  nobili  studi , se  non  dalla  fede  cattolica.  La 
nullità  della  vena  inventiva  nelle  materie  razionali 
non  fu  mai  cosi  grande  e cosi  evidente,  come  al  di 
d’  oggi.  Da  che  adunque  nasce  1’  aridità  apparente 
della  teologia  , che  ricca  di  germi  inesausti , non 
produce  quasi  più  alcun  frutto?  Entro  in  una  ma- 
teria delicata  ; ma  siccome  le  mie  intenzioni  sono 
diritte , e desidero  di  giovare  , per  quanto  i miei  de- 
boli lumi  il  comportano , dirò  francamente  il  mio 
parere.  La  teologia  è insterilita , perchè  da  un  secolo 
in  qua  il  sacerdozio  cattolico , che , secondo  l’  idea  di 
ogni  corpo  ieratico,  dee  essere  un  concilio  di  sapienti, 
è divenuto  un  celo  solamente  religioso.  Ben  s’intende, 
eh’  io  parlo  generalmente,  e non  guardo  alle  ecce- 
zioni. In  una  età,  in  cui  la  geografia,  l’archeologia,  la 
filologia  classica  ed  orientale,  la  psicologia,  la  storia, 
la  letteratura  sono  culle  con  rara  felicità  da  alcuni 
illustri  chierici  italiani  ; in  cui  è viva  e fresca  tutta- 
via la  memoria  del  Muratori , del  Piazzi , del  Gerdil, 
del  Caluso , del  Giorgi , del  P.  Beccaria , e di  tanti 
li.  43 
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altri  dottissimi,  che  il  sacerdozio  italiano  diede  all’ 
Europa  sarebbe  ridicolo  il  dire  assolutamente,  che 
il  clero  ha  dismesso  la  scienza.  Tuttavia  non  mi  par  te- 
merario l’affermare,  che  questo,  nella  sua  generalità, 
specialmente  fuori  d’ Italia,  è assai  men  dotto  che  per 
1’  addietro.  E non  parlo  solo  delle  scienze  profane  ; 
parlo  eziandio  delle  sacre , le  quali  vengono  per  lo 
più  trattate  dai  preti,  come  un  capitale  morto,  che 
si  dee  travasare  di  generazione  in  generazione , senza 
scemarlo , nè  accrescerlo . anziché  come  un  tesoro , 
che  vuol  essere  fatto  vivo,  e moltiplicato  coi  traffichi 
dell’  intelletto.  Altrimenti  , si  confonde  la  scienza 
col  dogma , e la  teologia  col  catechismo.  Il  che  però 
non  è meraviglia , che  oggi  succeda  ; imperocché  , 
gli  studi  sacri  intrecciandosi  in  mille  modi  coi  pro- 
fani, egli  è impossibile,  che  gli  uni  fioriscano  vera- 
cemente , senza  1’  aiuto  e il  concorso  degli  altri. 
Perciò  quando  dico , che  il  sacerdozio  dee  essere  un 
concilio  di  sapienti , non  intendo  già  di  assegnargli 
uno  scopo  mondano , e farne  una  congrega  lette- 
raria e accademica.  Io  tengo  anzi  per  fermo,  che 
fuor  del  caso  di  una  stretta  convenienza , o di  una 
somma  necessità , esso  dee  astenersi  dagli  affari  tem- 
porali, dalle  brighe  politiche,  e cautelarsi  contro 
il  pericoloso  attrattivo  di  voler  regnare  in  questo 
mondo.  L’  entratura  de’  chierici  nelle  cose  secolari 
rovina  il  chiericato,  e a lungo  andare  pregiudica 


1 II  registrare  solamente  i nomi  dei  chierici  italiani , che  da  un  secolo  in 
qua  coltivarono  le  lettere  con  onore,  e lasciarono  opere  sode  e fruttuose,  vor- 
rebbe più  di  una  pagina. 
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alla  religione  *.  Ma  il  pensiero  non  è I’  azione,  e la 
scienza  non  è la  politica.  La  teologia  è la  scienza 
sacerdotale  per  eccellenza  ; ma  ella  non  può  essere 
coltivata  a dovere , se  non  si  accompagna  colle  altre 
discipline.  Ella  è il  fine  : 1’  enciclopedia  profana  le 
porge  i mezzi  opportuni.  Quanto  1’  intromettersi 
nei  negozi  , e 1’  intendere  a lucro  o ad  ambizione , 
disonora  e contamina  il  sacerdozio , tanto  il  sapere 
universale  gli  accresce  splendore  e riverenza.  Un 
prelato  brigante  e cortigiano  è odiato,  o tenuto  a 
vile  e deriso  dall’  opinione  pubblica  : un  prelato  dot- 
tissimo, un  Zurla,  che  illustrala  geografìa  e la  storia 
dei  bassi  tempi , un  Mai , che  risuscita  1’  antichità , 
un  Piazzi,  che  scopre  una  nuova  stella , sono  stimati 
e venerati  da  tutti.  11  sapere  non  è come  1’  operare: 
questo  è profano  ogni  qual  volta  s’  aggira  nelle  fac- 
cende terrestri  ; quello  è sacro  per  propria  essenza  , 
occupandosi , non  d’  interessi , e di  onori , ma  del 
vero;  e il  vero  è Dio.  Il  culto  delle  scienze  è ritirato, 
solitario,  pacifico,  austero,  dignitoso , e non  offende 
per  alcun  verso  la  santità  del  sacerdozio.  Il  prete  non 
potrebbe  arrotarsi  di  troppo  fra  gli  uomini  , senza 
intingersi  dei  loro  difetti  , e partecipare  alle  loro 
passioni;  ma  può  studiarli,  senza  scapito  del  pro- 
prio decoro  : può  contemplare  nell’  animale  e nella 
pianta  la  sapienza  creatrice,  può  investigare  nelle 
maraviglie  de’  calcoli  la  geometria  del  sommo  Arte- 
fice , senza  dismettere  i pensieri  puri  e solenni  del 


1 Teor.  del  sovr num.  78,  79,  p.  248,  249,  250. 
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suo  ministerio.  Nè  voglio  già  inferirne , che  tutto 
il  chiericato  debba  vacare  alle  scienze  profane;  il  che 
sarebbe  assurdo  e ridicolo.  Ogni  cosa  dee  avere  il 
suo  luogo  , e la  varietà  dei  mezzi . sapientemente  or- 
dinata , collimare  a uno  scopo  unico.  L’  Apostolo 
delineando  il  tipo  delia  società  ecclesiastica , la  di- 
pinge , come  un  corpo  bene  organizzato  di  varie 
membra  , come  una  gerarchia  di  uffici , in  cui  cias- 
cuna parte  concorre  diversamente  all’  armonia  del 
tutto  *.  E nomina  in  ispecie  i dottori,  che  sono  i 
custodi , i promotori , e i perfezionatori  della  sacra 
scienza;  i quali  non  potrebbero  sortire  compitamente 
l’ intento  loro,  se  non  partecipassero  a tutta  la  col- 
tura intellettiva  del  loro  secolo  La  coltura  varia , 
secondo  i luoghi  c i tempi;  onde  dee  variare  per 
questa  parte  1’  distruzione  sacerdotale  ; la  cui  misura 
si  può  esprimere  con  questa  regola  generica,  che  il  sa- 
cerdozio cattolico  dee  possedere  uomini  sommi  in  ogni 
ramo  del  sapere  umano , e a nessuno  secondi  per  la 
età  in  etti  vivono.  E tale  fu  il  ceto  ecclesiastico  nei 
tempi  aurei  delia  Crist  ianità,  e durante  le  due  grandi 
epoche  dei  Padri  e degli  Scolastici.  Clemente  di  Ales- 
sandria, Origene,  Atanasio,  Basilio,  Gregorio  di  Na- 
zianzo  , il  Crisostomo,  Agostino,  Girolamo,  Gregorio 
maglio,  Beda,  Anseimo,  Bernardo,  Bonaventura, 
Tommaso,  Gersone,  pareggiavano  o avanzavano  per 
ingegno  e dottrina  i migliori  del  loro  tempo.  Tal  fu 
pure  il  clero  francese  nel  secolo  diciassettesimo.  Ho 


1 I Cor.  XII,  28  , 29. 
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detto  sommi , perchè  la  scienza  non  fa  prò , se  non 
è ampia  e profonda  : la  scienza  superficiale  , (piando 
sia  sola,  non  giova,  e talvolta  nuoce.  Non  si  debbono 
già  deprezzare  gl’  ingegni  e i lavori  mediocri , nè 
disdir  loro  la  debita  lode;  anzi , dinanzi  a Dio , scru- 
tatore de’  cuori . possono  vincere  di  merito  le  opere 
più  eccellenti  , quando  sia  più  puro  e più  santo  1’ 
affetto , che  gl’ informa.  Ma  umanamente,  il  valore 
ordinario  non  prova , se  non  si  appoggia  alla  umana 
grandezza.  Una  tintura  delle  varie  scienze  negli  ec- 
clesiastici può  essere  profittevole , quando  allato  a 
questa  felice  mezzanità  si  trovino  i possessori  di  una 
dottrina  più  recondita  e più  elevata , i quali  accon- 
ciamenleal  bisogno  nelle  varie  membra  la  diffondano. 
E siccome  i sommi  in  un  ceto  particolare , e nella 
società  tutta  quanta  non  ispesseggiano , ben  si  vede, 
eh’  io  non  parlo  di  molti.  Ma  ciò  è indubitato,  che 
le  scienze  ecclesiastiche  non  risorgeranno,  nè  il  sa- 
cerdozio ricorrerà  1’  antico  onore,  nè  la  fedesigno- 
reggerà  nuovamente  sugl’  intelletti  e sull’  opinione , 
finché  i principi  del  sapere  non  apparterranno  in 
parte  al  chiericato.  Un  buon  vescovo,  un  buon  pa- 
roco,  un  buon  missionario,  saranno  sempre  agli  occhi 
di  Dio , e dei  diritti  estimatori , più  ammirabili  e ve- 
nerandi di  tutti  i letterati  del  secolo;  ma  la  molti- 
tudine mezzanamente  colla,  e intinta  di  lettere,  la 
quale  oggi  è sì  grande , non  crederà  mai  alla  somma 
ragionevolezza  dell’ossequio  cattolico,  se  non  quando 
vedrà  accoppiarsi  in  alcuni  de’ suoi  ministri  ai  meriti 
della  virtù  lo  splendore  delle  profane  dottrine.  Ora 
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a questa  opinione,  benché  fondata  sopra  un  errore, 
il  sacerdozio  è tenuto  di  accomodarsi,  poiché  può 
farlo , senza  nuocere  alla  sua  dignità , e si  richiede 
all’  intento  principale  dell’  ufficio  ecclesiastico.  Non 
si  contenti  adunque  della  sola  mediocrità , e aspiri 
all’  eccellenza,  eziandio  nel  sapere.  La  mediocrità, 
che  oggi  ha  luogo  universalmente,  eli’  è arbitra  di 
ogni  onore  e vantaggio  sociale , che  signoreggia  dall’ 
aula  del  principe  sino  all’  officina  dell’  artista,  è un 
verme,  che  rode  la  civiltà  moderna.  Il  sacerdozio 
cattolico  si  guardi  da  questa  labe;  si  guardi  dal 
promuovere  1’  eguaglianza  e la  democrazia  degl’  in- 
gegni : lasci  questo  bel  privilegio  al  gregge  de’  suoi 
nemici.  Aspiri  dal  canto  suo  ad  essere  legittimamente 
aristocratico  : riconosca,  mantenga  ed  onori  il  pa- 
triziato degl’  ingegni  : non  imiti  colui,  che  recideva 
le  cime  de’  fiori  più  eccelsi , per  pareggiare  la  mol- 
titudine degli  steli.  Il  che  gli  sarà  tanto  più  agevole, 
che  secondo  i suoi  ordini , la  distribuzione  degli 
uffici  e de’  carichi  si  effettua  per  la  via  sapiente  dell’ 
elezione. 

Benché  i chierici  non  debbano  essere  estranei  a 
nessuna  sorta  di  disciplina , ve  ne  ha  una , che  per  la 
sua  intima  connessità  colla  religione,  dee  ottenere 
dai  custodi  del  santuario  un  culto  particolare.  La 
filosofia  e il  sacerdozio  sono  quasi  inseparabili.  Non 
si  può  essere  gran  filosofo , se  non  si  conoscono  più 
che  mezzanamente  le  scienze  religiose  : il  Leibniz  e 
il  Vico,  i due  più  gran  nomi  delle  scienze  specula- 
tive nell  età  moderna , vi  erano  versatissimi  ; e 1’ 
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aver  posseduta  me»  bene  questa  parte  nocque  all' 
ingegno,  per  altro  sommo , di  Niccolò  Malebranche. 
Dall’  altro  lato,  non  v’  ha  forse  un  solo  teologo  in- 
signe, da  Clemente  di  Alessandria  fino  a Sigismondo 
Gerdil , splendore  della  romana  porpora  in  una  età 
poco  lontana  dalla  nostra  1 , clic  non  sia  stato  al- 
tresì un  illustre  filosofo.  Il  che  non  è senza  ragione 
grande  ; imperocché , se  la  Chiesa , come  abbiam 
provato,  è per  instituto  e per  ufficio  conservatrice 
e propagatrice  del  vero  ideale,  il  sacerdozio,  che 
è la  parte  insegnante  della  società  ecclesiastica,  dee 
essere  naturalmente  l’  esplicatore  di  quello.  Ora  I’ 
esplicazione  dell’  Idea  razionale  è la  filosofia.  Tali 
erano  i collegii  ieratici  dell’  antichità  ; conservatori 
e cultori  di  ogni  sapere,  ma  specialmente  di  quelle 
notizie  ideali , che , quasi  faville  di  un  sole  estinto , 
soprannuotavano  alle  tenebre  dei  tempi.  Ora  i preti 
cattolici  non  vorranno  incarnare  in  sé  stessi  I’  idea 
perfetta  del  loro  ministerio?  Vorranno  porgere  ai  lor 
nemici  occasione  di  reputarli  inferiori , per  questa 
parte , ai  sacerdoti  pagani  di  Benares,  di  Samotracia, 
di  Eieusi,  di  Veio,  di  Augustoduno , e di  Tebe?  E 

1 II  Gcrdil,  che  fu  senza  dubbio  V avversario  più  ingegnoso  , dotto  e pro- 
fondo dei  sofisti  del  secolo  diciottesimo,  e uno  degli  autori  più  vari , più  fe- 
condi e più  accurati  del  suo  tempo,  appartiene  specialmente  al  clero  italiano; 
benché  nato  sulle  alpi , fra  P Italia  e la  Francia , e dettatore  non  inelegante 
nella  lingua  moderna  di  queste  due  nazioni , c nell'  antico  idioma  della  prima  , 
sia  come  un  anello  fra  la  patria  del  Vico  e quella  del  Malebranche.  E un  tal 
autore  al  dì  d*  oggi  è quasi  sconosciuto!  Se  spaventato  dalla  mole,  non  ti  dà 
il  cuore  di  penetrare  nella  preziosa  raccolta  delle  sue  open»,  leggi  almeno  la 
bella  notizia  dettata  da  Camillo  Ugoni,  e inserita,  se  ben  mi  ricordo,  nella 
sua  continuazione  dei  Secoli  del  Corniani. 
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non  solo  la  sacra  gentilità  coltivava  la  filosofia  ; ma  la 
custodiva  , come  cosa  propria , la  prediligeva  , come 
la  sostanza  del  sapere  acroamatico,  e ne  diffondeva 
i benefici  effetti  nella  società  civile.  L’  acroamatismo 
degli  antichi  era  certo  opera  di  un  ordine  arbitrario , 
e di  un  monopolio , allora  scusabile,  e per  qualche 
parte  opportuno , ma  che  oggi  non  si  può  chiamare 
funesto,  solo  perchè  è impossibile  e ridicolo.  11  solo 
privilegio  scientifico , che  possa  aver  luogo  fra’  mo- 
derni , e sia  ragionevole , è quello , che  nasce  spon- 
taneamente dalla  sublimità  ed  eccellenza  delle  dot- 
trine. Quando  la  scienza  è giunta  a una  certa  altezza, 
essa  diviene  naturalmente  il  retaggio  di  pochi  spiriti 
eletti  : la  folla  ne  è esclusa  , senza  intervento  di  frode 
e di  forza;  e questa  esclusione  è legittima,  perchè 
deriva  dalla  natura  delle  cose  ; è utile , perchè  1’ 
apice  del  sapere  non  può  essere  toccalo  se  non  dagli 
eccellenti , che  son  sempre  pochi.  Questo  è l’ acroa- 
matismo legittimo  , a cui  il  chiericato  cattolico  dee 
aspirare,  e che  si  ricerca  a riacquistargli  la  dignità 
antica.  Esso  dee  studiarsi  di  essere  nuovamente  V 
aristocrazia  elettiva  della  scienza  ideale,  coltivandola 
con  tale  ardore  e felicità , che  gli  studiosi  lo  rico- 
noscano e lo  riveriscano,  come  maestro.  E gli  sarà 
facile  1’  ottener  questo  grado  coll’  eleggere  i migliori 
ingegni,  e dar  loro  quell’  indirizzo  e quei  sussidi, 
che  si  ricercano  al  proposito.  Nei  bassi  tempi  il  sapere 
era  il  patrimonio  del  sacerdozio.  Il  quale  al  comin- 
ciare della  età  moderna  perdette  questa  nobile  pre- 
rogativa ; e il  culto  della  filosofia  gli  fu  tolto  da’  laici. 
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Il  che  avvenne,  perchè  gli  antichi  cultori  avevano 
rimesso  del  loro  zelo  ; perchè  1’  attività  e quindi  la 
sovranità  dell’  ingegno,  era  passala  dal  santuario 
alle  università  e alle  accademie.  Ora  sarebbe  tempo, 
che  i chierici  ripigliassero  il  proprio  bene,  e ricu- 
perassero il  sacro  tesoro  posseduto  dai  loro  anteces- 
sori. La  via  è pronta  e spedita , se  vogliono  abbrac- 
ciarla. Il  solo  modo  di  signoreggiare  una  scienza 
consiste  nell’  arricchirla  di  nuovi  e notabili  acquisti. 
Volete  essere  tenuti  maestri  della  dottrina  ideale? 
Coltivatela  a dovere,  promovetela,  perfezionatela, 
mostratevi  col  fatto  capaci,  e degni  di  averne  il  ma- 
neggio , e ne  sarete  venerati  principi.  Ogni  savio  ri- 
conoscerà la  vostra  signoria  , perchè  ragionevole  e 
legittima.  Fate,  che  i secolari  debbano  ricorrere  a 
voi,  per  attingere  alle  più  pure  e più  copiose  fonlidi 
quella  scienza,  che  fra  tutte  le  umane  è suprema, 
e senza  sforzo , senz’  artifìcio,  senza  contrasto , senza 
profane  ingerenze,  sarete  un’  altra  volta  gl’  instau- 
ratovi della  civiltà,  gl’  iniziatori  e i duci  della  società 
moderna. 

Niuno  però  conchiuda  da  queste  mie  parole  , che 
io  desideri  al  clero  quei  privilegi  di  coltura , che  gli 
furono  conceduti  in  addietro  dal  corso  necessario 
delle  cose,  e dalla  barbarie  dei  tempi.  Questo  voto 
sarebbe  assurdo  e ridevole,  ed  io  non  bramo  d’  in- 
correre nell’  una  o nell’  altra  di  queste  due  note.  Mi 
duole  anzi , che  il  secolo  non  si  studi  coi  fatti  di  ren- 
dere ancor  più  ridicole  ed  impossibili  tali  pretese  ; 
perchè,  se  considero  il  modo,  con  cui  oggi  si  at- 
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tende  alle  più  nobili  lettere,  non  mi  pare,  che  i laici 
siano  molto  studiosi  e solleciti  di  serbarne  il  domi- 
nio, e d impedire,  che  altri  I’  usurpi.  Il  che  mi 
duole  moltissimo , non  che  io  possa  rallegrarmene  ; 
mi  duole  di  vedere  la  filosofìa  scaduta,  languente, 
spirante , e malmenata  o negletta  da  una  gran  parte 
de'  suoi  nuovi  cultori.  Io  vorrei,  che  per  ravvivarla, 
coloro  che  se  la  veggono  morir  fra  le  mani , si  accor- 
gessero di  aver  errato  il  sentiero,  e si  risolvessero  a 
mutarlo.  Vorrei , che  una  gara  fruttuosa , una  no- 
bile emulazione  fra  i laici  ed  i chierici  s’  introdu- 
cesse, e che  ciascuno  dei  due  ceti  si  studiasse  di  vin- 
cer I’  altro  nella  gloria  d’  instaurare  e di  accrescere 
i preziosi  e stupendi  capitali  dello  spirito.  Perciò,  se 
conforto  il  sacerdozio  colla  mia  dchol  voce  a con- 
giungere F umana  alla  divina  sapienza,  non  credo 
meno  opportuno  F esortar  chi  vive  nel  secolo  a ria- 
nimare gli  studi  filosofici  colla  religione.  L’  eresia 
religiosa  creò  in  Europa  una  eterodossia  razionale, 
che  riuscì  al  sensismo  anglofrancese , al  panteismo 
tedesco,  e a quell’  eclettismo,  che  ha  il  singolare 
vantaggio  di  congiungere  insieme  gli  altridue  errori, 
e di  non  rimuovere  spesso  che  il  vero  dalle  sue  teori- 
che. Questa  fu  opera  de’  laici , ai  (piali  tocca  il  ripa- 
rare al  male  commesso , ora  che  anch’  essi  son  for- 
zati a riconoscerlo,  e ne  gustano  gli  amari  frutti. 
Ma  a tal  fine  non  ci  vogliono  palliativi , e riforme 
superficiali , che  fermandosi  alla  corteccia  , nou  gio- 
vano o non  durano  : bisogna  penetrar  nel  midollo, 
e con  mano  intrepida  troncare  il  male  dalle  radici. 
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La  ribellione  contro  l’autorità  suprema  rovinò  il  sa- 
pere speculativo  : 1’  ossequio  verso  di  quella  può  solo 
farlo  rivivere.  Perchè  adunque  non  si  comincerebbe 
un’  era  razionale  novella,  sotto  la  sovranità  intellet- 
tuale della  Chiesa?  La  scienza  dell’  Idea  è subbiettiva 
e obbiettiva  ad  un  tempo,  è opera  dell’  ingegno  umano 
e del  vero  ideale.  Come  subbiettiva , è un  lavoro  della 
mente;  come  obbiettiva,  è una  realtà  presente  allo 
spirito,  che  ne  è semplice  spettatore.  Ma  questa  scena 
non  si  può  riprodurre  col  pensiero , se  non  mediante 
un  principio  estrinseco , che  metta  in  allo  la  virtù 
speculatrice  ; il  quale  è la  religione , che  feconda  la 
capacità  filosofica  per  due  modi,  che  parimente  all’ 
oggetto  ed  al  soggetto  appartengono.  L’  uno  è la  pa- 
rola , interprete  del  vero  : I'  altro  è I’  abito  della  fede 
religiosa  e cristiana.  Cartesio  volle  fondare  la  filoso- 
fia sulla  miscredenza;  ma  non  si  avvide,  che  la  mis- 
credenza assoluta  è impossibile  all’  uomo,  e sovra- 
tutto  a chi  vuol  filosofare,  e che  1’  opera  sua  si 
riduceva  a scambiare  la  fede  verso  il  vero  inconcusso 
colla  credulità  verso  le  chimere.  Il  grande  errore 
della  scienza  moderna  è di  voler  fondare  la  reli- 
gione sulla  filosofia , invece  di  fare  il  contrario  : è di 
volere  rivolger  1’  ordine  immutabile  della  cose , e far 
del  tetto  la  base  dell’  edilìzio.  Ma  tutte  le  forze  dell’ 
ingegno  umano  non  potrebbero  bastare  alla  folle 
impresa  di  questi  nuovi  Titani,  che  per  torre  all 
Idea  il  suo  legittimo  principato , sfidano  il  cielo , 
come  gli  antichi,  e muovono  guerra  alle  stelle.  L 
Hegel  pretende,  che  la  religione  perì  in  una  pu- 
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gna  anteriore , e che  spetta  alla  sua  filosofìa  il  farla 
rinascere.  Ma  se  la  religione  fosse  morta  veramente, 
Iddio  solo  potrebbe  risuscitarla  con  un  miracolo. 
Quella,  chele  si  vuol  sostituire,  non  è che  una  larva, 
nè  può  essere  altro  ; ed  è un’  insigne  demenza  il  solo 
proporsi  di  rifare  il  Cristianesimo , il  quale  fu  fatto 
e dato  da  Dio,  e non  può  essere  che  ricevuto  dagli 
uomini.  La  Chiesa  è la  società  divina,  mediatrice 
a ogni  individuo  del  dono  celeste.  Chi  non  vuol  pas- 
sare per  questa  via,  chi  vuol  fabbricarsi  una  religione 
colle  proprie  mani , riesce  all’  empietà  ; ma  in  quest’ 
opera  di  distruzione,  non  può  nemmeno  gloriarsi  di 
toccare  il  segno  prediletto  dell’  orgoglio , e di  non 
credere  a nulla;  poiché  egli  è costretto  a scegliere 
fra  i sogni  del  proprio  cervello.  Tal  è la  condizione 
anche  dell’  ateo  e dello  scettico  ; i cui  simboli , pieni 
di  assurdi  e di  tenebre,  sono  assai  piacevoli,  quando 
s’  invoca  I’  evidenza  contro  i misteri  cristiani.  Non 
conosco  sognatori  più  intrepidi  dei  moderni  razio- 
nalisti. I quali  si  fanno  beffe  della  fede  cattolica,  e 
credono  a sistemi  campati  in  aria,  dieserebbero  assai 
più  meritorii  di  quella,  se  fosse  virtù  il  credere  ai 
fantasmi  di  un  poeta,  o ai  sogni  di  un  infermo.  Ma 
credono  essi  veramente  PPossiaui  noi  acconciarci  nell’ 
animo,  che  uno  spirito  assennalo  possa  dare  un  pieno 
assenso  alle  astrattezze  c ai  dclirii  del  panteismo? 
Che  possa  porgere  a quelle  profane  trinità  razionali, 
a quelle  Crintoloyie , che  farebbero  ridere,  se  il  liso 
non  fosse  impedito  dalla  grandezza  del  sacrilegio, 
una  viva  fede:  quella  fide,  che  regna  su  tutte  le  po- 
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lenze  dell’  animo,  e inspira  i sacrifizi  della  virtù  e 
del  martirio?  Come?  Un  nomo  sensato  sarà  pronto 
a spargere  il  suo  sangue  per  lo  sviluppo  dell’  idea, 
per  V iden  tità  del  soggetto  e dell’  oggetto , pel  pensiero 
vuoto,  pel  nulla  assoluto,  e cose  simili,  che  si  vo- 
gliono sostituire  ai  dogmi  capitali  della  religione (62)? 
In  verità  , che  se  io  credessi  alla  fede  di  questi  nuovi 
credenti,  mi  riputerei  più  credulo  di  loro.  Il  vero  si 
è,  che  tutte  queste  novità  sono  giuochi  ingegnosi  di 
spirilo,  fìzioni  poetiche,  architettoniche  mentali, 
nelle  quali  gli  autori  si  compiacciono , non  perchè 
siano  vere , ma  perchè  son  fatte  da  loro.  Il  surrogar 
de’  sogni  al  vero , e una  bacca  e impotente  credulità 
al  fervore  operoso  e alle  maraviglie  della  fede  catto- 
lica, è adunque  il  solo  guadagno,  di  cui  possano 
vantarsi  i razionalisti  (63). 

Dopo  1’  Hegel  non  sorse  più  fra  i tedeschi  filo- 
sofi (che  io  mi  sappia),  alcun  nome  di  grido;  e se 
vogliam  credere  a OdoardoGans,  il  corso  della  filo- 
sofìa è finito,  e chiuso  il  giro,  in  cui  può  spaziare  lo 
spirito  umano.  L'  Hegel  pretendeva  di  più  , che  il 
suo  sistema  era  la  filosofia  assoluta,  e che  egli  avea 
stabilite  all’  ingegno  speculativo  le  colonne  d’  Ercole, 
oltre  le  quali  non  gli  è dato  di  spaziare.  Il  che  è tanto 
ragionevole,  quanto  I’  opinione  degli  eclettici  fran- 
cesi, chela  filosofia  debba  vivere  d’  ora  innanzi, 
raccogliendo  e rimasticando  le  cose  dette.  V’  ha  però 
del  vero  in  queste  singolari  sentenze;  ed  è,  che  la 
filosofia  eterodossa  nata  da  Lutero , e dal  Descartes, 
è morta,  senza  rimedio,  per  confessione  de’  suoi  me- 
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desimi  cultori,  e il  ciclo  del  protestantismo  e del  psi- 
cologismo è totalmente  chiuso.  La  filosofia  è morta, 
poiché  non  è più  capace  di  progressi  ulteriori , e le 
promesse  magnifiche  di  un  razionalismo  licenzioso 
si  riducono  in  sostanza  a confessar  colle  parole . e a 
mostrar  coi  fatti,  la  propria  impotenza.  Non  si  creda 
però , che  tre  secoli  di  traviamenti  siano  stati  inutili. 
Imperocché  gioveranno  ai  posteri , come  una  lunga 
e autorevole  esperienza  , dimostrante  anche  ai  meno 
oculati  1’  impossibilità  di  creare  una  filosofìa  auto- 
noma, e una  religione  indipendente  dalla  Chiesa (64). 
E siccome  questo  doloroso  esperimento  è già  troppo 
lungo,  e pesa  incredibilmente  su  tutta  1’  Europa,  i 
nostri  coetanei  dovrebbero  finalmente  aprir  gli  occhi 
e prevalersene.  La  stagione  pertanto  è propizia  per 
incominciare  una  nuova  era  filosofica . a cui  terrà 
dietro  una  nuova  era  politica  ; perché  siccome  il  con- 
nubio della  filosofia  colla  vera  religione  è il  solo 
principio  atto  a fecondare  gl’  ingegni  insteriliti , e a 
rinnovare  le  scienze  speculative;  cosi  il  consorzio 
della  capacità  elettiva  colla  sovranità  inviolabile  e 
divina,  è il  solo  principio  capace  di  ravvivare  la 
civiltà,  e stabilire  la  libertà  vera  dei  popoli.  La  fe- 
licità futura  del  mondo  dipende  dal  riconoscimento 
universale  di  questo  pronunzialo , che  la  sapienza  e 
la  liltertà  delle  nazioni  dee  muovere  ila  un  prin- 
cipio superiore  e divino,  e non  dalla  sola  ragione, 
nè  dal  solo  volere  degl’  individui.  Mi  par  dunque  non 
vano  lo  sperare,  che  coloro,  il  cui  sguardo  penetra 
nell’  avvenire,  debbano  por  mano  a quella  parte 
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dell’  opera , che  dipende  dall’  arbitrio  e dal  potere 
dei  privati.  La  falsa  filosofia  è spenta  in  tutta  Eu- 
ropa : il  campo  è libero,  per  instaurar  la  vera.  L’ 
impresa  è nobile  e grande,  e i forti  ingegni  sono 
chiamati  dalla  Providenza  a darle  principio. 

Se  io  rivolgo  gli  occhi  alle  nazioni  europee,  e cerco 
quale  di  esse  sia  meglio  disposta  alla  instaurazione 
filosofica , trovo  qualche  ragione , anche  da  questa 
parte,  per  rallegrarmi  di  esser  nato  italiano.  Non  è 
probabile , che  la  scienza  debba  rinascere  dove  testé 
peri  per  difetto  di  condizioni  vitali , e si  veggono  i 
segni  recenti  della  sua  morte.  Se  considero  gli  altri 
paesi , non  ne  trovo  alcuno  più  acconcio  dell’  Italia 
a far  risorgere,  filosofando,  la  gloria  degli  avi.  E chi 
può  dubitare , eh’  ella  noi  possa , volendo  ? Le  scuole 
più  illustri  della  prima  filosofia  greca  non  fiorirono 
nel  suo  seno?  Parmenide,  Zenone,  Empedocle  non 
furono  italiani?  La  sapienza  pitagorica,  non  fu  pro- 
creata , culla , condotta  a perfezione  nella  parte  più 
bella  della  penisola?  Non  diede  questa  all’  Europa  in 
Tommaso,  Bonaventura,  ed  Anseimo,  i tre  più  illus- 
tri pensatori  del  medio  evo  ? Non  produsse  nel  Fi- 
cino,  nel  Bruno,  e nel  Campanella,  le  primizie  della 
filosofia  moderna?  Non  mostrò  nell’  Alighieri,  nel 
Machiavelli , e nel  Galilei . quanto  possa  1’  ingegno 
filosofico  degl’  Italiani  ogni  qual  volta  si  applica  alle 
opere  dell’  immaginazione,  agli  studi  della  vita  ci- 
vile , alle  ricerche  della  matematica  e della  fisica  ? 
Non  diede  infine  alla  luce  quella  maraviglia  del  Vico? 
E certo  non  mancano  agl’  Italiani  le  grandi  qualità  , 
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che  a ben  filosofare  sono  richieste.  Alcune  delle  quali 
si  Irovano  forse  maggiori  presso  altre  nazioni;  ma 
ninna  di  queste,  credo,  le  ha  tutte  riunite  insieme 
col  debito  temperamento,  e armonizzanti,  come  la 
nostra.  Gl’  italiani  sono  atti  del  pari  alla  speculazione 
e all’  azione,  agli  studi  c alle  faccende,  alla  vita  in- 
teriore e alla  vita  estrinseca.  Valgono  nella  sintesi , 
come  nell’  analisi , e congiungono  la  maestria  dell’ 
osservare  e dello  sperimentare  colla  perizia  nel  ra- 
ziocinare e nel  dedurre.  La  profondità  non  pregiu- 
dica in  essi  alla  chiarezza , nè  1’  immaginativa  alla 
ragione  ; e quindi  accoppiano  alla  facoltà  contem- 
platrice delle  idee  il  magisterio  necessario  per  bene 
esprimerle  . idoleggiandole  con  forme  vive , belle , 
ben  profilate  e tondeggianti.  Le  quali  doti  vogliono 
essere  unite  insieme , e saggiamente  contemperate  , 
per  formare  I’  eccellente  filosofo.  E benché  I’  Italia 
sia  in  gran  parte  scaduta  dal  pristino  splendore,  non 
si  mostra  nel  sapere  afFatto  immemore  dell’  antica 
gloria , e fa  seguo  di  che  sarebbe  capace , se  le  sue 
sorti  civili  si  migliorassero.  In  questa  universale  de- 
clinazione delle  scienze  speculative , fra  que’  pochi 
che  le  coltivano  felicemente , e si  sforzano  di  man- 
tenerle in  onore  , primeggiano  alcuni  illustri  Ita- 
liani. Il  venerabile  Galluppi  fece  egli  solo,  e assai 
meglio,  e più  assennatamente,  presso  di  noi,  ciò  che 
fu  operato  dagli  eclettici  in  Francia  , sterminando  le 
impure  dottrine  del  sensismo.  La  psicologia  è obbli- 
gata di  alcuni  nuovi  incrementi  ad  Antonio  Ros- 
mini , lume  del  chiericato  italiano  , che  mostra  col 
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fatto,  come  1’  ingegno  speculativo  si  possa  indiriz- 
zare sapientemente  alla  religione.  Terenzio  Mamiani 
ridestò  le  memorie  dei  nostri  antichi  filosofi  : vestì  la 
filosofìa  di  un  abito  pulito  e leggiadro  : diede  un 
utile  esempio  ai  giovani,  e un  tacito  ammaestramento 
a coloro  , che  credono  di  avanzare  le  scienze,  intro- 
ducendovi la  barbarie.  'Faccio  di  altri  nomi  beneme- 
riti , de’  quali , per  la  mia  lontananza  dalla  patria  , 
non  conosco  quasi  che  la  fama.  1 quali  tutti  bastano 
a mostrare,  che  se  l’ Italia  è civilmente  inferma  e de- 
crepita , non  è spento  in  essa  il  valor  dell’  animo , e 
dell’  ingegno.  Piglino  adunque  gl’  Italiani  l’ impresa 
illustre  d’  instaurare  la  filosofia  , ritirandola  ai  suo 
vero  principio.  Ciò  è mancato  finora  all’  Italia,  è 
mancato  all’  Europa  ; e finché  non  sia  fatto,  niuno 
speri , che  l’ ingegno  grande  e il  volere  animoso  pro- 
ducano condegni  frutti.  Imperocché,  quando  è er- 
ralo il  sentiero,  non  si  può  giungere  alla  mela.  Or 
la  via,  che  conduce  al  vero,  gl’  Italiani  non  han  d’ 
uopo  di  cercarla  : basta  , che  alzino  gli  occhi,  e con- 
templino il  sole,  che  splende  sul  loro  capo.  Quell’ 
Idea , base  e regola  di  ogni  sapienza  , che  riluce  na- 
turalmente allo  spirito  di  tulli  gli  uomini , ha  posto 
in  Italia  il  suo  visibile  e perpetuo  domicilio.  Ivi  è il 
cuore  del  suo  vasto  imperio  : di  qui  partono  gli  ora- 
coli , che  tengono  tutto  il  mondo  cattolico  in  ammi- 
razione e devoto.  Ivi  è il  seggio  di  quella  fede , che 
in  un  secolo  frivolo  e molle , rinnova  ancora  le  avite 
glorie  della  virtù  eroica  e del  martirio.  E gl’  Italiani 
si  mostreranno  non  curanti  , e indegni  di  questo 
ii.  44 
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gran  privilegio?  E quando  dico  gl’  Italiani,  non  parlo 
del  volgo  letterato  , delle  fiacche  ed  inette  genera- 
zioni : parlo  di  coloro  , che  per  1’  altezza  , la  libertà 
dell’  ingegno , e la  nobiltà  dell’  animo , son  capaci 
di  assumere  la  gloriosa  impresa.  Quanto  alla  plebe 
degl’  intelletti , so , che  1’  esortare  e il  gridare  è in- 
darno; so , che  è suo  proprio  di  servire  alla  consue- 
tudine, e di  lasciarsi  trasportare  al  torrente,  cre- 
dendosi di  signoreggiarlo.  Gridano  libertà , e sono 
schiavi  delle  opinioni  più  puerili , delle  preoccupa- 
zioni meno  ragionevoli  ! Accusano  di  scempiezza  chi 
crede  a una  religione  antica , quanto  il  mondo , ed 
essi  credono  all’  opinione  di  ieri,  che  morrà  domani, 
credono  ai  capricci  c ai  ludibrii  della  moda  ! Gridano 
progresso  , e risuscitano  rancidi  errori  , che  non 
hanno  il  pregio  della  novità , nè  quello  di  un’  anti- 
chità autorevole  ! Gridano  patria , e insultano  a quello, 
che  più  onora  la  patria , che  è adorato  dai  popoli , e 
specialmente  da  quella  povera  plebe,  onde  si  van- 
tano amatori , a cui  vorrebbero  rapire  la  più  efficace 
consolazione  nei  travagli  della  vita , 1’  unico  sollievo 
nei  dolori  e nei  terrori  della  morte  ! Gridano  Italia, 
e quando  essa  è profanata  e calpestala  dai  forestieri 
in  ciò  che  ha  di  più  sacro,  si  congiungono  ai  pro- 
fanatori , c si  rendono  complici  della  loro  demenza  ! 
Un  prete  francese , non  ha  gran  tempo  , rompe  la 
fede  giurata  solennemente  sugli  altari,  vitupera  la 
Chiesa  nel  venerando  suo  capo,  maledice  la  religione 
d’  Italia,  che  è quella  dell’  universo,  e si  trovano 
Italiani,  (oh  vergogna  !)  che  fanno  eco  al  suo  sacri- 
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lego  furore,  e applaudono  alle  sue  bestemmie.  Questi 
nuovi  Camilli  concederebbero  a Breuno  I’  onor  del 
trionfo,  e gli  aprirebbero,  potendo,  le  porle  del 
Campidoglio.  Cito  questo  esempio,  perchè  lo  scan- 
dalo è grande  : potrei  citarne  molti  : nè  parlo  ai  soli 
credenti,  ma  ad  ogni  sincero  amatore  della  patria. 
Qui  non  si  tratta  solamente  di  pietà  e di  religione  : 
si  tratta  di  onore  italiano , di  dignità  nazionale  : si 
tratta  della  maestà  e della  canizie  del  primo  citta- 
dino d’Italia,  venerabile  alle  stesse  nazioni  eretiche 
ed  infedeli,  conculcata  villanamente1,  fra  gli  applausi 
de’  suoi  nazionali  e de’  suoi  figli  ! Consoliamoci , spe- 
rando , che  questi  esempi  d’  incredibile  cecità  siano 
rari;  perchè  quando  si  moltiplicassero,  basterebbero 
a renderci  spregevoli  e ridicoli  agli  occhi  altrui.  Tutti 
i buoni  Italiani  si  rannodino  adunque  intorno  a quell’ 
insegna,  che  più  onora  la  loro  nazione  : chi  crede, 
come  a segno  di  salute  e di  speranza  ; chi  non  crede, 
ma  non  odia  la  fede,  (e  nessun  buono  può  odiarla), 
cornea  bandiera  di  unità  nazionale,  come  all’  unica 
gloria  superstite  delle  glorie  antiche,  come  al  solo 
oggetto , che  renda  ancora  il  nostro  paese  rispetta- 
bile a tutto  il  mondo.  L’  unità  religiosa  cougiungerà 
gli  animi , I’  eccellenza  delle  dottrine  conquisterà  le 

* Nel  parlare  cosi  tli  uno  scrittore  vivente,  non  credo  di  uscir  dei  limiti 
prescritti  dalla  moderazione,  dalla  decenza  e dalla  giustizia,  trattandosi  dello 
scandalo  più  insigne,  che  siasi  veduto  in  questo  secolo.  Dichiaro  però,  che 
non  intendo  di  fare  alcun  torto  alle  qualità  private  «li  un  uomo , che  ne  ha 
molle  stimabili;  fra  le  quali,  la  pietà  verso  gl'  infelici , P odio  dell’  oppres- 
sione e dell'  ingiustizia , e la  generosità  dell'  indole , sono  degne  di  somma 
lode. 
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menti  docili  al  vero,  ravviverà  gl’  ingegni  e gli  studi  : 
un  amore  e una  speranza  riunirà  insieme  tutte  le 
classi  dei  cittadini.  Il  sapere  e la  concordia,  accre- 
scendo la  civiltà,  miglioreranno  i costumi , rinfran- 
cheranno e ringiovineranno  i cuori , vinceranno  il 
fato  della  violenza  e della  sventura  ; e gl’  Italiani  in 
una  età  , che  non  è forse  troppo  rimola , insegne- 
ranno una  seconda  volta  col  loro  esempio  , che  1’ 
Idea,  fondatrice  e institulrice  dei  popoli,  può  altresì 
richiamarli  a novella  vita. 


FINE  DEL  PRIMO  LIBRO, 

f:  DELLA  PRIMA  PARTE  DEL  TOMO  SECONDO. 
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CAPITOLO  QUARTO. 
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Che  cosa  s’  intende  per  forinola  ideale.  Metodo,  che  I’  autore  si  pro- 
pone di  tenere  in  questa  ricerca.  Del  Primo  psicologico,  ontologico, 
c filosofico.  Il  Primo  filosofico  abbraccia  i due  altri.  Varie  dottrine  sul 
Primo  psicologico  , c ontologico.  Teorica  di  Antonio  Rosmini  in- 
torno al  concetto  dell’  ente  considerato , come  Primo  psicologico  : si 
riduce  a quattro  capi.  Critica  del  sistema  rosminiano.  Il  Primo  filoso- 
fico è l’Ente  reale.  L’Ente  reale  è astratto  e concreto , generale  e parti- 
colare, individuale  e universale  nello  stesso  tempo.  La  filosofia  moderna 
erra  spesso,  mutando  il  concreto  in  astratto.  Vari  generi  di  astrazione, 
c di  composizione.  Il  Primo  filosofico  contiene  un  giudizio.  Doti  spe- 
ciali di  questo  giudizio  : 1°  consta  di  un  solo  concetto,  che  si  replica 
su  sè  stesso  ; 3°  è obbiettivo , autonomo  e divino , vale  a dire , che  il 
giudicante  è identico  al  giudicato.  Il  giudizio  divino  essendo  il  primo 
anello  della  filosofia , questa  è una  scienza  divina , e non  umana  nel  suo 
principio.  Il  giudizio  divino  contenuto  nel  Primo  filosofico  non  basta 
a costituire  la  formola  ideale.  Ricerca  di  un  altro  concetto  per  com- 
piere la  formola.  Della  nozione  di  esistenza  .*  analisi  del  concetto  c 
della  parola.  Egli  è impossibile  il  salire  logicamente  dal  concetto  dell* 
esistenza  a quello  dell’  Ente.  Bisogna  adunque  discendere  dal  concetto 
dell’  Ente  a quello  di  esistenza.  Necessità  di  un  concetto  intermedio 
per  effettuar  questo  transito  nel  processo  discensivo.  L'idea  di  crea- 
zione è il  legame  tra  le  due  altre.  Obbiezioni  contro  di  essa  : risposta. 
Il  processo  psicologico  corrisponde  all*  ontologico.  Lo  spirito  umano  è 
spettatore  continuo,  diretto  e immediato  della  creazione.  L’idea  di 
creazione  contiene  un  fatto  primitivo  e divino  , che  è il  primo  anello 
delle  scienze  fìsiche  e psicologiche  ; quindi  tutta  I’  umana  enciclopedia 
è divina  nel  suo  principio.  Compimento  della  formola  ideale.  Altro  giu- 
dizio contenuto  in  essa  formola.  Distinzione  e inseparabilità  psicologica 
dell’  Ente  c dell’  esistente.  Del  vero  ideale  c del  fatto  ideale.  Obbiezione 
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contro  il  nostro  processo  ideale  : risposta.  Dell'  organismo  ideale.  Pro- 
blemi metafisici,  che  non  si  possono  risolvere  se  non  colla  nostra  Corniola, 
e ne  confermano  la  verità.  1"  Del  necessario  e del  contingente.  2°  Dell' 
intelligibile.  5”  Dell1  esistenza  dei  corpi.  Cattivo  metodo  di  molti  filosofi 
nel  combattere  I1  idealismo.  4"  Dell1  individuazione.  5“  Dell1  evidenza 
e della  certezza.  Possibilità  del  miracolo  provata  a priori.  Nuove  ob- 
biezioni contro  la  forinola  ideale  : risposta.  0°  Dell1  origine  delle  idee. 

Vari  sistemi  dei  filosofi  su  questo  punto.  Critica  della  dottrina  rosmi- 
uiana , che  tutte  le  idee  nascano  da  quella  dell1  Ente , per  via  di  genera- 
zione. Esposizione  sommaria  della  nostra  dottrina  sull1  origine  delle 
idee  : si  riduce  a tre  capi.  Convenienza  della  nostra  doltriua  con  un  pro- 
nunziato del  Vico.  7°  Dei  giudizi  analitici  e sintetici.  Esposizione  della 
nostra  dottrina  sulle  varie  classi  di  giudizi  sintetici.  8”  Della  natura  del 
raziocinio.  Cenni  su  altre  quislioni , che  si  attengono  alla  nostra  for- 
molo. L1  aver  dismessa  o trascurata  I1  idea  di  creazione  è la  causa  prin- 
cipale degli  errori  filosofici.  Vane  promesse  dei  moderni  eclettici , c 
debolezza  della  filosofia  presente.  Per  ristorarla,  bisogna  abolire  il  psico- 
logismo. Il  Cristianesimo  rinnovò  la  formola  ideale.  Di  santo  Agostino  : 
sue  lodi  : fondò  la  scienza  ideale.  Della  scienza  ideale  cattolica  : sue 
prerogative.  Degli  Scolastici  : loro  difetti.  Del  nominalismo  e sua  in- 
fluenza sinistra  nel  realismo.  In  che  consista  il  perfetto  realismo.  Si  cri- 
tica il  principio  fondamentale  di  Cartesio  colla  scorta  della  formola 
ideale.  Di  Benedetto  Spinoza.  Tre  epoche  della  filosofia  tedesca.  L'on- 
tologismo dei  panteisti  tedeschi  è solo  apparente.  Critica  del  loro  sistema. 

Vizi  del  panteismo  in  generale.  Convenienze  del  panteismo  coll1  etero- 
dossia religiosa , e in  ispccie  colle  opinioni  dei  protestanti,  e con  quelle 
degli  Ebrei , dopo  la  divina  abrogazione  del  loro  culto. 

CAPITOLO  QUINTO. 

DELLA  L. RIVERSALI! A SCIENTIFICA  DELLA  FORMOLA  IDEALE.  . . 144 

Articolo  primo.  Preambolo Ib. 

La  formola  razionale  dee  contenere  l1  organismo  degli  clementi 
ideali.  Per  conoscere  questa  organizzazione  bisogna,  riscontrare  essa 
formola  coll1  albero  enciclopedico.  L1  enciclopedia  si  compone  di  tre 
parti,  filosofia,  fisica  e matematica , che  corrispondono  alle  tre  membra 
della  formola.  Della  filosofia  in  ispecic  : si  stende  per  tutta  la  formola. 

Dell1  ontologia , psicologia , logica  , etica  e matematica  ; come  si 
connettano  coi  vari  termini  di  quella.  Tavola  rappresentafiva  dell * 
albero  enciclopedico , conforme  all * organismo  ideale.  Spiegazione 
generica  della  tavola.  Della  scienza  ideale.  Della  teologia  rivelata , e 
della  filosofia.  Principato  universale  della  prima.  Maggioranza  della  *e- 
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ronda  sulle  altre  scienze.  Primato  dell*  ontologia  fra  le  varie  discipline 
filosofiche  ; necessario,  acciò  queste  siano  in  fiore.  Deila  teologia  uni- 
versale. 

Articolo  secondo.  Delta  matematica 160 

La  matematica  tiene  un  luogo  mezzano  tra  la  filosofia  e la  fisica.  In- 
sufficienza della  filosofia  moderna,  per  dare  una  teorica  soddisfacente  del 
tempo  e dello  spazio.  Dichiarazione  di  queste  due  idee,  c delle  cose, 
che  rappresentano,  mediante  la  formola  ideale. 

Articolo  terzo.  Della  logica  e della  morale 167 

Queste  due  scienze  hanno  ciò  di  comune , che  appartengono  al  ter- 
mine medio  della  formola.  Della  logica  in  particolare,  c delle  varie  sue 
parli.  Dell*  etica  in  ispecie.  Dei  due  cicli  creativi,  e dei  loro  riscontri. 
Convenienze  e discrepanze  , che  corrono  fra  loro.  Della  legge  morale. 

Dell*  imperativo.  Del  dovere,  e del  diritto.  Dei  tre  momenti  dell*  impe- 
rativo. Del  mal  morale , e del  mal  fisico , che  ne  conseguita.  Della  pena 
eterna. 

Articolo  quarto.  Della  cosmologia 190 

Versa  nel  terzo  membro  della  formola.  Dei  due  cicli  generativi.  Varie 
sintesi , di  cui  si  compongono.  Dell*  ordine  dell*  universo.  Del  concetto 
teleologico.  L*  idea  di  fine  ci  è somministrata  dal  ciclo  creativo. 

Articolo  quinto.  Dell*  estetica 198 

Del  sublime  e del  bello.  Delle  varie  loro  specie , e del  modo , con  cui 
si  connettono  colla  formola.  Del  maraviglioso. 


Articolo  sesto.  Della  politica 203 

La  politica  moderna  deriva  dal  psicologismo  cartesiano.  Quindi  i suoi 
vizi.  Gli  statisti  odierni  non  hanno  veri  principii , perchè  mancano 
della  cognizione  ideale.  I difetti  della  teorica  hanno  luogo  del  pari  nella 
pratica.  Del  governo  rappresentativo.  Originato  dal  Cristianesimo;  vi- 
ziato dall’  eresia,  e dai  cattivi  filosofi.  Due  sistemi  di  libertà  politica  : 

I*  uno  eterodosso,  e I*  altro  ortodosso.  Successione  storica  del  sistema 
ortodosso.  La  libertà  licenziosa  c il  dispotismo  sono  due  dottrine  re- 
centi e sorelle.  Gloriose  memorie  della  seconda  epoca  del  medio  evo. 

La  civiltà  moderna  dee  fondarsi  su  quella  dei  bassi  tempi.  Dell*  apof- 
tegma  del  Machiavelli , che  le  instituzioni  si  debbono  ritirare  verso  i 
loro  principii.  In  che  senso  sia  vero.  Benefici  influssi  del  Papato  nella 
civiltà  delle  nazioni.  Danni  fatti  alla  medesima  dall*  Imperio.  Di  Ce- 
sare, institutorc  della  tirannide  imperiale.  Connessità  della  licenza  e 
del  dispotismo  colle  dottrine  di  Lutero , e del  Descartes.  Della  idealità 
delle  nazioni.  L*  Idea  è fonte  del  diritto.  Attinenze  del  dovere  col  di- 
ritto, e delle  varie  specie  loro.  Della  sovranità.  La  sovranità  assoluta  è 
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I'  Idea.  Della  sovranità  relativa  e ministeriale.  Non  si  trova  in  separato 
nel  governo , o nel  popolo.  La  società  non  è d’  instituzione  umana , ma 
divina.  Così  anche  il  potere  sovrano.  Due  doti  essenziali  di  questo  po- 
tere , intorno  al  modo , con  cui  si  tramanda  e perpetua  di  generazione 
in  generazione.  Formola  della  politica.  La  tramissionc  della  sovranità 
dee  essere  proporzionata  alla  partecipazione  della  scienza  ideale.  Se 
tutti  i cittadini  possano  partecipare  ai  diritti  politici?  Assurdità  del  suf- 
fragio universale.  La  capacità  dee  accompagnare  il  potere  sovrano  ; ma 
non  basta  a costituirlo.  Il  potere  sovrano  dee  essere  indipendente  dai 
sudditi.  La  perfezione  della  sovranità  consiste  nell*  unione  del  potere 
tradizionale  colla  sufficienza  elettiva.  Dei  due  cicli  generativi  della  poli- 
tica. Il  sovrano  non  può  mai  farsi  da  sé  in  nessun  caso.  Della  distribu- 
zione della  sovranità  fra  i cittadini.  Ogni  potere  sovrano  è divino.  Nello 
stato  primitivo  delie  nazioni  la  sovranità  non  è mai  posseduta  da  uno  o 
pochissimi  individui , nè  pareggiata  fra  tutti  i cittadini.  Inviolabilità 
del  potere  sovrano.  Delle  rivoluzioni,  c delle  contrarivoluzioni  : che 
cosa  si  debba  intendere  sotto  questi  nomi.  La  vera  rivoluzione,  es- 
sendo T attentato  contro  una  sovranità  legittima  , è sempre  illecita.  La 
vera  contrarivoluzionc  è onesta,  se  non  è violenta  e tumultuaria.  Lo 
stato  politico  di  un  popolo  dee  corrispondere  a*  suoi  ordini  primitivi  e 
antica  ti.  La  monarchia  è necessaria  al  dì  d’  oggi  alla  libertà  europea. 

L1  investitura  della  sovranità  in  una  famiglia  è subordinata  alla  salute 
pubblica.  È inviolabile,  come  il  dominio  privato.  11  potere  ereditario, 
e la  capacità  elettiva  importano  del  pari  alla  civiltà  de*  popoli.  Delle 
corti.  Conformità  della  nostra  sentenza  colla  dottrina  cattolica  intorno 
all*  inviolabilità  del  potere  sovrano.  I fautori  della  licenza  e del  dispo- 
tismo invertono  le  due  formolo  politiche  corrispondenti  ai  due  cicli  ideali. 

A.rticoi.o  settimo.  Epilogo 290 

L’ idea  divina  è la  suprema  formola  enciclopedica.  Universalità  dell* 
idea  divina.  L*  ontologismo  non  è un  metodo  ipotetico , come  quello 
dei  psicologisti.  Iddio  è I*  Intelligibile  : è I*  alfa  e I*  omega  della  scienza. 

Si  termina  riandando  il  primato  dell*  idea  divina  nelle  varie  parti  della 
filosolìa. 

CAPITOLO  SESTO. 

DELLA  COXSF.HVAZI0.VF.  DELLA  FORIOLA  IDEALE 307 

La  conservazione  della  formola  è opera  della  rivelazione.  Definizione 
di  questa.  Suoi  diversi  periodi.  La  confusione  della  filosofia  colla  reli- 
gione nocque  in  ogni  tempo  alla  scienza  ideale.  Analogia  dei  moderni 
razionalisti  cogli  antichi.  Del  razionalismo  teologico  fiorente  al  dì  d* 
oggi*  Si  divide  in  due  parti.  Suoi  fondatori.  La  critica  storica  dei  razio- 
nalisti pecca  per  difetto  di  canonica.  11  razionalismo  confonde  insieme 
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i vari  ordini  di  fatti  c di  veri.  Sua  vecchiezza.  Dei  Doceti.  I!  raziona- 
lismo è un  vero  naturalismo.  Del  sovrannaturale  : sua  definizione.  Ne- 
cessità di  esso.,  per  1’  integrità  dell'  Idea.  Possibilità  e convenienza 
morale  del  miracolo.  Pniversalilà  dell’  ordine  sovrannaturale.  L’  Idea 
cristiana  è universale,  come  P Idea  della  ragione.  Nullità  sintetica  c 
filosofica  dei  moderni  razionalisti.  11  Cristianesimo  è la  religione  uni- 
versale. Non  si  può  mettere  in  ischiera  cogli  altri  culti.  Sua  singolarità. 
Le  false  religioni  non  distruggono  P universalità  del  Cristianesimo.  Ac- 
cordo di  questo  colla  civiltà  crescente  di  ogni  tempo.  Si  confuta  una 
sentenza  dello  Strausse.  Le  false  religioni  sono  le  sole,  che  debbauo 
temere  dei  progressi  civili.  Il  Cristianesimo  sovrasta,  e non  sottostà  alla 
coltura  più  squisita.  La  civiltà  moderna , che  lo  combatte,  è una  bar- 
barie attillata.  Delle  prove  interne  della  rivelazione.  Sua  medesimezza 
coll’  Idea  perfetta.  La  Chiesa  è la  parola  esterna  dell'  Idea.  La  divinità 
della  Bibbia  risulta  dalla  perfezione  dell'  Idea  , ebe  vi  è rappresentata. 
Oscurità  della  Bibbia  in  alcune  parti.  Sua  mirabile  semplicità,  e sua  dif- 
ferenza dai  lavori  sincretici  dell'  ingegno  umano.  Concorso  c predo- 
minio delle  prove  esterne  od  interne  della  rivelazione  , secondo  le  varie 
ragioni  degli  uomini.  Della  inspirazione  dei  libri  sacri.  Sua  definizione, 
natura,  estensione.  Si  risolvono  alcune  obbiezioni  dei  razionalisti.  L’ 
ermeneutica  di  questi  «i  fonda  in  un  falso  metodo.  Etnografìa  della  ri- 
velazione. Della  predestinazione  degl'  individui  e dei  popoli.  Eccellenza 
delle  nazioni  c delle  lingue  semitiche.  Dei  popoli  giapetici  : loro  divario 
dai  Semiti.  Delle  nazioni  madri.  Degl’  Israeliti  ; conservatori  dell'  Idea 
perfetta , prima  di  Cristo.  Dei  fati  del  popolo  ebreo.  Della  scienza  acroa- 
matica  ed  essoterica.  Fondamento  naturale , e universalità  di  questa 
distinzione.  Della  ordinazione  civile  e religiosa  degl’  Israeliti.  Oltre  la 
dottrina  pubblica,  essi  avevano  una  scienza  secreta,  acroamatica  e 
tradizionale.  Ragioni , in  cui  si  fondava  questa  distinzione  presso  il  po- 
polo eletto.  Il  Cristianesimo  rese  essoterica  la  scienza  acroamatica  degl' 
Israeliti.  L’  alternativa  dell'  acroamatismo  e dell'  essoterismo  è la  sola 
variazione,  che  si  trovi  nella  storia  dell'  Idea  rivelata.  Perchè  Mosè  non 
abbia  insegnata  espressamente  I'  immortalità  degli  animi  umani.  Gli 
Ebrei  non  tolsero  dagli  stranieri  la  loro  angelologia  , c il  dogma  «Iella 
risurrezione.  Del  sensismo  proprio  dei  razionalisti.  Falsità  del  loro  me- 
todo nel  cercare  1’  origine  delle  idee  c delle  credenze.  Attinenze  reci- 
proche della  dottrina  essoterica  e della  acroamatica.  Differenze,  che 
correvano , per  questo  rispetto,  fra  gl’  Israeliti , c i Gentili.  Del  fìgnra- 
lismo  ebraico.  Non  è un  trovato  recente  degli  Israeliti  ellenisti.  Falso 
concetto  dato  dal  sig.  Salvador  delle  ^istituzioni  mosaiche.  La  forinola 
idéalc , e il  tetragramma  , erano  il  nesso  della  scienza  acroamatica  ed 
essoterica  presso  gl’  Israeliti. 
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CAPITOLO  SETTIMO. 

DELL*  ALTERAZIONE  DELLA  FOR VOLA  IDEALE 418 

La  barbarie  non  fu  lo  stalo  primitivo  degli  uomini.  La  storia  delle 
religioni  non  comincia  dal  sensismo.  Per  quali  cagioni  diminuisse , o 
si  spegnesse  presso  molti  popoli  la  cultura  primitiva.  Vicende  civili 
delle  nazioni.  Cinque  forme  successive  di  stato  c di  reggimento  poli- 
tico. Anomalie  storiche  nell'  effettuazione  di  esse.  Del  patriarcato.  Dello 
stato  castale  : sua  origine.  Del  predominio  dei  sacerdoti  : sua  legitti- 
mità. Genio  religioso  delle  società  costituite  sotto  1'  imperio  ieratico.  1 
sacerdoti  autori  principali  della  civiltà  risorgente.  Effetti  salutari  della 
loro  influenza  nelle  colonie  antiche  c moderne.  Il  sacerdozio  conservò 
le  reliquie  dell'  antica  dottrina  acroamatica  ; fondò  I'  essoterica.  In  che 
modo  la  mitologia  e la  simbolica  potessero  esser  opera  della  moltitu- 
dine. La  riforma  ieratica  dell'  acroamatismo  produsse  la  filosofìa.  Vari  * 
indirizzi  della  fìlosofìa  gentilesca.  Riscontri  dell'  antico  e del  nuovo  pa- 
ganesimo. Varii  gradi,  per  cui  passò  I'  alterazione  della  formola  ideale  ; 
oscurità,  confusione,  dimezzamento , e disorganizzazione.  Cagioni 
dell'  alteramento  : predominio  del  senso  e della  fantasia  ; influenza  del 
linguaggio  sull'  idea  , c dell'  essoterismo  sull'  acroamatismo  ; disper- 
sione dei  popoli,  e perdita  dell'  unità  universale.  Del  culto  dei  fetissi. 

Di  un  doppio  moto  contrario  , regressivo  e progressivo , delle  istitu- 
zioni religiose.  Esempi.  Quattro  epoche  della  cognizione  ideale  : intui- 
tiva , immaginativa,  sensitiva,  e astrattiva.  Se  nel  vario  e successivo 
alterarsi  della  formola,  si  mantengano  i suoi  tre  membri , e come?  Ta- 
vola delle  trasformazioni  ontologiche  della  formola  ideale,  corris- 
potìdenti  ai  vari  stati  psicologici  dello  spirito  umano.  Dichiarazione 
della  tavola.  Dell'  epoca  intuitiva  ; come  I'  uomo  ne  sia  scaduto.  Il  mal 
morale  consiste  nella  negazione  del  secondo  ciclo  creativo.  Dei  mezzi 
sovrannaturali  per  conservare  lo  stalo  intuitivo.  L'essoterismo  fu  I*  oc- 
casione delta  perdita  di  esso.  Dell'  epoca  immaginativa.  Del  naturalismo 
fantastico  e dell'  emanatismo  propri  di  questa  epoca.  Indole  poco  scienti- 
fica dell'  emanatismo.  Sua  formola.  Due  sorti  d'  emanatismo  : psicolo- 
gico e cosmologico.  Dottrina  dinamica  degli  emanatisi!.  Della  loro 
dualità  primordiale,  e delle  dualità  successive.  Dell'  androginismo,  c 
delle  dee  madri  ; loro  connessione  coll'  emanatismo.  I fautori  di  questo 
sistema  confondono  la  teogonia  colla  cosmogonia.  Del  sincretismo  ema- 
natistico.  Dei  due  cicli  di  tal  dottrina:  1'  emanazione  c la  remanazionc. 

Del  ciclo  remanativo:  sua  natura.  Corrompe  la  morale,  c introduce  il 
pessimismo.  Delle  varie  età  cosmiche,  secondo  i miti  di  molti  popoli 
Gentili.  Come  I'  ottimismo  e il  pessimismo  si  accozzino  insieme  nel 
sistema  degli  emanatisi.  Degli  avatari , delle  teofanie  o logofanie  per- 
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mancati  e successive  , c delle  apoteosi.  Come  il  sovrintelligibile  si  trovi 
alterato  fra  queste  favole.  Del  politeismo  ; nato  dall'  eroanatismo.  Sua 
indole,  e sue  varie  forme.  Tutti  i popoli  politeisti  conservano  una  re- 
miniscenza della  unità  ideale.  Dell'  idolatria  : sua  natura.  Del  pan- 
teismo : è una  riforma  ieratica  dell'  emanatiselo.  Il  panteismo  scientifico 
non  potè  essere  il  primo  sistema  nella  via  dell'  errore.  L'  emanatismo 
e il  panteismo  sono  sostanzialmente  una  medesima  dottrina,  I'  uno  sotto 
una  forma  fantastica  e poetica,!'  altro  sotto  una  forma  scientifica.  Pro- 
prietà speciali  del  panteismo.  Universalità  del  panteismo  nel  regno  dell' 
errore.  Tutti  i falsi  sistemi  vi  si  riferiscono.  Qual  sorta  di  progresso 
possa  avere  l' errore.  Varie  forme  del  panteismo.  Della  condizione  del 
sacerdozio  dopo  la  rovina  dello  stato  castale.  Dei  Misteri,  da  cui  usci 
la  filosofia  laicale.  Dell'  ateismo.  Questo  sistema  non  potè  essere  an- 
teriore al  secondo  periodo  della  filosofia  secolaresca . Si  rigetta  I'  opi- 
nione di  un  ateismo  indico  antichissimo.  Del  sovrintelligibile.  Serbato 
in  parte  dai  sacerdoti,  e perduto  adatto  da'  laici  filosofanti , salvochè 
dalle  tre  scuole  mezzo  ieratiche  dell'  Italia  e della  Grecia.  Dei  tentativi 
antichi  e moderni,  per  riedificare  umanamente  il  sovrintelligibile.  Si 
conchiude,  accennando  brevemente  il  tema  del  secondo  libro. 

CAPITOLO  OTTAVO. 

DELLE  CO.IVEMERZE  DELLA  FORCOLA  IDEALE  COLLI  RELIGIOSE  RIVELATA.  548 

Scusa  dell'  autore.  Il  sovrintelligibile  e il  sovrannaturale  sono  i due 
perni  della  religione.  Analisi  del  primo.  Si  escludono  le  false  origini, 
che  si  possono  assegnare  al  concetto,  ebe  lo  rappresenta.  Della  sovrin- 
telligenza. In  che  consista  la  natura  speciale  di  questa  facoltà.  Sua 
analogia  coll'  istinto.  Del  sentimento,  che  l'  uomo  ha  delle  sue  potenze 
non  esplicate.  Definizione  della  sovrintelligenza.  Come  il  concetto  ne- 
gativo del  sovrintelligibile  nasca  da  questa  facoltà.  Obbiettività  del 
sovrintelligibile.  Della  essenza.  Della  maggioranza  ontologica  del  so- 
vrintelligibile ; adombrata  dalla  filosofìa  orientale.  Analogia  del  sovrin- 
telligibile col  fiumcno  di  Emanuele  Kant  : sbaglio  del  criticismo.  Dei 
sovrintelligibili  naturali.  Attinenze  del  sovrintelligibile  cogl'  intelligi- 
bili. Come  il  sovrintelligibile  debba  essere  riconosciuto  e rispettato 
dalla  filosofìa.  Dei  sovrintelligibili  rivelati.  Loro  importanza,  e ar- 
monia coi  dogmi  razionali.  1 sovrintelligibili  della  rivelazione  hanno 
un  margine  indeterminato.  Del  sovrannaturale.  In  che  consista , c sue 
attinenze  colta  forinola.  Connessione  del  suo  concetto  colla  magia  dei 
popoli  pagani.  Varie  spezie  <]i  sovrannaturale.  Necessità  dell'  idea  di 
sovrannaturale  per  la  filosofia  della  storia  : sua  importanza  per  la  filo- 
sofia in  genere.  Il  sovrannaturale  appartiene  al  secondo  ciclo  creativo  ; 
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sue  relazioni  con  esso.  Dimostrazione  a priori  della  realtà  dell*  ordine 
sovrannaturale.  L'alterazione  di  quest'  ordine  costituisce  il  regresso. 
Della  forinola  sovrannaturale  : sua  corrispondenza  colla  razionale.  Del 
ciclo  cristiano  : sua  risoluzione.  Della  Chiesa  ; com'  ella  sia  il  perno 
dell’  incivilimento.  Del  sincretismo  delle  sette  cristiane  eterodosse,  e 
della  idolatria  rinnovata  per  opera  loro.  Confutazione  di  un  passo  del 
sig.  Guizot  sull'  unità  religiosa.  Della  superstizione  : in  che  cousista. 
Del  processo  a priori  della  fedo  cattolica.  Due  cicli  rivelativi  corris- 
pondenti ai  due  cicli  creativi.  Necessità  della  fede  per  ben  filosofare.  La 
fede  sola  colloca  l'uomo  nel  suo  stato  naturale.  Ragionevolezza  della 
disciplina  cattolica.  L'educazione  ideale  è impossibile  fuori  di  essa.  Lo 
scetticismo  esclude  la  vera  grandezza,  anche  umana,  dell'  ingegno. 
La  fede  è libera , e in  ciò  consiste  il  suo  merito.  Tre  doti  della  fede  cat- 
tolica, utilissime  all'  uomo  e al  filosofo.  Efficacia  di  questa  virtù,  per 
avvalorare  l'ingegno  ontologico.  Quanto  all’  abito  ontologico  confe- 
risca la  credenza  del  sovrannaturale.  Tutte  le  virtù  teologali  influis- 
cono profittevolmente  nell'  uomo  pensante  e operatore.  Della  vera 
misticità,  e sue  differenze  dalla  falsa.  Empietà  dell*  autonomia  razio- 
nale. Necessità  della  fede  per  la  conservazione  dei  principii  ideali.  L* 
incredulità  moderna  è la  cagione  precipua  della  debolezza  degli  animi 
e degl'  ingegni.  Utilità  dei  misteri  in  genere  per  1’  abito  filosofico.  Si 
considerano,  per  questo  rispetto,  alcuui  misteri  in  particolare.  Della 
predestinazione , e della  eternità  delle  pene.  Della  inviolabilità  scien- 
tifica della  teologia.  Di  certi  novellini  teologi,  e della  temerità  loro. 
L'  invenzione  nelle  cose  ideali  è impossibile.  Della  giovinezza  perpetua 
del  Cristianesimo  cattolico.  Di  una  certa  classe  di  gementi,  che  cre- 
dono morta  o monetile  la  religione  : si  combattono  i loro  timori.  Della 
larghezza  dell*  Idea  cattolica  : sua  utilità  per  le  scienze  in  generale. 
Necessità  della  filosofia  per  far  borire  la  teologia,  come  scienza.  La 
teologia  c la  filosofìa  hanno  bisogno  I'  una  dell'  altra.  Delle  ragioni , 
per  cui  la  teologia  cattolica  è scaduta  dal  suo  antico  splendore.  Il  clero 
cattolico  dee  essere  un  concilio  di  sapienti.  Dee  coltivare  specialmente 
le  scienze  filosofiche.  Dell’  acroamatismo  ieratico,  che  si  dee  proporre. 

I laici , che  coltivano  la  filosofìa,  debbono  incominciare  una  nuova  era 
razionale,  sotto  la  sovranità  intellettiva  della  Chiesa.  La  filosofia  etero- 
dossa , che  regnò  finora  , è morta  per  sempre.  Si  conchiude  il  capitolo 
e il  primo  libro,  esortando  gl'  Italiani  a intraprendere  l'instaurazione 
delle  scienze  speculative. 


